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FROM THE EDITOR 


The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 22 Issue 1 

Greetings and welcome back to Cumhuriyet Theology Journal, which celebrated its 22 nd 
year in the academic publication journey. Our journal has achieved great progress in both na¬ 
tional and international academic publication. 

Our journal now has been indexed by various international indexes: 

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Accepted: 
13/11/2015) 

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Accepted: 
25/03/2016) 

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© (indexing and Abstracting Start: 20/05/2016) 
BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016) 

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016) 

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016) 

DOAJ: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016) 

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016) 

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016) 

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start: 07/01/2016) 

EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start: 
07/01/2016) 

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016) 

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017) 

ESCI: Emerging Sources Citation Index (indexing and Abstracting Start: 01/01/2016) 
ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017, 2l/l) 

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017, 2l/l) 

Index Islamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017) 

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018) 

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review form 
for the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries, and keywords 
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to make sure that they correspond to the field’s terminology. Furthermore, we require proper 
nouns and concepts/terms to be written in the reference style of TDV Encyclopaedia of Islam . We 
also particularly require for the articles to use the Isnad Citation Style. 

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article up for 
plagiarism. The articles that are marked with a result above %15 are returned to the authors 
with a plagiarism report. 

It might be right to note here that we have been getting more attention from scholarly 
world day by day with our mission and standards. The journal has received 74 articles between 
January-April 2018 from the Turkish academics. All articles went through the pre-review pro¬ 
cess to check the referencing and transliteration style before testing them using a plagiarism 
checker. We then have forwarded the articles that successfully passed the plagiarism check to 
our reviewers. Following this process, we have been able to offer to you 22 articles. 

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this new 
issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review board, 
and particularly to the assistant editors, Dr. Adem £iftci, Dr. Serna Yilmaz, Res. Asst. Maruf 
Cakir, Res. Asst. Alper Ay, Res. Asst. Esma Korucu, Res. Asst. Fatma Kurttekin, Res. Asst. Bay- 
ram Unce, Res. Asst. Sena Kaplan, Res. Asst. Giilistan Akta§, Res. Asst. Hamit Demir and the ed¬ 
itors of the language review-process Dr. Emrah Kaya, Asst. Dr. M. Ata Az, Dr. Miyase Yavuz 
Altmta§ and Zeynep Yucedogru. 

We hope to see you all on 15 December 2018 with our next issue. 


15 June 2018 

Dr. Abdullah Demir 
Editor 

abdillahdemir@hotmail.com 

orcid.org/0000-0001-7825-6573 
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EDiTORDEN 

Cumhuriyet ilahiyatDergisiYeni Sayi: Cilt 22 Sayi 1 

Akademik yaym hayatinm 22. yilina ula§an Cumhuriyet ilahiyat Dergisi ’nin 22 cilt 1. sayi- 
smi dikkatlerinize sunuyoruz. 

Oncelikle ta§idigimiz misyon ve sahip oldugumuz formatla her gepen giin ilim diinya- 
sinin ilgisini daha fazla gordugumuzii ifade etmemiz gerekmektedir. Ocak - Nisan 2018 done- 
minde akademisyenlerimizden 74 pali^ma degerlendirilmek iizere dergimize ula§mi§tir. Bu ma- 
kaleler oncelikle YazarRehberimizde belirtilen §ekilsel ozellikler apisindan on degerlendirmeye 
tabi tutuldu. Sonra da intihal tespit programi kullanilarak kontrol edildi. Bu a§amalari gepen 
makaleler, hakem degerlendirmesine sunuldu. Bu sayimizda, soz konusu 74 gali§ma iginden on 
degerlendirme ve intihal taramasindan gepen, hakemlerimizin de akademik iperik apisindan 
yayimlanmasmi uygun buldugu 22 makale sizlerle bulu§tu. 

15 Nisan 2018 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler hakkinda da 
sizlere bilgi sunmak istiyoruz. Dergimizi tarayan ba^lica indeksler ve taramaya ba^lama tarih- 
leri §oyledir: 

WORLDCAT (Ba§langip: 15/12/1996) 

ULAKBIM TR DIZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Yili 16. Cilt 1. Sayidan itibaren) 

CROSSREF DOI (Ba§langip: 15/06/2014) 

OAJI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015) 

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015) 

INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul: 08/12/2015) 

OPENAIRE (Ba§langip: 15/12/2015) 

ERIH PLUS: The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences 
(Kabul: 25/03/2016) 

TEI: Turk Egitim indeksi (Kabul: 20/04/2015) 

DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul: 25/04/2016) 

ESJI: Eurasian Scientific Journal Index (Kabul: 29/04/2016) 

SIS: Scientific Indexing Services (Kabul: 04/05/2016) 

SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul: 05/05/2016) 

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul: 07/05/2016) 

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© - EBSCO (Ba§langip: 20/05/2016) 

PKP INDEX: Public Knowledge Project Index (Kabul: 09/06/2016) 

ASOS: Academia Social Science Index (Kabul: 15/06/2016) 
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BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul: 07/07/2016) 

J-GATE: E-Journal Gateway (Kabul / Accepted: 07/07/2016) 

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Kabul: 24/08/2016) 

DOAJ: Directory of Open Access Journals (Kabul: 02/09/2016) 
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Tanri’nm ilmi: Gazzali ve ibn Meymun’un (Maimonides) Goru^leri 
Uzerine Bir inceleme 

Or. Gerek felsefede gerekse teolojide Tanri’nm ilim sahibi bir varlik olup olmadigi tarti§ma 
konusu olmu§tur. Eger Tanri ilim sahibi bir varlik ise, bu durumda O’nun tikelleri bilmesi 
mumkiin mudiir? Tanri’nin tikellerini bildigini iddia etigimizde bu durum O’nun zatinda bir 
degi§imi gerektirir mi? Tesitik dii§iincede Tanri kamil bir varliktir ve 0, mutlak manada 
alimdir, kadirdir ve iyilik sahibidir. Dolayisiyla O’nun zatina bir degi§im soz konusu olamaz. 
Tanri’nin ilmi konusunda tarti§ilan mesellerden birisi de bu ilmin tikelleri kapsayip kapsa- 
madigidir. Pek pok teist dii§iinur Tanri’nin mutlak manada kamil oldugunu iddia etmekte ve 
bu kemali temele alarak O’nun kemal niteliklere sahip olmasi gerektigini belirtmektedir. 
Bilmek ve iyilik gibi nitelikler kemal niteliklerdir. Cehalet ve kotiiliik ise nakis hallerdir. §a- 
yet Tanri kamil bir varlik ise bu tiir kemal niteliklere de sahip olmali, nakis niteliklerden de 
hali olmalidir. Tanri’nin ilmine dair Gazzali ve ibn Meymun’un gorii§leri arasmda birtakim 
paralellikler oldugu kanaatindeyiz. Bu pali§mada, Gazzali ve ibn Meymun’un konuyayakla- 
§immi ele aldik ve Griffel ve Stroumsa’nm iddiasmi temele alarak Tanri’nin ilmi konusunda 
Gazzali ve ibn Meymun’un gorii§leri arasmda benzerlikler oldugunu gostermeye pali§tik. 
Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, ilahi Sifatlar, Mutlak ilim, Tikeller, Gazzali, ibn Meymun. 


God’s Knowledge: A Study on The Idea of Al-Ghazall And Maimonides 

Abstract: Whether God has a knowledge is a controversial issue both philosophy and theol¬ 
ogy. Does God have a knowledge? If He has, does He know the particulars? When we assume 
that God knows particulars, is there any change in God’s essence? In the theistic tradition, 
it is accepted that God is wholly perfect, omniscience, omnipotent and wholly good. There¬ 
fore, it is not possible to say that there is a change in God. Because changing is a kind of 
imperfection. On God’s knowledge, another controversial issue is whether God knows par¬ 
ticulars or not. Most of theist thinkers argued that God is wholly perfect; because of per¬ 
fectness, He must have perfect attributes. Knowing and goodness are a kind of perfect at¬ 
tributes. Ignoring and evil are a kind of imperfectness. If God is perfect being, He should 
have the perfect attributes and must know the particulars. For me in this subject, there are 
some similarities between al-Ghazall and Maimonides. In this study I took into considera¬ 
tion the idea of al-Ghazall and Maimonides on this subject. Based on Griffel and Stroumsa’s 
argument, I tried to show similarity between al-Ghazall and Maimonides on God’s 
knowledge. 

Keywords: Philosophy of Religion, God’s Attributes, Omniscience, Particulars, al-Ghazall, 
Moses Maimonides. 
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SUMMARY 

Whether God has a knowledge is a controversial issue both philosophy and theology. 
Does God have a knowledge? if He has, does He know the particulars? When we assume that 
God knows particulars, is there any change in God’s essence? In this study I took into con¬ 
sideration the idea of al-Ghazali and Maimonides on this subject. Based on Griffel’s and 
Stroumsa’s arguments, I tried to show similarity between al-Ghazall and Maimonides on 
God’s knowledge. 

In the theistic tradition, it is accepted that God is wholly perfect, omniscience, om¬ 
nipotent and wholly good. Therefore, it is not possible to say that there is a change in God 
because changing is a kind of imperfection. On God’s knowledge, another controversial is¬ 
sue is whether God knows particulars or not. Most of theist thinkers argued that God is 
wholly perfect; because of perfectness, He must have perfect attributes. Knowing and good¬ 
ness are a kind of perfect attributes. Ignoring and evil are kinds of imperfectness, if God is 
perfect being, He should have the perfect attributes and must know the particulars. 

Based on God’s immutability, some thinkers argued that God does not knows partic¬ 
ulars. Particulars occurs due to the matter. Matter and its functions are continually chang¬ 
ing. Therefore, to know the particulars requires changing in God’s essence, if God is the 
most perfect being, it is impossible that He is subject to affection. Thus, God does not know 
the particulars. 

Other thinkers, like Avicenna, argued that God knows the particulars as a universal 
way. For example, God knows only humanity and He cannot know Zayd as a particular per¬ 
son. al-Ghazali criticizes Avicenna’s idea in Tahafut al-Falasifa (The Incoherence of the Philoso¬ 
phers) and argues that God is a perfect being and He should know particulars as a particulars. 
For al-Ghazali, God should know everything, and His knowledge is different from our 
knowledge. In order to explain this matter, he says in Ninety-Nine Names of God; 

“But this can be understood only through an example. Perhaps you have seen the 
clock which informs one of the hour of worship, if you have not seen it, then, generally 
speaking, (it is constructed in this manner). There must be a mechanism in the form of a 
cylinder which contains a known amount of water. There must also be another hollow 
mechanism which is placed within the cylinder (but) above the water, and a string which 
has one of its ends tied to this hollow mechanism. The other end is tied to the part of a small 
container which is placed above the hollow cylinder. In (this container) there is a ball. Un¬ 
der the ball there is another bowl (placed) in such a manner that if the ball drops will fall 
into the bowl, and its jingle will be heard. Then the bottom of the cylindrical mechanism 
must be pierced to a determined extent so that the water can escape through it little by 
little.... All of this can be determined by a determination of the extent of cause which neither 
increases nor decreases. It is possible to make the falling of the ball into the bowl a cause of 
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another action and this other action a cause of a third action, and to continue this process 
indefinitely so that from it are generated remarkable and predetermined movements (ac¬ 
tions) of circumscribed extent. The first cause was the falling of the water in a determined 
quantity.... All of that happens in a determined quantity and to a determined extent which 
causes the determination of all of it by (adding at this point) the determination of the first 
movement which is the movement of the water. When you understand that these mecha¬ 
nisms are the principles from which movements must result, and that the movement must 
be determined if the result is to be regulated, then certainly that which has been deter¬ 
mined must proceed from them....Even as the movement of the mechanism, the string, and 
the ball are not external to the will of the inventor of the mechanism -on the contrary, that 
is what He willed when He invented the mechanism- so also all the events which occur in 
the world, both the evil and the good and the beneficial and harmful, are not external to 
the will of God Most High. Rather (all of) that is the intention of God Most High for the sake 
of which He has planned its causes.” 

For Maimonides, as in al-Ghazall, God is a perfect being and He must have the per¬ 
fect attributes. Because of knowing is a perfect attribute, He should know everything, and 
His knowledge is different from human knowledge. In order to explain the difference be¬ 
tween God’s knowledge and human knowledge Maimonides gives a parable in The Guide of 
the Perplexed. “Suppose a thing is produced in accordance with the knowledge of the pro¬ 
ducer, the producer was then guided by his knowledge in the act of producing the thing. 
Other people, however, who examine this work and acquire a knowledge of the whole of it, 
depend for that knowledge on the work itself. An artisan makes a box in which weights 
move with the running of the water, and thus indicate how many hours have passed of the 
day and of the night. The whole quantity of the water that is to run out, the different ways 
in which it runs, every thread that is drawn, and every little ball that descends -all this is 
fully perceived by him who makes the clock; and his knowledge is not the result of observing 
the movements as they are actually going on; but, on the contrary, the movements are pro¬ 
duced in accordance with his knowledge. But another person who looks at that instrument 
will receive fresh knowledge at every movement he perceives; the longer he looks on, the 
more knowledge does he acquire; he will gradually increase his knowledge till he fully un¬ 
derstands the machinery...Our knowledge is acquired and increased in proportion to the 
things known by us. This is not the case with God. His knowledge of things is not derived 
from the things themselves; if this were the case, there would be change and plurality in 
His knowledge...” 

As can be seen from above, when Maimonides is explaining the difference of God’s 
and human knowledge, he uses the same example what al-Ghazall used. Even though Mai¬ 
monides does not mention al-Ghazall’s name in his works, it could be seen that there are a 
lot of similarities between al-Ghazall’s and Maimonides’s ideas. Based on Griffel and 
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Stroumsa’s argument, in this paper, I tried to show that there is a similarity between al- 
Ghazall’s and Maimonides’s ideas on God’s knowledge. In my opinion, therefore, in the 
formation of Maimonides’s thought, as he thanks to Muslim philosophers like al-Farabi, Av¬ 
icenna and Averroes, he also thanks to al-Ghazali. 


GiRi§ 

Tanri ilim sahibi bir varlik midir? Eger Tanri alim ise her §eyi bilir mi? Tanri her §eyi 
biliyorsa bu bilginin keyfiyeti nedir? Varligma tanik oldugumuz her §ey siirekli olarak de- 
gi§mektedir. Tanri’nm degi§en bu §eyleri bildigi goz online alindiginda O’nun ilminde bir 
degijim soz konusu olur mu? Dile getirdigimiz bu sorular, tarih boyunca pek 90 k dii§unurun 
zihnini me§gul etmi§tir. Gerek Miisliiman kelamcilar ve filozoflar gerekse Hristiyan ve Ya- 
hudi du§unurler bu hususa egilmi§ler ve ge§itli goziim onerileri sunmu§lardir. Nitekim Miis- 
ltiman du§tinur Gazzali ( 6 . till) ve Miisliiman bir cografyada yeti§en Yahudi dii§iiniir ibn 
Meymun (6.1204) da bu problemlere kayitsiz kalmami§ ve tarti§maya dahil olmu§tur. Biz de 
gali§mamizda bu hususu Gazzali ve ibn Meymun ekseninde ele aldik. £iinkii ibn Meymun’un, 
Tann’mn ilmine dair tarti§malar hususunda kendisinden once ya§ami§ olan Gazzali’nin go- 
rii§lerinden beslenmi? olabilecegini dii§iiniiyoruz. Bu baglamda Griffel ve Stroumsa gibi ?ag- 
da§ yazarlarm argiimamm temele alarak 1 bu konuda her iki du§iiniiriin benzer ve farkli yon- 
lerini ortaya koymaya $ali§tik. 


Frank Griffel, “Maimonides as a Student of Islamic Thought: Revisiting Sholomo Pines’ “Transla¬ 
tor’s Introduction” Pines’ Maimonides: The History of the Translation and Interpretation eri- 
§im:14.05.2017, https://lucian.uchicago.edu/blogs/ccis/events-and-performances/2582-2/ . Grif- 
fel’e gore ibn Meymun her ne kadar Gazzali’nin ismini zikretmese de onun eserlerinden haberdar- 
dir. Guniimuzde felsefe ile ugra§anbirisinin Kant’tan bihaber olmasi nasil du§umilemiyorsa, aym 
§ekilde Eyyubi sarayinda hekim olarak gorev yapan ibn Meymun’un da Gazzali’nin eserlerinden 
bihaber olmasi du§uniilemez. Buradan hareketle Griffel, ibn Meymun’un ifadeleri ile Gazzali’nin 
ifadeleri arasindaki benzerlige dikkat cjekmekte ve iddiasim temellendirmeye c;ah§maktadir. Grif¬ 
fel, Gazalt’nin FelsepKelami adh eserde bu iddiaya yer vermemektedir. Eserin ingilizcesinin 2009 yi- 
linda yayimlandigi du§iinulurse, Griffel’in 0 donemlerde Gazzali ve ibn Meymun’un gdru§leri ara- 
sinda benzerlik olduguna konusunda bir kanaate sahip olmadigi soylenebilir. Eserin ilgili kisminda 
Griffel, Gazzali’nin iig meselede filozoflari tekfir etmesinin ne anlama geldigi hususuna ve ezeli ilim 
ve kader arasindaki ili§kiye temas etmektedir. Frank Griffel, Gazali'nin Felsep Kelami, trc. ibrahim 
Halil U<;er- M. Fatih Kiln; (istanbul: Klasik 2012), 170-182 ve 300-306. Aynca bk. Sarah Stroumsa, 
Maimonides in His World: Portrait of a Mediterranean Thinker (Princeton: Princeton Uni. Press, 2009), 
25. Karliga da Gazzali ve Thomas Aquinas arasindaki benzerlige i§aret etmekte ve bu etkinin dog- 
rudan degil de ibn Meymun kanahyla ger^ekle^mi? olabilecegini ifade etmektedir. Bekir Karliga, 
Bati’yi Aydmlatan Islam Dtifunuru: ibn Rii$d (istanbul: Mahya, 2014), 174. Birgiil Bozkurt, “Enduliis’te 
Gazzali Algisi” Beytulhikme: An International Journal of Philosophy 1 (Temmuz 2017): 297. 
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Bilgi, genellikle, hakli $ikarilmi§ dogru inane; olarak tanimlanmaktadir. Yani bir 
onermenin bilgi niteligi ta§imasi igin, a) dogru olmasi b) failin ona inanmasi ve c) epistemik 
olarak hakli pikarilmasi gerekir. 2 Peki Tanri’mn, bir §eye ili§kin bu §ekilde bilgi elde etmesi 
rniimkiin miidiir? Diger bir deyi§le Tann’mn birtakim inanplara sahip oldugu ve bu inanplari 
hakli cpkarmak suretiyle ilim sahibi oldugu dii§iiniilebilir mi? Kanaatimizce Tanri’mn bu tur 
bir yolla bilgi elde etmesi bazi sorunlara neden olacaktir. Tann’mn, bir inanca sahip olmasi 
ve bu inanci hakli pikaracak epistemik siireplere ihtiyap duymasim temele alan bir ilim an- 
layi§i, teizmin miikemmel varlik tasavvuru ile bagda§mayacaktir. Eger meveudata ili§kin 
Tann’mn ilmi bu §ekilde meydana geliyorsa, bu durumda O’nun ilmi zamansal olacak ve 
degi§ime apik hale gelecektir. Boyle bir baki§ apisi, kemal niteliklerden sayilan Tanri’mn de- 
gi§mezligi ilkesine halel getirecektir. 

Tanri’nm degi§mez bir varlik oldugunu temele alan bazi dii§iiniirler, Tann’mn degi- 
§en maddi §eylere dair bir ilminin olmadigim iddia etmi§tir. ^iinkii maddi olan §eyler gerek 
nitelik gerekse nicelik bakimindan siirekli olarak degi§mekte ve yenilenmektedir. Bu degi- 
§im ve yenilenme onlar hakkindayeni bilgilerin ortaya pikmasma neden olmaktadir. Sozge- 
limi “Bahpedeki pinar agacimn yapraklari ye§ildir” onermesi §u anda dogruyken, birkap ay 
sonra dogru olmayacaktir. Bu baglamda, Tanri’nm maddi ve degi§en §eylere ili§kin bir ilmi 
olmu§ olsaydi, bu bilgiler siirekli yenilenecek ve bunun neticesinde Tanri’mn ilminde bir 
degi§im soz konusu olacak; dolayisiyla Tann’mn zati da degi§ecekti. Boyle bir baki§ apisi ise 
miikemmel varlik anlayi§inm bir geregi olan Tanri’nm degi§mezligi kabuliine halel getire¬ 
cektir. Dolayisiyla Tanri zaman iperisinde olan bir varlik degildir ve O’nun, zaman igerisinde 
cereyan eden hadiseleri bilmesi imkansizdir. 3 

Her ne kadar Tanri zaman iperisinde meveut olan bir varlik olmasa da O’nun her §eyi 
bilmesi, aym olgu igeriklerine sahip biitiin onermelerin bilinmesi §eklinde degerlendirilebi- 
lir. 4 Sozgelimi Ali’nin hastanede olmasma ili§kin “Ali hastanededir”, Ali’nin kendisi hak- 
kinda soyledigi “Ben hastanedeyim” veya “Ahmet, Ali’nin hastanede oldugunu biliyor” 
onermelerinin kipleri farkli olsa da bunlarm delalet ettikleri olgu aymdir. Benzer §ekilde 
“11 Mart 2018’de Ankara’da hava giine§lidir” onermesi ile o gtin Ali’nin “Bugiin Ankara’da 
hava giine§lidir” §eklindeki ifadesi aym olguya referansta bulunmaktadir. Dolayisiyla 
Tann’mn, Ali’nin hastanede oldugunu ve soz konusu giinde Ankara’da havamn giine§li ol¬ 
dugunu bilmesi, Tann’mn farkli kip ile ifade edilen onermeleri bilmesine engel te§kil etme- 
yebilir. 5 Oyleyse Tanri -her ne kadar zamamn di§inda olsa da- Ankara’da havamn giine§li 


2 Joshua Hoffman-Gary Rosenkrantz, The Divine Atributes (Oxford: Blackwell Pub. 2007), 111-114. 

3 Zikri Yavuz, insan Hiirriyeti Agismdan Tann’mn Onbilgisi (Doktora Tezi, Ankara 0., 2006), 33-34. 

4 Yavuz, insan Hiirriyeti Apsmdan Tann’mn Onbilgisi, 47. 

5 Sait Re^ber, “Tann’mn Sifatlan” Din Felsefesi El Kitabi, ed. Recep Kili<;-M. Sait Recjber (Ankara: Grafi- 
ker, 2014), 105. 
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oldugu am/tarihi bilirse, havanm soz konusu giinde giine§li oldugunu da bilmi§ olur. Dola- 
yisiyla, Tann’nm zamansiz-ezeli oldugunu savunan dii§untirlere gore 0, zamansal ifade- 
leri/onermeleri, zamansal olmayan ve aym dogruluk degerine sahip e§deger onermeler ola- 
rak bilir ve bu da O’nun ilminde bir eksiklige delalet etmez. 6 

Tanri’nm ilmine dair tarti§malarm iizerinde yogunla§tigi diger bir mesele ise 
Tann’mn ezeli ilminin insan ozgiirliigune engel te§kil edip etmedigidir. Bazi du§iintirler in- 
sanin ozgurliigiinu kurtarmak maksadiyla ileride meydana gelecek miimkiin olaylara ili§kin 
Tanri’nm bir ilminin olmadigmi iddia etmi§lerdir. Sozgelimi Swinburne’e gore, Tanri’nm 
gelecege ili§kin her §eyi bilmesi insan ozgiirliigune halel getirecegi gibi Tanri’nm, kendisi- 
nin de kamil manada ozgiir olmasina engel te§kil edecektir. 7 Qiinkii her §eyi ezelde bilmek, 
bir tur zorunluluga neden olacaktir. Bu da ozgiirliigiin temel unsurlarmdan olan alternatif 
imkanlari ve sepim olgusunu ortadan kaldiracak ve belirlenimci bir alem anlayi§ma sevk 
edecektir. 

Kabaca ozetleyecek olursak Tanri’nm ilmi konusundaki tarti§malar, O’nun her §eyi 
bilip bilemedigi, biliyorsa nasil bildigi ve Tanri’nm ezeli ilminin insan hiirriyetine halel ge- 
tirip getirmeyecegi sorulari iizerinde yogunla^maktadir. Tanri’nm ilmi konusundaki tarti§- 
malara genel bir giri§ yaptiktan sonra, O’nun her §eyi bilip bilemedigi, biliyorsa nasil bildigi 
konusunda once Gazzali’nin, sonrasmda ise ibn Meymun’un gorii^lerine gepebiliriz. 


1. GAZZALI’NiN MESELEYE BAKI§I 

Pek pok teist dii§iinur gibi Gazzali de Tann’nin kamil bir varlik oldugunu ve kemal 
ifade eden niteliklerin O’na atfedilmesi gerektigini dii§unmektedir. Nitekim ona gore ilim, 
kamil bir niteliktir. Cehalet ise bir noksanliktir. Zati geregi fiilde bulunan ve kendisinden 
sadir olan §eyleri bilmeyen bir varligm kamil bir varlik olmasi du§uniilemez. 8 Eger Tanri 


6 Yavuz, insan Hurriyeti Apsmdan Tann’nm Onbilgisi, 48-49. 

7 Richard Swinburne, The Coherence of Theism (Oxford: Clerondon Press, 1977), 164-165. Re^ber, 
“Tann’nin Sifatlan”, 106. Aynca bk. Zikri Yavuz, "Tann’nin Bilgisi ve insan Hiirriyeti ilijkisi Bagla- 
minda Frankfurt<;u Liberalizmin Ele§tirisi” Ankara Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 50/l (2009): 
61-62. Benzer bir iddianin Hoffman-Rosenkrantz tarafmdan dile getirildigini gdriiyoruz. Tanri 
John’un, cuma ogleden sonra derste olacagmi onceden biliyorsa, bu durumdajohn mutlak manada 
(libertarian) ozgiir olmayacaktir. Dolayisiyla Tanri, insamn liberteyan manada ozgiir olabilmesi 
i?in gelecege ili§kin durumlardan hangisinin geri;ekle§ecegini onceden bilmemesi gerekir. Hoff¬ 
man-Rosenkrantz, The Divine Atributes, 134. Ya§ar Ttirkben, “Spinoza’ya Gore Tanri ve irade Ozgiir- 
liigti”, Firat Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi XV (2010): 118. 

8 Gazzali, Tehafutu’l-Felasife, thk. Selahaddinel-Hevari(Beyrut: el-Mektebetti’l-Asriyye, 2010), 127. Bk. 
Ozcan Akdag, Tanri ve Ozgurliik: Gazali ve Thomas Aquinas Ekseninde Bir inceleme (Ankara: Elis Yaym- 
lan, 2016), 119. 
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kamil bir varlik ise O’nun ilim sifatina sahip olmasi gerekir. Alim olan varlik hem kendisini 
hem de kendisi di§indaki §eyleri bilir. Tann’nin diizenli ve tertipli bir eseri olan alem, O’nun 
kudretine ve ilmine delalet eder. Sozgelimi giizel bir yazi gordiigumiizde, bu yazmin bir 
katip tarafindan yazildigi ve soz konusu katibin, yazi yazmaya ili§kin bir ilminin oldugu so- 
nucuna ula§iriz. Benzer §ekilde alemdeki diizenden hareketle soz konusu diizeni tertip eden 
bir failin var ve onun ilim sahibi oldugu neticesine ula§iriz . 5 Dolayisiyla alem irade ile son- 
radan var olmu§tur ve irade sifati da ilim sifatmin varligina delalet eder. ilim, irade ve kud- 
ret gibi niteliklere sahip olan bir varligin ise en temelde diri (hayy) olmasi gerekir . 10 

Gazzali, Tann’nin ilim sahibi bir varlik olu§unu, O’nun kemalinden ve alemin hadis 
olu§undan hareketle temellendirmektedir. Tanri’nm ilim sahibi bir varlik oldugu kamtlan- 
digina gore §u halde Tanri, mevcudati nasil ve ne §ekilde bilmektedir? Tanri ontolojik a$idan 
insandan farkli bir varliktir. Bundan dolayi da O’nun ilmi, bizim ilmimizden farklidir. Yani 
Tanri’nm ilmi, sonsuz olam ku§atmak, kamil olmak ve maluma tabi olmamak bakimmdan 
bizim ilmimizden ayrilmaktadir . 11 Bununla birlikte Tanri’nm ilminin mevcudatla olan ili§- 
kisi, bizim ilmimizin §eylerle olan ili§kisi gibi degildir . 12 Sozgelimi bir §eye ili§kin ilmimiz 
ge?mi§, §imdi ve gelecek zaman kipi igerisinde hasil olmaktadir. Fakat Tanri’nm ilmi igin 
boyle bir durum soz konusu degildir. Her ne kadar Tanri’nm ilmi pek 90 k §eyi ihata etse de 
bu durum O’nun ilminin tekligini/basitligini degi§tirmez. Mesela alemin yok iken var olaca- 
gma dair bilgi ile alem var olduktan sonraki duruma ili§kin bilgi, Tanri’nm ilminde tektir. 
Diger bir deyi§le alemin var olacagi, var olmasi ve var olmu§ oldugu iig farkli ilim gibi go- 
riinse de bu bilgiler, Tanri’nm ilmi a^isindan tektir. 

Benzer §ekilde giine§ tutulmasmin ge^mi^te, ?imdi ya da gelecekte olmasma dair ii? 
hal, bilginin tekligini ortadan kaldirmaz. Bu durumu a?iklamak i^in Gazzali §oyle bir temsile 
ba^vurur: Eger biz, Zeyd’in giine§ dogarken gelecegine dair bir bilgiye sahipsek, Zeyd geldigi 
zaman biz hem Zeyd’in gelecegini hem geliyor oldugunu hem de gelmi§ oldugunu tek bir 
bilgi ile biliriz. Soz konusu bu tek bilgi, U 5 hali de igerir ve bu durum bilenin zatmda bir 
degi§imin olmasmi gerektirmez. Buradaki degi§im zata ili§kin hallerin degi§imi degil, bili¬ 
nen §eye ili§kin hallerin degi§imidir. Her ne kadar izafetler degi§se de bu durum, zatta bir 
degi§imin olmasmi gerektirmez. Dolayisiyla Tanri, alemdeki poklugu tek bir ilim ile bilir ve 


9 Gazzali, el-iktisad fi’I-itikad. thk. ibrahim Agah (Jubukgu ve Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universi- 
tesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1962), 99-100. 

10 Gazzali, Tehafut, 142, 147, 148. Aynca bk. Mehmet Ata Az, ilaht Basitlik Baglammda Tanrimn Bilinebi- 
lirligi. (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 242. 

11 Gazzali, el-Maksadu 'l-esna p$erhi esmaillahi’l-hiisnd (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Tarihsiz), 62. Ay- 
ncabk. ilaht Ahlak, trc. Yaman Ankan (istanbul: ElifOfset, 1983), 178-179. 

12 Gazzali, Tehafut, 170. 
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mevcudattaki hallerin degi§mesi O’nun zatmda bir degi§ime neden olmaz. 13 Yukarida zikre- 
dilen olay her ne kadar zaman kiplerine gore farkli §ekillerde ifade edilse de buna dair bilgi, 
tek bir olguya ili§kindir. Gazzali apisindan bu olayda hallerin gegmif, fimdi ve gelecek §eklinde 
degi§mesi, olgunun tekligine zarar vermez. Dolayisiyla Tanri zamansal olan olgulari, za- 
mana dahil olmaksizin tek bir ilimle bilir. Diger bir ifadeyle Tanri ezelde, alemin var olaca- 
gim, var oldugu anda var olmasmi ve yok olduktan sonra yok olu§unu tek bir ilim ile bil- 
mektedir. Bundan dolayi “Zaman igerisinde gerpekle§en §eyleri bilmek ipin Tanri’nin, za- 
mana dahil olmasi gerekir” §eklinde bir iddia, Gazzali’yi ilzam edecek bir iddia degildir. 

Goruldugu iizere Gazzali Tanri’nin ilmi ile Zeyd’in geli§ine ili§kin ilmimiz arasinda 
bir benzerlik kurmaktadir. Gazzali’nin de belirttigi gibi eger Tanri’mn ilmi ile bizim ilmimiz 
arasinda bir farklilik soz konusu ise §u halde O’nun ilminin tekligini, insamn ilmine kiyasla 
apiklamak ne kadar dogrudur? Kanaatimizce bu durum din dilinin imkani ve siniri ile ilgili 
bir sorundur. Her ne kadar Gazzali, Tanri’nm ilminin bizim ilmimizden farkli oldugunu soy- 
lese de kanaatimizce konuya apiklik getirmek ipin te§bihi bir dil kullanmak durumunda kal- 
mi§tir. 

Yukarida dile getirdigimiz gibi Tanri’mn ilmi nesnelere tabi olarak gerpekle§en bir 
§ey degildir. Aksine §eylerin varligi O’nun ilminden kaynaklanmaktadir. insamn bir ^eye 
ili§kin bilgisi, o ?eye tabi iken Tanri’nin ilmi igin boyle bir durum soz konusu degildir. Sat- 
ranp oyununu icat eden ki§inin bu oyuna ili§kin ilmi ile onu sonradan ogrenen ki^inin ilmi 
buna ornek olarak verilebilir. Satranp oyununu icat eden ki^inin ilmi oyundan once vardir 
ve hatta bu ilim, oyunun varlik sebebidir. Oyunu ogrenen ki§inin buna ili§kin ilmi ise oyu- 
nun viicut bulmasindan sonra meydana gelmektedir. Dolayisiyla Tanri’nin mevcudata ili§- 
kin ilmi de satranp oyununu icat eden ki§inin ilmi baglammda degerlendirilmelidir. 14 

Allah’in Hakem ismini apiklarken O’nun ilim sifatma da temas eden Gazzali, bu ismin 
hikrnet kelimesinden tiiredigini ve hikmetin ise sebepleri tertip edip sonuplara yoneltmek 


13 Gazzali, el-iktisad, 149-150. Aynca bk. Tehafut , 153. Griffel, Gaztili'nin FelsefiKelami, 306. ispanya’da 
ya§ayan Yahudi dii§unurlerden Isaac Arama (o. 1494) da Tanri'mn ilmi konusunda boyle dii§un- 
mekte ve bu konuda Gazzali'nin kullandigi ornegin aymsim kullanmaktadir. Seymour Feldman, 
“The Binding of Isaac: A Test-Case of Divine Foreknowledge” Divine Omniscience and Omnipotence in 
Medieval Philosophy, ed. Tamar Rudavsky (Springer-Science Media, 1985), 126. 

14 Gazzali, el-Maksadu'l-esna fi$erhi esmaillahi’l-hiisna, 62; HahtAhlak, 179. ibn Rii§dde Tanri’mn, muh- 
des varliklarin yani yaratilmi§larin bilgisinden farkli bir bilgi ile bildigi kanaatindedir. Tanri'mn 
sahip oldugu bu ilim ise kadim bilgidir. Hadis §eylerin degi§mesi ile kadim bilginin degi§ecegini 
du§iinmek hatalidir. Bunun sebebi ise kadim bilgi ile hadis olan §eylerin bilgisinin birbirine kiyas 
edilmesidir. (Junkii gaibin §ahide kiyas edilmesi yontemi bu §ekilde bir sorun dogurmaktadir. Var 
olan §eylerin degi§mesi ile kadim bilgi degi§mez. Nasil ki mefuliin var olmasi ile failde bir degi§im 
soz konusu olmuyorsa, alemin var olmasiyla da kadim bilgide bir degi§im soz konusu olmaz. ibn 
Rii§d, “Damime” Faslu’l-Makal:Felsefe-Din Hifkisi. trc. Bekir Karliga (Istanbul: i§arat, 1999), 124-126. 
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oldugunu dile getirir. Gerek genel gerekse ozel tiim sebeplerin miisebbibi Tanri’dir. £iinkii 
Tanri her ?eyi belirli bir olpii ile takdir etmi?tir. Alemde mevcut olan bu olpiiyii anlatmak 
ipin Gazzali zaman sandigi (saat) denilen bir ?eyi ornek verir. Namaz vakitlerini gosteren bu 
sandikta, ipinde belirli bir miktarda su bulunan bir silindir, burada bo? bir kap ve bir ucu 
silindire bir ucu da bo? olan kaba baglanmi? olan ip iperen bir mekanizmayer almaktadir. 15 
Aletin i?leyi?i ise ?u ?ekildedir: 

“Aletin biitiin bu parpalari tamamlanmca silindir ?eklindeki parpasmin alt tarafmda 
olpiilii bir delik apilir. Su, oradan damla damla a?agiya iner. Su tiikenince, aletin [ipindeki] 
suyun yiizeyine konulmu? ipi bo? kab da alpalir. Boylece bu kisma bagli ip uzar. Kiirenin 
bulundugu taraf hareket eder. Bu sirada kiire yuvarlanarak tasin ipine dii?er ve tmlamasi 
duyulur. Bu tinlama her bir saat ba?inda vuku bulur. Aletin, diizenli bir ?ekilde i?leyebilir 
hale gelmesi, tam bir hesap-kitap sonucudur. Suyun damlayacagi geni?lik belli bir geni?lik- 
tedir. Bu, hesapla bulunur. Suyun delikten muayyen miktarda damlamasi, ipi bo? kabin a?a- 
giya inmesi, ipin pekilmesi ve kiirenin bulundugu kabm harekete gepmesi birer tayin ve tak¬ 
dir sonucunda meydana gelir. Tasin, kiirenin ipine dii?ii?ii, ba?ka bir harekete, bu da iipiincii 
bir harekete,... sebep olabilir. Oyle ki, bunlardan birpok acayip hareketin meydana gelmesi 
de miimkundiir. Fakat biitiin bunlarm ilk sebebi, belli bir miktar suyun akmasi ve damlama- 
sidir.” 16 

Gazzali’ye apisindan kainatta vuku bulan hadiseler de yukarida tasvir edilen zaman 
sandigmin hareketlerine benzemektedir. Her ?ey, vuku bulacagi zamanda vuku bulur ve 
bunlarm hepsi malumdur ve belirli bir ol?ii iizere gerpekle?ir. Saat orneginde oldugu gibi 
nasil ki her bir parpa ipin belirli bir olpii ve zaman tayin edilmi?se, alemdeki ?eyler ipin de 
Tanri tarafmdan belirli bir olpii ve zaman tayin edilmi?tir. 17 Dolayisiyla nasil ki yukarida 
bahsi gepen su saatini hazirlayan kimse, alette yer alan ip, kiire vs. gibi parpalarm hareketini 
biliyorsa, aym ?ekilde hayir-?er, zarar-fayda, iyi-kotii vs. gibi kainatta vuku bulan her ?ey, 
Tanri tarafmdan bilinir ve bunlarm hepsi O’nun iradesi dahilinde gerpekle?ir. 18 Alemde ce- 
reyan eden turn bu olaylar bir tayin ve olpii ile belirlenmi?tir ve bu, Tann’nin Hakem isminin 
bir geregidir. 

Alemde cereyan eden her ?ey Hakem isminin bir geregi olduguna gore, mevcudati 
olu?turan tikeller ile Tanri’nin ilmi arasindaki ili?ki nasildir? Diger bir deyi?le Tanri tikelleri 
tek tek bilir mi? Eger Tanri tikelleri tek tek biliyorsa, bu durumda O’nun ilminde bir pokluk 
ve degi?im soz konusu olur mu? Gazzali’ye gore Tanri her ?eyi tek tek bilir ve ?eyler sayica 
pok olsa da onlara ili?kin ilim tektir. Bilindigi iizere Tanri’nm tikellere dair ilmi konusunda 


15 Gazzali, el-Maksadu'l-esnd fi§erhi esmaillahi’l-hiisna, 66-67; HahtAhlak, 190-91. 

16 Gazzali, el-Maksadu 'l-esna fi jerfii esmaillahi’l-hiisna, 68-69; ilahi Ahlak, 192. 

17 Gazzali, el-Maksadu'l-esnd fi$erhi esmaillahi’l-husna, 69; HahtAhlak, 194. 

18 Gazzali, el-Maksadu 'l-esna ft $erhi esmaillahi’l-hiisna, 69; ilaht Ahlak, 195. 
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Gazzali, genelde filozoflari, ozelde ise ibn Sina’nm bu konuya yakla§immi hedef almakta ve 
bu dii§iinceyi savunanlari sert bir dil ile ele§tirmektedir. 19 ibn Sina ise Tann’mn, §eyleri de- 
gi§im durumlarma gore bilmedigini diiijunmektedir. Eger Tanri degi§en §eyleri bir an mev- 
cut iken; ba§ka bir anda ise yok iken bilirse ya da bir an yok iken; ba§ka bir anda ise mevcut 
olarak bilirse, bu durumda O’nun zatinda bir degi§im soz konusu olacaktir. Bundan dolayi 
0 , degi§en §eyleri yani tikelleri tiimel tarzda diger bir deyi§le geni§ zaman kipiyle akleder 
ve zerre agirliginda hipbir §ey O’nun ilminden gizli kalmaz. 20 Her ne kadar tikeiler siirekli 
degi§se de onlarm ttirlerine dair bilgi degi§memekte ve baki kalmaktadir. 21 ibn Sina bu so- 
runa, Tanri’nin kemaline halel getirmeyecek §ekilde bir poziim bulma egilimindedir. (Junkii 
kamil olan bir varligm degi§ime maruz kalmasi onun kemaline zarar verecektir. islam Fel- 
sefesi iizerine gali§malari ile tanman Adamson’un da i§aret ettigi gibi ibn Sina “sonuplar 
nedenlerinde igerilir” ilkesini temele alarak soruna poziim iiretme pabasmdadir. ^iinkii 
Tanri ilk nedendir ve 0 kendi zatmi bildiginde, zatinin neden oldugu tiim sonuglari yani 
alemdeki her §eyi de bilmi§ olur. 22 Her ne kadar ibn Sina TanrTnin kendi zatmi bilmekle 
alemdeki her §eyi bildigini iddia etse de Adamson’a gore ibn Sina’nm, Tanri’nin tikelleri tu- 
mel tarzda bildigi iddiasi, tikel olan arazlara ili§kin bilgiyi igermeyebilir. Sozgelimi her ne 


19 Acar’a gore Gazzali ve Marmura, ibn Sina’nm Tanri’nin cuz’ileri bilme konusundaki goru§lerini 
yanli§ yorumlami§lardir. TanrTnin tikel §eyleri tiimel tarzda bildigi du§uncesini, TanrTnin tikelleri 
bilmedigi §eklinde bir sonu<; cpkarmak i<;in kullanmi§lardir. Acar’in konuya ili§kin dikkate deger 
goru§leri igin bk. Rahim Acar, “Allah’m Cuz’ileri Bilmesi: Klasik ibn Sina Yorumunun Degerlendi- 
rilmesi” Divan: ilmi Ara$tirmalar 20 (2006): 99-118. Giirbiiz Deniz, insan Hixrriyetinin Metafizik Temelleri 
(istanbul: Litera, 2010), 97. Emine Ta§?i Yildirim, Klasik Felsefede ve Islam Felsefesinde inayet: ibn Sina 
Ornegi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2017), 183. Her ne kadar Gazzali bu konuda ibn Sina’yi 
sert bir §ekilde ele§tirse de bu du§iince kendisine de nispet edilmi^tir. Ozcan Akdag, “XIII. Yiizyil 
Avrupa’sinda Gazzali imaji”. Bilimname 34 (2017): 502. Ozcan Akdag, “Roma’li Giles Ve “Errores Phi- 
losophorum” isimli Eser Uzerine”. Bilimname 30 (2016): 232-33. 

TanrTnin tikellere ili§kin ilmine dair tarti§manm sufi gelenek i<;erisinde de ele alindigim gormek- 
teyiz. Sozgelimi vahdet-i viicud anlayi§im istidlali bir yontemle temellendirmeye $ah§an ibn Tiirke 
(o. 1432) de TanrTnin tikelleri tiimel tarzda bildigi iddiasina kar§i pkmakta ve TanrTnin ilmini te- 
celli mertebelerine gore a^iklamaktadir. Ahadiyyet mertebesinde TanrTnin ilmi icmali tarzda iken, 
ikinci mertebe olan vahidiyyet mertebesinde ise tafisili olmaktadir. Diger bir deyi§le birinci mer- 
tebede TanrTnin ilmi tiimel tarzda iken, ikinci mertebede ise tikelleri de ihata edecek §ekildedir. 
Bk. Mesut Sandikip, Sainiiddin ibn Tiirke’nin Varhk Anlay i$i (Doktora Tezi, Erciyes 0, 2017), 150-51. 

20 ibn Sina, Metafizik II, trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera, 2005), 104-105. ibn Sina’nm 
gorii§lerine ili§kin bir degerlendirme i<;in bk. Rahim Acar, “Yaratan Bilmezse Kim Bilir? ibn Sina’ya 
Gore Allah’m Cuz’ileri Bilmesi” islam Ara$tirmalari 13 (2005): 1-23. ibn Sina, en-Necat, II. thk. Abdur¬ 
rahman Umeyr (Beyrut: Daru’l Cil, 1992), 133. 

21 Peter Adamson, “On Knowledge of Particulars”, Proceedings of the Aristotelian Society 105 (2005): 266. 

22 Adamson, “On Knowledge of Particulars”, 274. 
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kadar insan tiimelini bilmekle Tanri, Zeyd’in varligim bilebilse de Zeyd’in renginin solgun 
olup olmadigini bilemez. 23 Kanaatimizce Adamson’un buyakla§imi sorunludur. §oyle ki Orta 
£ag epistemolojisinde, Modern epistemolojinin aksine, bir §eyi bilmek, o §eym nedenini bil- 
mektir. 24 Tanri her §eyin nedenidir. Dolayisiyla Tanri kendi zatmi bildigi zaman kendisinin 
neden oldugu her §eyi yani alemi de bilmi§ olmaktadir. Bunun yam sira daha once de belirt- 
tigimiz iizere ibn Sina hipbir zerrenin Tanri’nm ilminden gizli kalmayacagmi apikpa ifade 
etmektedir. Dolayisiyla Adamson’un ibn Sina’ya yonelttigi bu ele§tiri saglam bir temele da- 
yanmamaktadir. 

Gazzali’ye gore Tann’mn, tikelleri tiimel tarzda bilmesi, O’nun kemaline zarar ver- 
mektedir. §oyle ki Tanri Amr ve Zeyd’i ayri ayri yani tikel tarzda bilmezse, onlarm yapmi§ 
oldugu fiillerin §eriata uygun olup olmadigini bilmemi§ olur. Bunun yam sira Tann’mn ti¬ 
kelleri bilmemesi §eriatin temeli olan peygamberlik olgusunu da ortadan kaldiracaktir. Zira 
tikelleri kiilli tarzda bilen bir Tann’mn, tek tek bireyleri bilmesi soz konusu olmayacagi gibi 
kimin peygamber olacagim ve kime vahiy gonderecegini bilmesi de soz konusu olamaz. 25 
Tanri kamil bir varlik ise kendi zati di§indaki §eyleri bilmelidir. Gazzali’nin belirttigine gore 
filozoflar apisindan ilk ilke’den sadir olan akillar dahi O’ndan daha pok §ey bilmektedir. 
§oyle ki ilk like sadece kendisini bilirken, O’ndan sadir olan birinci akil kendisinden sadir 
olan ikinci akli, felegin nefsini ve felegin kiiresini bilmektedir. Goriildiigii gibi ilk akil, ken¬ 
disinin varlik sebebi ilk ilke’den daha fazla §eyi bilmektedir. Buna gore malul olan varliklar, 
ilk ilke’den daha fazla §ey bilmekte ve dolayisiyla O’ndan daha kamil olmaktadir. 26 


23 Adamson, “On Knowledge of Particulars”, 276. Marmura tarafindan dile getirilen benzer dii§unce- 
ler ve ona kar§i yapilan itirazlar i<;in bk. Rahim Acar, “Allah’in Ciiz’ileri Bilmesi: Klasik ibn Sina 
Yorumunun Degerlendirilmesi” 99-118. Aynca bk. Hasan Akkanat, “Marmura’mn Tanri’nm Tikel¬ 
leri Bilmesi Problemindeki Dii§uncelerinin Analizi ve Ele§tirisi-II” Dim Araftirmalar 12 (2009): 47-85. 
Bu konuda §ehristani’nin ibn Sina ele§tirisi i?in bk. Aygiin Akyol, “Zorunlu Varligm Tikellere Dair 
Bilgisi Uzerine: ibn Sina-Sehristani Merkezli Bir Tarti§ma” Hitit Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 
5 (2006): 111-130. 

24 Bu bilgi anlayi§i Aristo’dan gelen bir anlayi§tir. Nitekim Aristo duyularm bir §eyi nedenini bileme- 
digini, asil bilgeligin ise §eylerin nedenini bilmek oldugunu sdyler. Aristo, Metafizik, trc. Ahmet Ars¬ 
lan (istanbul: Sosyal, 2010), 80. Aynca bk. ibn Rii§d, Metafizik Btiyiik Jerhi, trc. Muhittin Macit (Istan¬ 
bul: Litera, 2016), 56 

25 Gazzali, Tehafut, 151. Oyle goriinuyor ki Gazzali’ye gore Tanri'nin ezeli ilmi ile insamn ozgurliigu 
arasinda bir gerilim soz konusu degil gibidir. Nitekim ona gore ate§in fiili, salt cebr iken Tanri’nin 
fiili ise salt ihtiyardir. insamn fiili ise bu ikisi arasinda bir yerde olup ihtiyar iizere cebrdir. Yani 
insamn fiili, kismen ozgiir kismen de ozgiir olmayan bir kategoriye dahil olmaktadir. ihya-u 
Ulumi’d-din, IV. trc. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir, 1975), 467-68. 

26 Gazzali, Tehafut, 98 ve 128. 
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ibn Rii§d ise Tanri’nm tikellere ili§kin ilmine dair filozoflarm iddialari konusunda 
Gazzali’den farkli dii§unmektedir. Ona gore Tanri’nin tikelleri tiimel tarzda bildigi §eklin- 
deki iddia, Tanri’nm tikelleri bilmedigini ifade etmek amaciyla sarf edilmi§ bir soz degildir. 
Filozoflarm bu ifadeyi kullanmalarmin nedeni, Tanri’nm, tikelleri muhdes ilim turiinden bir 
bilgi ile bilmedigine dikkat $ekmektir. ^iinkii kadim ilim, muhdes ilim gibi varliktan sonra 
meydana gelen bir bilgi degildir. Kadim ilim, varligin malulii degil, aksine onun illetidir. 27 
Dolayisiyla Me§§ai filozoflara yoneltilen bu itham kabul edilemez. £unku Me§§ailer, 
Tanri’nm kadim ilminin, tikelleri ku§attigmi ve hatta bu ilmin, riiya ve ilham gibi §eylerin 
sebebi oldugu g6rii§undedirler. 28 

2. iBN MEYMUN’UN MESELEYE BAKI§I 

ibn Meymun da Tanri’nm kamil bir varlik oldugu ve bundan dolayi kamil olan tiim 
§eylerin Tanri’ya atfedilmesi ve O’nun tiim noksanliklardan tenzih edilmesi gerektigi kana- 
atindedir. Oyle ki bu durum, ilk akledilirlerdendir ( ma’kulun ewelun). 29 Benzer §ekilde ceha- 
let bir eksikliktir ve kamil bir varlik olan Tanri’nm cahil oldugu ve birtakim §eyleri bilmedigi 
dii§uniilemez. Aym §ekilde bu da ilk akledilirlerdendir. 30 Tanri’nm zatini idrak edemeyiz; 
ancak O’nun hakkmda birtakim bilgileri elde edebiliriz. Nasil ki biz O’nun, varliklarm en 
kamili oldugu, O’na bir eksikligin ili^medigi, O’nda bir degi§imin soz konusu olmadigi ve 
O’nun herhangi bir etkiye maruz kalmadigi konusunda bilgi sahibi oluyorsak, aym §ekilde 
O’nun ilminde yenilenmenin, $ogalmanm ve ilminin bir sinirinin olmadigma dair bilgi sa¬ 
hibi olabiliriz. Bunlara ilaveten mevcudattaki higbir jeyin O’nun ilminden gizli kalmadigi ve 
Tanri’nm §eylere dair ilminin, onlarin tabiatmi ortadan kaldirmadigi konusunda da bilgi sa¬ 
hibi olabiliriz. 31 Tanri kamil bir varliktir ve kamil olmasi hasebiyle 0, kemal bir nitelik olan 


27 ibn Ru§d, “Damime”, 125. Aynca bk. Tehafutu’t-tehafut, 287 / Tutarsizhgm Tutarsizhgi, 525-26. 

28 ibn Ru§d, “Damime”, 126. 

29 ibn Meymun’un kullandigi ma’kulun ewelun ifadesi muhtemelen onun Tanri tasavvuru ile ilgilidir. 
Tanri’yi en kamil varlik olarak tammladigimz zaman, O’nun alim-i mutlak olmasi ve cahil bir varlik 
olmamasi zorunlu bir bilgi olmaktadir. 

30 ibn Meymun, Delaletu'l-hairm, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: AUIF, 1974), 3:19,539. 

31 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 20, 546. ibn Meymun, Tanri’nm ilminin imkamn tabiatmi hi<;bir 
§ekilde degi§tirmedigini, gelecekte var olan §ey ile birlikte imkamn tabiatimn da baki kaldigim 
ifade etmektedir. Miimkun olan iki §eyden birisinin var olmasina ili§kin Tanri'nm ilmi, zorunlu 
olarak bu §eylerden birisinin var olmasim gerektirmez. Tiim emirler ve nehiyler konusundaki te- 
mel kaide Tanri’nm ilminin, mumkun §eyi kendi tabiatimn di§ina pkarmadigidir. Delaletu’l-hairm, 
3:20,544-45. Bu du§uncenin ibn Meymun’dan once Farabi tarafindan dile getirildigini gormekteyiz. 
Farabfye gore insamn fiilleri bizatihi mumkiindur. Tanri’nin bunlan onceden bilmesi bu fiilleri 
zorunlu kilmaz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Faktiltesi, 2003), 170. Farabfnin 
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ilim sifatma sahiptir. ibn Meymun’a gore Tanri’nin ilminde bir yenilenme soz konusu olma¬ 
digi gibi O’nun ilminde bir pokluk da soz konusu degildir . 32 ^iinkii biz, Tanri’nin, degi§meyen 
ve gokluk kabul etmeyen tek bir ilimle alim oldugu, O’nun, degi§ime ugrayan §eyleri bildigi, 
ilminde bir yenilenme soz konusu olmadigi ve bir §eyin var olmasindan onceki ilmi ile o 
§eyin var olmasma ve yok olmasma dair ilminin tek bir ilim oldugu du§iincesini temele al- 
digimizda, Tanri’nm bizim ilmimiz gibi bir ilim ile alim olmadigmi kabul etmi§ oluruz . 33 Ni- 
tekim ibn Meymun eserinde bu hususu §oyle ifade etmektedir; 

“Yiice Tanri’nin ilminde bir yenilenmenin soz konusu olmadigi, oyle ki O’nun, daha 
once bilmedigi bir §eyi §u an bilmesinin dogru olmadigi hususu, iizerinde ittifak edilen bir 
konudur... Bu husus burhanla kamtlandigina gore, §eriat ehli olan bizlere gore Tanri, tek bir 
ilim ile sayica pek 50 k §eyi bilir. Bilinen §eylerin farkli olmasi, bizim ilmimizin aksine, bun- 
lara dair Tanri’nm ilminin farkli olmasmi gerektirmez. Aym §ekilde bize gore, yenilenen 
turn bu §eyler, meydana gelmeden once de Tanri tarafmdan bilinir ve bu ilim, ezelidir. Bun- 
dan dolayi Tanri’nin ilminde higbir §ekilde yenilenme soz konusu olmaz. Qiinkii sozgelimi 
Tanri’nin on bilgisine gore, §u anda var olmayip ileriki bir zamanda var olacak ve belli bir 
miiddet ya§adiktan sonra yok olan bir §ahsm varliga gelmesi, Tanri’nm ilminde bir arti§a 
neden... Buna gore zorunlu olarak ortaya pikan sonup §udur: ilim, yok olan ^eylere taalluk 
eder ve sonsuz ^eyleri de ku§atir. Bizim itikadimiz buyondedir .” 34 

ibn Meymun’a gore bazi filozoflar Tanri’nin ilminin mevcut olmayan ^eylere (adem) 
taalluk etmedigini ve O’nun ilminin, sonsuz olan §eyleri ihata etmedigini dii^unmii^lerdir . 35 
Bu goriijii benimseyenler, Tanri’nin ilminde bir yenilenme soz konusu olmadigi i^in O’nun, 
siirekli yenilenen §eyleri bilmesinin muhal olduguna dikkat pekmi§lerdir. Bundan dolayi on- 
lar, Tanri’nin sadece degi§ime ugramayan sabit §eyleri bildigini iddia etmi^lerdir. ibn 
Meymun’un aktardigina gore bazi filozoflar, Tanri’nin sabit olan §eyleri de bilmedigi gorii- 
§iinti iddia etmektedir. Eger Tanri sabit olan §eyleri bilmi§ olsaydi, sabit olan §eylerin sayisi 
oranmda O’nun ilminde bir $okluk soz konusu olurdu . 36 


konuya ili§kin dii§unceleri i(;in bak. Fehrullah Terkan, “Does Zayd Have the Power not to Travel" 
The Muslim World 94 (2004): 50. 

32 ibn Meymun, Delaletu'l-hairin, 3: 20, 543. 

33 ibn Meymun, D elaletu’l-hairin, 1: 60,150-51. Ayricabk. Mehmet Aydin, Farabi-ibn Sina Sistemi Ifiginda 
ibn Meymun’un Din Felsefesi (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2003), 148. 

34 ibn Meymun, Delaletu’l-hairin, 3: 20, 543. 

35 Sozgelimi Mu’tezile’den Hi§am b. Amr el-Fuvati (6. 218/833) ve Cehm b. Safvan (d.128/745) bu go- 
rti§tedir. Bk. Metin Ozdemir, “Ezell Bilgi Anlayi§inm Problematik Yonii” Cumhuriyet Hahiyat Dergisi, 
6 (2002): 212-213. 

36 ibn Meymun, Delaletu’l-hairin, 3: 16, 524-25. Ayricabk. ibn Ru§d, “Damime” 122. 
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Kabaca ozetleyecek olursa ibn Meymun Tanri’nin kemal niteliginden hareketle 
O’nun ilim sahibi bir varlik olmasi gerektigi kanaatindedir. Ayrica o, hadis olan §eylerin <;ok- 
lugunun, Tanri’nin onlari tek bir ilim ile bilmesine engel te§kil etmeyecegini dibjiinmekte- 
dir. 37 Her ne kadar hadis §eyler siirekli olarak degi§se de bundan dolayi Tanri’nin ilminin 
degi§mesi soz konusu olamaz. Dolayisiyla Tanri degi§en ya da sabit olan hatta §u anda var 
olmayan (madum) §eyleri de bilir. 

Bilindigi iizere ki§inin yapmi§ oldugu bir §eye ili§kin ilmi ile ba§kasinm, yapilmi§ 
olan bu §eye ili§kin ilmi birbirinden farklidir. Yapilmi§ olan bir §eyin varligi, onuyapan ki- 
§inin ilmine tabi iken diger ki§inin ilmi ise yapilan §eye tabidir. Tanri ve insanin ilmi arasm- 
daki fark da boyledir. Bu farki ortaya koyabilmek igin ibn Meymun, Gazzali’nin yaptigi gibi, 
zaman sandigi (saat) denen bir aleti ornek verir. Buna gore; 

“Bir kimse, bir sandik yapiyor. Bu sandigin igerisinde, suyun hareket etmesiyle ha- 
reket eden belirli bir agirlik bulunmaktadir. Bu agirlik, zaman olarak ka? gun ve gece gegti- 
gini gosteriyor. Bu sandigin igerisinden gegen su, aki§ konumu, suyun aki§ yoniiniin degi§- 
mesi, [alet igerisindeki] ipligin pekili^i, bu kutunun igerisine dii§en tiim kiireler, hasili bun- 
larm hepsi, soz konusu sandigin yapicisi tarafmdan bilinen ve idrak edilen §eylerdir. Sandi- 
gm yapicisi, o anda meydana gelen hareketleri teemmiil etmesi sebebiyle 0 hareketleri bili- 
yor degildir. Durum bunun tersidir.” 38 

Saatteki parpalarin hareketi, onuyapan ki§inin ilmine tabi §ekilde meydana gelmek- 
tedir. Fakat saat hakkmda dti§unen ki§inin bu hareketlere ili§kin ilmi ise sandigin iginde yer 
alan parpalarm hareketine tabi olarak meydana gelmektedir. Saatin hareketini gozlemleyen 
ki§inin bilgisi, ortaya pikan diger hareketlere bagli olarak artar ve boylece 0 ki§inin ilminde 
bir yenilenme soz konusu olur. Ayrica bu ki§i parpalarm hareketlerini, meydana gelmeden 
once de bilemez. Qiinkii ki§i, sadece meydana gelmekte olan hareketleri tecrtibe eder ve 
bunu temele alarak bilgi elde eder. 39 Bizim ilmimizin mevcudata olan nispeti ile Tanri’nm 
ilminin mevcudata olan nispeti, saati yapan ki§i ile yapilmi§ olan bu saat hakkmda dii§unen 
ki§inin ilminin birbirine olan nispeti gibidir. ^iinkii biz, nesneleri aklederek mevcudat hak¬ 
kmda bilgi elde etmekteyiz. Bilgimize konu olan bu §eyler ise Tanri’nm ilmine tabi olarak 
meydana gelmektedir. Bu sebeple ilmimiz, gelecekte vaki olacak §eylere taalluk etmemek- 
tedir. Ayrica bizim ilmimiz siirekli yenilenmekte ve pogalmaktadir. Tanri’nm ilmi ise boyle 


37 ibn Meymun’dan once ya§ami§ olan Saadya Gaon da Tanri’nm, §eyleri tek bir ilim ile bildigini dii- 
§unmektedir. Her ne kadar ge?mi§ ve gelecek farkli §eyler olsa da Tanri acpsindan bunlar aym se- 
viyededir. Bk. Saadya Gaon, el-emanat ve’l-itikadat, ed. Samuel Landauer. (Brill, Leiden, 1880), 108. 
Ayrica bk. Feldman, “The Binding of Isaac: A Test-Case of Divine Foreknowledge” 107-108. 

38 ibn Meymun, Delaletu’l-hairin, 3:21, 547. 

39 ibn Meymun, Delaletu'l-hairin, 3: 21, 547. 
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degildir. Qiinkii O’nun bilgisi, e§yadan hareketle meydana gelmi§ degildir. Eger boyle ol- 
saydi, O’nun ilminde artma ve yenilenme soz konusu olurdu. Dolayisiyla O’nun ilmi §eylerin 
var olmasindan once olup mevcudati oldugu hal iizere takdir eden bir ilimdir. 40 

§ayet Tanri’nin ilmi, nesnelere bagimli olarak ger<;ekle§miyorsa ve tikeller de belirli 
bir zamanda meydana geliyorsa bu durumda Tanri, tikelleri nasil bilmektedir? Tanri’nin ti- 
kelleri/cuzleri bilmesi konusunda ibn Meymun da Gazzali ile benzer anlayi§tadir. 41 Ona gore 
“Tanri cuzleri bilmez” §eklindeki bir iddia kabul edilemez. Tanri’nin tikelleri bilmedigini 
savunanlar “Tanri §unu bilir; §unlari ise bilmez” diyerek olduk^a ciiretkar davranmi§lar- 
dir. 42 Ibn Meymun’un aktardigina gore onlar bu iddialarim, insanlar arasmdaki diizensizlige 
dayandirmi§lar ve buradan hareketle Tanri’nin tikellere dair ilminin olmadigi sonucuna 
ula§mi§lardir. 43 Bu diijiinceyi savunanlara gore, erdemli ve iyi olan insanlardan bazilari ya- 
§amlari boyunca aci pekerken kotii insanlardan bazilari ise olduk^a giizel bir hayat siirmek- 
tedir. Tanri, insanlarm erdemli ya da kotii olup olmadiklarmi biliyorsa ve bunu en giizel 
§ekilde tertip etmeye muktedir ise ni^in 0, bu diizensizligi ortadan kaldirmamaktadir? 44 §u 
halde O’nun, kamil ilmi geregi §eylere inayette bulunmasi ve onlari buna gore tanzim etmesi 
gerekir. Ancak durum boyle degildir. Qiinkii insanlar arasmda bir diizensizlik soz konusu- 
dur. Bu diizensizlik ve kotiiliik de Tanri’nin, insanlarm hallerini higbir §ekilde bilmedigine, 
diger bir deyijle O’nun tikellere dair bir ilminin olmadigina delildir. 

ibn Meymun ekseninden bakildiginda boyle bir iddia kabul edilemez. Zira ona gore 
insanlar arasmda meydana gelen kotiiliik ve diizensizlik, Tanri’nin tedbiri ve inayeti netice- 
sinde degil, insanm a§iri arzusundan veya maddenin tabiatindan kaynaklanmaktadir. 45 Do¬ 
layisiyla Tanri’nin, insanlarm hallerini bilmedigi yani O’nun tikellere dair bir ilminin olma¬ 
digi dii§iincesi, insanlar arasmda vaki olan diizensizliklerden hareketle temellendirilemez. 


40 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 21, 547. Seymour Feldman, “The Binding of Isaac: A Test-Case of 
Divine Foreknowledge” 111. 

41 Kevin Lim, “God’s Knowledge of Particulars: Avicenna, Maimonides, and Gersonides ’’Journal of Is¬ 
lamic Philosophy 5 (2009): 83. Ayrica bk. Adnan Kii<;ukali, ibn Meymun’un Varhk ve Diifiince Ogretisi 
(Farabi ve ibn Sina He Kar$ila$tirmah Olarak) (Doktora Tezi, Atattirk Oniversitesi, 2005), 170. 

42 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 19, 539. Yehuda Halevi (o. 1142) de Tanri’nin tikelleri bilmedigi 
konusunda filozoflarin du§tincesine yer vermektedir. Yehuda Halevi, el-Hucce ve’d-delil fi nasri’d- 
dini’z-zelil ( Kitabu Huzari) (Kahire, 2014), 126. 

43 ibn Meymun, Delaletu’l-hairin, 3:19, 539. Eliezer Schweid, The Classic Jews Philosophy. Trans. Leonard 
Levin (Boston: Brill, 2008), 347. 

44 ibn Meymun, D elaletu’l-hairm, 3: 16, 522. Benzer degerlendirmeler i<;in bk. Hatice Dogan, ibn 
Meymun’un Hayati, Eserleri ve Deldletul-Hairin Adh Eseri Uzerinde Bir inceleme (Doktora Tezi, Sel?uk 
Oniversitesi, 2009), 178. 

45 ibn Meymun, D elaletu’l-hairm, 3:16, 523. 
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ibn Meymun’un aktardigma gore bazi filozoflar Tanri’mn siifli aleme ili§kin ilminin 
imkansizhgmi, TanrTnin duyu organlarma sahip olmamasma baglami§lardir. £iinku tikel 
ler, akilla degil duyularla idrak edilebilir. Tanri’nm goz, kulak vs. gibi duyulan yoktur. Bu 
sebeple Tanri, tikelleri idrak edemez. 46 Bir kisim filozoflar ise “Tanri sadece tiirleri bilir, 
fertleri ise bilemez” derken bir kismi da “Tanri, kendi zati di§mdaki §eyleri higbir §ekilde 
bilmez” 47 demi§tir. Ibn Meymun ise bunlarm hepsine kar§i cpkmakta ve Tanri’nm her §eyi 
bildigini, hi^bir §eyin O’ndan gizli kalmadigmi ifade etmektedir. 48 Dolayisiyla Tanri tek tek 
her §eyi bildigi gibi insan fertlerinin hallerini de bilir. (Junkii inayet, inayet edilen §eylere 
ili§kin ilmin varligmi gerektirir. Ancak fertlere ili§en inayet, farkli dtizeyde olabilir. Bu fark- 
lilik ise insan fertlerinin maddesinin hazirligi ve cabasmdan kaynaklanmaktadir. ^iinkii in¬ 
san, maddesine ve hazirligma gore feyzden pay alir. Bundan dolayi ilahi inayet, insan ttirti- 
niin tiim fertlerinde e§it seviyede degildir. Dolayisiyla Tanri’nm, nebilere, erdemli ki§ilere 
ve cahil kimselere yonelik inayeti birbirinden farklidir. Erdemli ve salih ki§ilere ili§en inayet 
daha fazla iken, cahil ve isyankar kimselere ili§en inayet daha azdir. ilahi akildan gelen feyz, 
peygamberleri konu§turmakta, salih kimselerin fiillerini diizenlemekte ve erdemli insanla- 
rin ilmini kemale erdirmektedir. 49 Her ne kadar ibn Meymun insan fertlerine olan inayet 
konusunda boyle du§iinse de ay alti alemdeki hayvanlara ve cansiz nesnelere ili§kin inayet 
konusunda Aristo’yu takip etmektedir. ibn Meymun’un aktardigma gore Aristo acpsindan ay 
alti alemdeki §eylere ili§kin Tanri’nm bir inayeti soz konusu degildir. Buradaki hadiseler, 
feleklerden feyz eden kuweler vasitasiyla ger^ekle^mektedir. 50 Nitekim ibn Meymun bu hu- 
susu §oyle ifade eder: 

“Diger canlilar -yani bitkiler ve bunlarm di§indaki diger §eyler- konusundaki gorii- 
5 iim, Aristo’nun goru§ii gibidir. Ben, herhangi bir yapragm kendisine e§lik eden bir inayet 
ile dii§tugiine, bir oriimcegin bir sivrisinegi yemesinin Tanri’nm kazasi ve o andaki belli bir 
iradesi ile ger?ekle§tigine inanmiyorum...Bana gore kabul ettigim konulardaki ilahi inayet, 
ilahi feyze tabidir. Akli feyzin kendisine ili§erek akil sahibi olmasmi saglayan ve akil sahip- 
leri tarafindan ke§fedilebilecek jeyleri ke§fedebilecek hale gelen insan turu, ilahi inayetin 
kendisine e§lik ettigi ve tiim fillerinin, ceza ve miikafat ciheti iizere takdir edildigi turdiir. 
Aristo’nun zikrettigi gibi, geminin batmasi sonucu orada bulunanlarin hepsinin bogulmasi 


46 ibn Meymun, Delaletu’l-hairtn, 3:16, 523. 

47 Aristo, Metafizik, 519-22. 

48 ibn Meymun, Delaletu’l-hairin, 3:16, 524. Schweid, The Classic Jews Philosophy, 347. 

49 ibn Meymun, Delaletu'l-hairm, 3:18, 536. Aynca bk. Delaletul-hairin, 1: 65,166. 

50 ibn Meymun, Delaletul-hairin, 3: 17, 525-26. ilahi inayet konusunda Aristo’nun yakla§imi i<;in bk. 
Aristo, Metafizik, 520-523. Aynca bk. Carlos A. Casanova, “Is There Divine Providence According To 
Aristotle?” Nova et vetera 14 (2016): 213. Aydin Topaloglu, “Tannsal inayetin Felsefi Anlami ve Ta- 
rihsel Arka Plam”, Marmara Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 27 (2004): 109-110. Yildirim, Klasik 
Felsefede ve Islam Felsefesinde inayet: ibn Sind Ornegi, 16-17. 
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ve evin pati§inm pokmesi neticesinde evde bulunan ki§ilerin olmesi, her ne kadar bu olaylar 
tesadiif eseri olsa dabizim dii§uncemize gore soz konusu insanlarm gemiye binmesi ve yine 
soz konusu insanlarm o evde oturmalari tesadiif eseri degildir. Aksine bu olaylar, kanunla- 
rinm nasil i§ledigini akillarimizm kavrayamadigi Tann’nin hiikiimlerinde belirlenmi§ olan 
hak etme hasebiyle ilahi iradeye bagli olarak gerpekle§mi§tir. Benim bu inanca ula§mamm 
sebebi, nebevi kitaplarm hipbirinde insan fertleri di§inda diger canli tiirlerinin fertlerine 
dair ilahi inayetin zikredildigini gormememdir.” 51 

Yukaridaki ifadelerden de anla§ilacagi iizere ibn Meymun, ay alti alemdeki hayvan- 
lar ve cansiz nesnelere ili§kin inayet konusunda Aristo’yu takip etmektedir. insan tiiriine 
ili§en inayet konusunda ise Aristo’dan ayrilmakta ve bu du§iincesini nebevi kitaplarda ge- 
pen ifadelere dayandirmaktadir. 52 Oyle goriiniiyor ki ay alti alemdeki hayvanlara ve digere 
nesnelere ili§kin Tann’nin bir inayeti soz konusu degildir. §u halde Tann’mn, bu §eylere 
dair bir ilim sahibi oldugu soylenemez. Qiinkii bir §eye ili§kin inayet, o §eye ili§kin ilmi ge- 
rektirmektedir. Her ne kadar ibn Meymun, Tanri’nm her §eyi bildigini ve hipbir §eyin 
O’ndan gizli kalmadigmi ifade etse de 53 inayete ili§kin yukaridaki ifadeler, onun bu soyle- 
mini nakzetmektedir. 54 

Tanri’nm ilmine dair ortaya pikan problemler konusunda ibn Meymun, ibn Rii§d 
gibi du^iinmekte 55 ve sorunun, Tanri’nm ilmi ile insanin ilmi arasmda kurulan nispetten 
kaynaklandigi belirtmektedir. Tanri’nm ilmi hakkmda gorii§ beyan edenler, bizim ilmimiz 
apisindan miimteni olan jeyleri ara^tirmi^lar ve aym durumun, Tanri’nm ilmi igin de cari 
oldugunu ya da Tanri’nm bu hususlara ili§kin ilmini izah etmenin giipliikler dogurdugunu 
zannetmi^lerdir. Bu dii§iinceyi savunan filozoflar Tanri’nm ilminin, kendi zati; zatinin da 
kendi ilmi oldugu konusunda ve bizim aklimizm, Tanri’nm zatinin hakikatini neyse o §ekilde 
idrak etme noktasinda kusurlu oldugu hususunda delil getirmi§lerdir. 56 

ibn Meymun, Tanri’nm ilmi ve zati hakkmdaki yukarida serdedilen argiimana kar^i 
pikmakta ve bu argiimam ileri siirenlere §u soruyu sormaktadir: “Eger Tanri’nm ilmi, O’nun 
zatmdan ba§ka bir §ey degilse, nasil oluyor da siz, Tanri’nm ilmini idrak edebildiginizi iddia 


51 ibn Meymun, Deldletu’l-hairtn, 3:17, 532-33. 

52 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 17, 532-34. Aynca bk. Seymour Feldman “Synopsis of Book Four” 
The Wars of the Lord II, 140. insan fertlerine inayet konusunda ibn Meymun “Herkesin kalbini yara- 
tan ve onlarin tiim fiillerini bilen O’dur” (Mezmurlar, 33/15) pasajim ornek verirken, insan di§m- 
daki diger canlilara ili§kin inayet konusunda “Ey Tanrim! Sanki sen insanlan, yeryuziindeki balik- 
lari ve ha§ereleri terk ettigin gibi ihmal ettin” (Habakkuk, 1/14-15) pasajim ornek vermektedir. 

53 ibn Meymun, Delaletu'l-hairtn, 3:16, 524. 

54 Ivry, “Providence, Divine Omnisicience and Possibility: The Case of Maimonides”, 149-150. 

55 ibn Ru§d’un bu konudaki du§iinceleri igin bk. “Damime”, 124-126. Ayrica bk. ibn Rii§d, Tehafutu’t- 
tehafut, 234/Tutarsizhgm Tutarsizhgi, 407. 

56 ibn Meymun, Delaletu'l-hairtn, 3: 20, 544. 
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ediyorsunuz?” 57 Zira Tanri’nin zatmi idrak edemiyorsak, bu durumda O’nun ilmini de idrak 
edemeyiz. Aklimizin, Tanri’nin zatmi idrak etme noktasindaki smirliligi, O’nun ilmini idrak 
etme konusunda da ge^erlidir. Tanri’nin zatmi idrak edemiyorsak ve ilim sifati da O’nun zati 
ile 5zde§ ise bu durumda Tanri’nin ilmine dair bir idrak soz konusu olamaz. Tanri’nin ilmi, 
bizim sahip oldugumuz ilim tiiriinden bir ilim degildir. Bu sebeple O’nun ilmi bizim ilmimize 
kiyas edilemez. Hatta TanrTnm ilmi ile bizim ilmimiz arasmda tarn bir farklilik (miibayenet) 
soz konusudur. Tanri, kendisi haricindeki her §eyi idrak eder ve var olan hipbir §ey, O’nun 
ilminden gizli kalmaz. 58 Arzm cevheri ile semanm cevheri nasil ki birbirinden farkli ise 
TanrTnm ilmi ve bizim ilmimiz de cevher bakimmdan birbirinden farklidir. 59 Bundan dolayi 
TanrTnm ilmi, farkli tiirden olan birpok malumu kapsar, §u anda var olmayan §eylere taalluk 
eder, sonsuz olan malumati igerir ve hadis olan turn §eyleri de ku§atir. 60 

Tanri’nin zati ile bizim zatimiz arasmda bir ortaklik (mii§areke) soz konusu olmadigi 
igin O’nun ilmi ile bizim ilmimiz arasmda da bir ortaklik soz konusu degildir. Ortaya pikan 
problemler, ilim kelimesinin mii§terek §ekilde kullamlmasindan kaynaklanmaktadir. 61 Ben- 
zer §ekilde kasit ve inayet kelimeleri de hem Tanri hem de bizim ipin sadece i§tirak yoluyla 
kullamlmaktadir. Yoksa bunlar arasmda delalet bakimmdan aymlik/tam bir ortiiijum soz 
konusu degildir. Bu sebeple ilim, kasit ve inayet kelimeleri Tanri’ya ve bize nispet edildiginde, 
farkli manalara delalet eder. Tanri’nin ilmi ile insanin ilminin, Tanri’nm inayeti ile insanin 
inayetinin ve Tanri’nin kasti ile insanin kastimn, aym manaya delalet ettigi du§uniildii- 
giinde, bu tur problemler ortaya pikmaktadir. Ancak bu kelimelerin Tanri’ya ve bize farkli 
manalarda nispet edildigi dikkate almirsa, i§te o zaman hakikat ortaya pikacaktir. 62 

Goruldiigii gibi ibn Meymun Tanri’nm zatmi idrak etme noktasinda aklimizin ku- 
surlu olduguna dikkat pekmekte ve bunu temele alarak Tanri’nin ilmi konusunda bazi filo- 
zoflarm iddialarma kar§i gikmaktadir. Her ne kadar ibn Meymun bazi filozoflara yonelik 
boyle bir ele§tiri de bulunsa da Tanri’nin basitligini temellendirmeye gali§irken zat-sifat ili§- 
kisi konusunda onlarinkine benzer bir anlayi§i benimsemektedir. Nitekim ona gore Tanri, 
hayat olmaksizin Hayy, kudret olmaksizm Kadir, ilim olmaksizin Alimdir. Bu sifatlarm hepsi 
pokluk olu§turmayacak ^ekilde tek bir manaya racidir. 63 Tanri’daki ilmin manasi, hayat ma- 
nasiyla ozde§tir. Yani Tanri “idrak eden” ve “idrak etmeyen” olmak tizere iki farkli §eyden 


57 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 20, 544. 

58 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 20, 544. 

59 ibn Meymun, Deldletu’l-hairm, 3: 20, 545. 

60 ibn Meymun, Delaletu’l-hairm, 3: 20, 545. Feldman, “Synopsis of Book Three” Wars of the Lord II, 78. 

61 ibn Meymun, Deldletu'l-hairin, 3: 20, 544-546. 

62 ibn Meymun, Deldletu'l-hdirin, 3: 20, 546. 

63 ibn Meymun, Deldletu'l-hdirin, 1: 57,139. 
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miirekkep degildir. Dolayisiyla Tanri ipin “Tanri alimdir” dedigimizde bununla “0, zatini 
idrak edendir” demi§ oluruz. 64 

Peki, ibn Meymun’un iddia ettigi gibi aklimiz kusurlu ise nasil oluyor da biz 
Tann’mn hayat, ilim vb. niteliklerinin kendi zati ile ozde§ oldugunu soyleyebiliyoruz? O’nun 
hayat sifati ve ilim sifatinm aym manaya raci oldugunu nereden biliyoruz? Goruldiigii iizere 
ibn Meymun, Tanri’nin zatini idrak etme noktasmda hem aklimizm kusurlu oldugunu soy- 
lemekte hem de Tanri’nm sifatlarimn kendi zati ile ozde§ oldugunu iddia etmektedir. §ayet 
aklimiz, Tanri’nm zatini idrak etme noktasmda kusurlu ise aklin verilerine dayanarak ge- 
nelde sifatlarm, ozelde ise ilim sifatinm O’nun zati ile ozde§ oldugunu temellendirmek pek 
de miimkun goziikmemektedir. Dolayisiyla ibn Meymun’un filozoflan ele§tirirken temele 
aldigi nokta ile eserinin ba§ka bir yerinde Tanri’nin zati ve sifatlarimn ozde§ olduguna ili§- 
kin dile getirdigi iddia birbiri ile ortu§memektedir. 65 

Her ne kadar Tanri’nm zati ve sifatlari konusunda ibn Meymun’un daha once ser- 
dettigi fikirler ile Tanri’nin ilmi konusunda filozoflara yonelttigi ele§tirileri temellendirir- 
ken dayandigi metot arasmda bir tutarsizlik olsa da yine de o, Tanri’nin degi§meyen kendi 
zatini bildigi zaman, fiillerinin sonucu olan mevcudati da bildigi kanaatindedir. 66 Dolayi¬ 
siyla Tanri’nin mevcudati bildigini ifade etsek de bu ilmin mahiyetinin nasil oldugunu bil- 
meyi talep edemeyiz. Zira boyle bir talepte bulunmak, Tanri olmayi ve idrakimizin O’nun 
idraki gibi olmasim istemek gibidir. ibn Meymun’a gore insafli bir ki§i, hipbir §eyin Tanri’nin 
ilminden gizli olmadigi ve her §eyin, Tanri’nin zati olan ilmiyle ku§atildigi dii§uncesini ka- 
bul eder. Ancak Tanri’nin idrakinin nasil oldugunu bilmek muhaldir. ^iinkii boyle bir idrak 
tarzi sadece Tanri’ya hastir. 67 Dolayisiyla ibn Meymun ekseninden bakildiginda Tanri’nin 
her ?eyi bildigi ve bu bilginin tikelleri de iperdigi dii§iincesi makul bir dii§iincedir. ^iinkii bu 


64 ibn Meymun, Delaletu’l-hairtn, 1: 53,129. 

65 ibn Meymun, Tann’dan gelen emir ve nehiylerin illetleri konusunda da aklimmn simrli oldugu 
gorii^tedir. Her ne kadar boyle bir iddia da bulunsa da ibn Meymun, ilahi emir ve nehiylerin akli 
gerek<;elerini ortaya koymaya c;ali§maktadir. Bk. Osman Bayder, “islam Hukukunun Yahudi Huku- 
kuna Etkisi: §er’i Hukiimler ve illetleri Baglaminda” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Emtitusu Der- 
gfsi 43 (2017): 302. 

66 Benzer ifadelerin ibn Ru§d’te de yer aldigmi sdyleyebiliriz. Ona gore filozoflarm Evvel’in sadece 
zatini bildigine dair soylemleri, onun zatina dair bilgisinin kendisini diger varliklarm nedeni olarak 
bilmesi ve bundan oturii de diger varliklari bilmesi ilkesine dayanmaktadir. Filozoflarm “0 kendi 
derecesi altindaki varliklari bilmez” sozii de Evvel’in bizim bilgimiz gibi bir bilgiye sahip olamadigi 
ve O’nun bilgisinin keyfiyetinin kendisinden ba§ka bir varlik tarafindan bilinemeyecegi anlamina 
gelmektedir. Bk. ibn Rii§d, Tehafutu’t-tehafut, 167/Tutarsizhgin Tutarsizhgi, 256-57. 

67 ibn Meymun, Deldletul-hainn, 3:21, 548. ibn Ru§d ise bu baglamda “Eger O’nun bilgisine diger var- 
liklar vakif olabilseydi, o zaman O’na ortak olurdu ki bu da imkansizidir. Bk. ibn Rii§d, Tehafutu’t- 
tehafut, 167/Tutarsizhgm Tutarsizhgi, 256-57. 
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gorii§ aleyhinde herhangi bir burhan getirilmemi§tir. Dolayisiyla bu goru§iin benimsenme- 
sinde bir sakmca yoktur. 68 


soNug 

Tanri’mn ilmi konusunda ibn Meymun’un gorii§leri ile Gazzali’nin gorii§leri ara- 
sinda pek pok nokta benzerlik soz konusudur. Hem Gazzali hem de ibn Meymun benzer on- 
ciillerden hareket etmekte ve Tann’mn ilim sahibi bir varlik oldugunu, O’nun kemalinden 
hareketle temellendirmektedir. Ayrica onlara gore cehalet gibi eksiklik gagri§tiran nitelik- 
ler Tanri’dan tenzih edilmelidir. Dolayisiyla Tanri kamil bir varliktir ve Tann’mn, kemal ni- 
teliklerden birisi olan ilim sifatina sahip olmasi gerekir. 

Her iki dii§uniir de Tann’nm tikelleri bildigi konusunda hemfikirdir ve Tann’mn ti- 
kelleri bilmedigini iddia eden bir kisim filozoflari hedef almakta ve ele§tirmektedirler. 
Tann’mn kamil bir varlik olmasi, O’nun tikelleri bilmesini gerektirir. gtinkti kamil bir varlik 
olmak, tikelleri bilmeyi de tazammun eder. Daha once de belirttigimiz gibi Gazzali Tanri’mn 
tikelleri bilmemesi halinde, §eriatm temeli olan niibtivvet olgusunun ortadan kalkacagim 
ve bu du§iincenin dinin temelini dinamitleyecegini dile getirmektedir. Benzer §ekilde ibn 
Meymun da her bir bireye ilahi akildan feyz geldigini ve bu feyzin inayet geregi, farkli mik- 
tarlarda oldugunu belirtmekte ve buradan hareketle ilahi akildan feyz eden miktarm, pey- 
gamberleri konu§turdugunu, salih kimselerin fiillerini dtizenledigini ve erdemli insanlarin 
ilmini kemale erdirdigini soylemektedir. Eger tikellere dair Tann’mn bir ilmi soz konusu 
olmasaydi, dinin temeli olan niibtivvet de ortadan kalkmi§ olacakti. Her ne kadar ibn 
Meymun feyz kavrammdan hareketle bu iddiayi temellendirse de onun ula§tigi netice ile 
Gazzali’nin ula§tigi netice aymdir. 

Gerek Gazzali gerekse ibn Meymun geleneksel teistik anlayi§a bagli kalmakta ve bu 
baglamda Tann’mn her §eyi tek bir ilimle bildigini, bu ilmin, hadis §eylerin degi§mesiyle 
degi§medigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Tanri, zamansal olan ^eyleri zamana dahil ol- 
maksizin zamandi§i-ezelilik igerisinde bilmektedir. Gazzali’nin kullanmi§ oldugu Zeyd’in 
gelmesine dair ornek, zamamn di§inda olmasina ragmen Tann’nm hadis olan §eyleri bildi¬ 
gini kamtlamaya yonelik bir ornektir. Oyle goriiniiyor ki her iki dii§uniire gore de zaman 
kipli onermeleri Tanri, zamana dahil olmaksizin bilmekte ve bu durum Tann’mn zatinda bir 
degi§ime de neden olmamaktadir. Boylece Tann’mn kamil bir varlik oldugu dii§iincesi de 
korunmu? olmaktadir. 


68 ibn Meymun, Deldletu’l-hairtn, 3: 21, 548. 
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iki dii§iinur arasmda dikkat $eken diger bir benzerlik de Tann’nin §eylere ili§kin ilmi 
konusunda onlarm kullanmi§ oldugu temsildir. ibn Meymun’un kullanmi§ oldugu saat tem- 
sili ile Gazzali’nin kullanmi§ oldugu zaman sandigi temsili aynidir. Dolayisiyla her ne kadar 
ibn Meymun eserlerinde -Griffel’in de dikkat ?ektigi iizere- Gazzali’nin ismini zikretmese de 
bazi hususlarda Gazzali ile benzerlik gostermektedir. Bu baglamda Tanri’nm ilmi konusunda 
ibn Meymun’un, Gazzali’den beslenmi§ oldugunu soylemek mumkiindur. 

Oyle goriiniiyor ki Tanri’nm ilim sahibi bir varlik oldugu bir §ekilde kamtlansa da bu 
ilmin mahiyeti ve keyfiyetine dair tarti§malar devam edecektir. C^iinkii bizim bili§sel yetimiz 
ve kapasitemiz, O’nun ilminin mahiyetini ve keyfiyetini ku§atma konusunda simrlidir. Bun- 
dan dolayi Tanri’nm, her §eyi bildigini iddia etsek dahi bu ilmin keyfiyetini tarn manasiyla 
kavramak ve ortaya koymak miimkiin goziikmemektedir. 
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Mistik Tecrube ve Kifilik ilifkisi Uzerine: 

Erciyes Universitesi ilahiyat Fakultesi Ogrencileri Omeklemi 

Oz: Bu pali§mada din psikolojisinin en onemli konulari arasmda yer alan ancak Tiirkiye’de 
yeteri kadar incelenmemi§ bir konu olan mistik tecriibeye odaklamlmi§ ve olgunun ki§ilik 
ozellikleri ile arasmdaki ili§ki belirlenmeye gali§ilmi§tir. Ara§tirmada Erciyes Universitesi 
ilahiyat Fakiiltesi’nde ogrenim goren 345 ogrenciden anket yontemiyle veri toplanmi§tir. 
(jali§mada “Mistik Tecrube Olgegi”, ile “HEXACO Ki$ilik Envanteri” kullamlmi§tir. Verilerin 
poziimlenmesinde Korelasyon ve Regresyon analizleri ile t-Testi ve Tek Yonlii ANOVA 
teknikleri kullamlmi§tir. Sonuplar mistik tecrube apisindan katilimcilarin en yiiksek 
ortalamaya Olumlu Etki (m=3,69; sd.=,77); en dii§iik ortalamaya Zamansal&Mekansal Nitelik 
(m=2,94; sd.=,89) faktorlerinde sahip olduklarmi; buna ek olarak Ego Niteligi, Akli Nitelik ve 
Anlatilamazlik faktorlerinde birbirlerine yakm degerler elde ettiklerini gostermektedir. 
HEXACO’da ise ogrenciler, en yiiksek ortalamayi Duriistluk-Algakgoniilliiluk (m=3,76; sd.=,55); 
en dii§iik ortalamayi Di§ad 6 niikliik (m=3,04; sd.=0,65) faktorlerinde elde etmi§lerdir. Mistik 
tecrube ile en 50 k ili§kili olan ki§ilik boyutlarinm ise Sorumluluk ve Deneyime Agiklik oldugu 
goriilmektedir. Regresyon analizine gore ise Uyumluluk, Sorumluluk ve Tecriibeye Apiklik 
faktorlerinin mistik tecriibeyi anlamli bir §ekilde yordadigi g 6 riilmu§tur. 

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Mistik tecrube, Mistisizm, Ki§ilik, HEXACO. 


On The Relationship of Mystical Experience and Personality: 

A Sample of Erciyes University Theology Faculty Students 
Abstract: This study has focused on the mystical experience which is one of the most 
important topics of psychology of religion, but it is a subject not examined enough in Turkey 
and also tried to determine the relationship between personality traits and personality. Data 
were collected from 345 students who were studying at Erciyes University Faculty of 
Theology by questionnaire method. “The Mysticism Scale" which is developed by Ralph Hood 
and widely used in international literature to measure the mystical experience and “HEXACO 
Personality Inventory" were used to measure the personality traits of students. In addition to 
descriptive statistics of demographic characteristics of the sample, The Pearson Moments 
Multiplication Correlation Analysis, Independent Sample t-Test and One-Way ANOVA 
techniques were used in the analysis. Findings show that participants have the highest 
average to Positive Affect and the lowest average to Temporal/Spatial Quality factor. In 
addition, they obtained close values in Ego Quality, Noetic Quality and Ineffability factors. 
When the students were evaluated in terms of gender, it was seen that there was a difference 
in level of significance only in terms of Unifying Quality. ANOVA analysis was carried out to 
determine whether there was any variation in class variable. As a result of this analysis, it is 
seen that all of the factors are significantly differentiated in terms of class variable. There is 
no difference in level of significance between age and mystical experience factors, the last 
independent variable. When looked at the correlations among mystical experience factors, it 
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is understood that all of the factors are in a meaningful relationship with each other. Among 
the six factors of HEXACO, the students have the highest average on Humility-Honesty; the 
lowest average on extraversion. In terms of gender, there is a statistically significant 
difference in the level of Humility-Honesty, Emotionality, and Conscientiousness. There is no 
significant difference between class and age variables and personality traits. According to 
Linear Regression analysis, Agreeableness, Conscientiousness and Openness to Experience 
factors of personality traits are predictive of mystical experience in a statistically significant 
level. 

Keywords: Psychology of Religion, Mystical experience, Mysticism, Personality, HEXACO. 


SUMMARY 

The fact that the mystical experience is a repetitive phenomenon in different social, 
cultural and religious structures in different periods and has a mysterious element in it has 
caused that mysticism has taken its place among the basic subjects of the field since the first 
periods of psychology of religion. One of the sections of The Varieties of Religious Experience, 
which is regarded as the main source of the area, is mysticism. In general, "mystical 
experience" is considered as a subcategory of "religious experience", which is a wider area. 
For this reason, it also carries the characteristics of religious experience. Due to these 
common features, it can be seen that they are used in place of each other in the literature. 

if the religious experience is defined as the experience of the individual at the time 
of encounter with the sacred, such experience can be obtained in two ways. In the “religion- 
based mystical experience”, which is the first way, institutional or established religious 
thoughts and understandings and holly writings are influential. The second way, “non¬ 
religious or natural mystical experience”, can be said to be spiritual quests that individual 
needs play an important role in them are effective. 

Personality is used as one of the basic variables in social and health sciences in 
general, and in psychology because it is among the main subjects in particular. The common 
emphasis of research on personality is that the phenomenon is extremely complicated. 
Despite its widespread use, the abstraction of the concept has been influenced by the 
diversity of the researchers' perspectives and this has led to a lack of clear consensus on the 
definition. However, in order to investigate the phenomenon in recent periods, dimensional 
approaches that their basic assumption is personality can be categorized under certain 
factors have begun to be preferred. In this study, HEXACO was used, because it was thought 
that it could make a more detailed measurement of personality. 

The sample of this study is composed of 345 students studying at Erciyes University 
Theology Faculty in 2017-2018 academic year. When looked at the gender distribution of the 
sample, the rate of male students was 21.2% (n=73); and the rate of female students was 78.8% 
(n=272). This reflects the current situation in the faculty. The average age was 21,13 
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(sd=l,76l). The age range is 18-26. Class distribution was 23,5% (n = 81) in Preparatory class; 
15.4% (n = 53) in first-grade; 19.4% (n = 67) in second-grade; 18.3% (n=63) in third grade (n = 
63); and 23.5% (n = 81) in the fourth grade. It has been noted that distributions are 
homogeneous in terms of class variables. 

The "Mystical Experience Scale" which is developed by Ralph W. Hood to measure the 
criteria which are offered by Walter T. Stace and which must be in the mystical experience 
has been used in determining the tendency of mystical experience. Hood et al. have reported 
reasonable reliabilities for subscales based on 3-factor solution. Alpha coefficients of the 
original scale were ,76, ,69, and ,76 for the extrovertive mysticism, introvertive mysticism 
and religious interpretation respectively. The adaptation of the scale to Turkish culture and 
the validity and reliability study were carried out by Mehmet Siiheyl Unal as a graduate thesis 
and it was stated that the Alpha coefficient was ,89. In this study, the Cronbach Alpha 
reliability coefficient of scale is ,91. HEXACO, developed by Lee and Ashton, was used to 
determine personality traits. The scale was adapted to Turkish by Wasti, Lee, Ashton and 
Somer. The scale consists of Honesty-humility (H), Emotionality (E), eXtraversion (x), 
Agreeableness (A), Conscientiousness (C), and Openness to experience (0) factors. 

Pearson Moments Multiplication Correlation Analysis was performed to determine if 
there is a relationship between mystical experience tendencies and personality traits when 
the data were analyzed in accordance with the aim of the study. Later, it was tried to 
determine the power of explaining the variables with Multiple Linear Regression Analysis. In 
addition, One-way ANOVA was used to determine whether there was any relationship 
between significance levels. Moreover, descriptive statistics of relevant variables are 
included in the study. 

Findings show that participants have the highest average to Positive Affect (m=3,69; 
sd.=,77) and the lowest average to Temporal/Spatial Quality (m=2,94; sd.=,89) factor in terms of 
mystical experience. Additively, they obtained close values in Ego Quality, Noetic Quality and 
Ineffability factors. When the students were evaluated in terms of gender, it was seen that 
there was a difference in level of significance only in terms of Unifying Quality (t=l,770; p=,028). 
ANOVA analysis was carried out to determine whether there was any variation in class 
variable. As a result of this analysis, it is seen that all of the factors are significantly 
differentiated in terms of class variable. From the standing point of class variable, it is seen 
that the first grades differed negatively compared to the other classes. According to the data, 
the scores on the mystical experience scale for preparation and first grade are high while the 
averages for the next grade are falling. There is no difference on level of significance between 
age and mystical experience factors, the last independent variable. When looked at the 
correlations among mystical experience factors, it is understood that all of the factors are in 
a meaningful relationship with each other. The highest correlation is between Religious 
Quality and Ineffability (r=,66l); the lowest correlation is between the Unifying Quality and the 
Temporal/Spatial Quality (r=,346). 
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Among the six factors of HEXACO that have been developed to determine the 
personality traits, the students have the highest average on Humility-Honesty (m=3,76; 
sd.=,55); the lowest average on eXtraversion (m=3,04; sd.=0,65). In terms of gender, there is a 
statistically significant difference in factors of Humility-Honesty (t=,606; p=,004), Emotionality 
(t=,334; p=,000), and Constientiousness (t=,022; p=,033). There is no significant difference 
between class and age variables and personality traits. According to Linear Regression 
analysis, Agreeableness, Constientiousness and Openness to Experience factors of personality traits 
are predictive of mystical experience in a significant level statistically. 

Personality dimensions that are most related to mystical experience as a result of 
analysis are Conscientiousness and Openness to Experience. When the mystical experience is 
compared with the personality traits, it is concluded that Openness to Experience factor is 
related to all the factors of the mystical experience except for the Ineffability. Although the 
relationship is regarded as weak in terms of correlation, it is an important finding that there 
are positive relations in between. In other words, as personality traits evolve, the mystical 
experience level also increases. The lack of a similar work in the literature in this respect 
removes the possibility of making comparisons. 

GiRi§ 

Mistik tecriibenin farkli zaman dilimlerinde farkli sosyal, kiiltiirel ve dini yapilarda 
tekrar eden bir mefhum olmasi ve iperisinde gizemli bir unsur bulundurmasi din 
psikolojisinin ilk tepekkiil ettigi donemlerden beri mistisizmin alamn temel konulari arasmda 
yerini almasmi saglamiptir. Alamn kurucu kitabi olarak kabul edilen The Varieties of Religious 
Experience’ in (bk. Dinsel Deneyimin fefitleri: insan Dogasi Uzerine Bir inceleme ) boliimlerinden 
birisi de mistisizm’dir. Bu eserinde James, mistisizmi dinin “ozii ve merkezi” olarak 
tammlamakta 1 ve mistik tecriibelerin de bireysel dini yapanti ipin onemli olduklarmi 
belirtmektedir. Din psikolojisi alanmda gerek yurtdi§i gerekse yurtipinde daha sonra yazilan 
eserlerin tamammda da mistisizm bir baplik olarak yer almaktadir. 

Genel olarak mistisizmin merkezinde bir pepit derin dini tecrube oldugu kabul 
edilmekle birlikte, araptirmacilarm bu deneyimi nasil karakterize edecegi ve 
degerlendirecegi konusunda parpici farkliliklar vardir. Bu noktada genel olarak (ip durum 
ortaya pikmaktadir. ilk olarak mistisizmin olagandipi olmakla birlikte diger bilinp hallerinden 
sadece yogunluk apismdan farkli bilinp hallerini iperdigi; ikinci olarak mistik hallerin sadece 
olagandipi olmadiklari aym zamanda diger beperi tecrube ttirlerinden farkli olduklaridir. Bu 
yaklapimlar apismdan da mistik tecrube araptirmacilar tarafmdan incelenebilmektedir. 
Ornegin teologlar ve metafizikpiler mistik tecriibenin dogmatik ifadelerine; fenomenologlar 
ve filozoflar onun yapisina ve bili§sel onemine; psikologlar ve sosyologlar onun duygusal ve 
davrampsal ozelliklerine; diger bilim insanlari ise onun fizyolojik kopullari ve korelasyonlari 


William James, The Varieties of Religious Experience (London, New York: Routledge, 2002), 294. 
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gibi ozelliklerine odaklanmaktadirlar. Uptincti ve daha radikal g 6 rii?e gore ise, diger tecriibe 
tiirlerinden farkli olsun ya da olmasin mistik ya?antinm ozel durumlarm ya da biling 
hallerinin ya?amlmasi ve ozel bir terbiye bi^imi olarak du§uniilmesinin aslinda yanli? 
oldugudur. Bu gorii? mistisizmin, mistikler tarafmdan ifade edildigi gibi olagandi?i bir 
tecriibe turn olmadigmi ve teologlar ya da diger ara?tirmacilar tarafmdan rahatlikla 
incelebilecegini savunmaktadir. Mistisizmi siradan bilin? ve tecriibe halleri olarak goren ve 
bilimsellik ugruna onun kutsal ve yiice bir varlikla bireysel bir ili§ki kurma bipimi oldugu 
gerpegini gormezden gelen bu yakla?imm aksine mistisizm, belirli bir toplumun entelektiiel 
ve toplumsal yapisinin bigimlendirdigi bir hayat siiresince diinyayi biitiin olarak algilamaya 
?ali?an, bipim degi?tirmi§ ve halen de degi§tirmekte olan bir tecriibe bigimidir . 2 

Ki§ilik konusunda ise ara?tirmalarm ortak vurgusu, olgunun son derece karma§ik 
oldugudur. Bu olgunun ara?tirilabilmesi ipin boyutsal yakla?imlar tercih edilmeye 
ba?lamlmi?tir. Bu yakla?imin temel varsayimi, ki§iligin belirli faktorler altinda kategorize 
edilebilecegidir. Ancak bu faktorlerin kap tane ve hangileri oldugu konusunda birlik 
saglanabilmi? degildir. En 50 k kabul goren ve literatiirde yaygin olarak kullanilan model, 
ki§iligi be? faktor altinda gruplandirarak olgmeye ?ali?an “Be? Faktor Ki?ilik Modeli”dir. Son 
donemlerde ise altinci bir faktoriin de var olabilecegi iddia edilmi? ve HEXACO isimliyeni bir 
envanter geli?tirilmi?tir. Ara?tirmada ki?ilik konusunda daha detayli bir olgiim yapabilecegi 
dii§iiniilerek HEXACO kullamlmi?tir. Boylece bu pali?ma ile din psikolojisinin en onemli 
konulari arasmda yer alan ancak Tiirkiye’de yeteri kadar incelenmemi? bir konu olan mistik 
tecriibeye odaklamlmi? ve olgunun ki?ilik ozellikleri ile arasmdaki ili?ki belirlenmeye 
?ali?ilmi?tir. Bu amapla once olgular agiklanmaya ve literatiirde yer alan bilgiler organize bir 
§ekilde sunulmaya sonrasmda ise anket yontemi kullamlarak elde edilen veriler istatistiksel 
yontemler ile analiz edilmeye pali?ilacaktir. 

1. MiSTiK TECRUBE 

Genel olarak “mistik tecriibe”, daha geni? bir alan olan “dini tecriibe”nin bir alt 
kategorisi olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple dini tecriibenin sahip oldugu ozellikleri o da 
ta?imaktadir. Literatiirde bu ortak ozelliklerden dolayi birbirlerinin yerine kullamldiklari da 
goriilmektedir. Coe, literatiirde mistisizmin hangi anlamlarda kullamldigim gostermektedir. 
Ona gore mistisizm, 

a. pok pejitli dini tecriibeler ve uygulamalar anlamma gelir. Kavramm kullamm 
alam yabani bir ki?inin “ruhunun ?eytan tarafmdan ele gegirilme” tecriibesinden trans 
hallerine kadar uzanmaktadir. 

b. mistik halleri tecriibe eden ki§ilerin bu tecriibelere yiikledikleri dogal ve 
geleneksel yorumlardir. Bu yorumlar, her zaman gerpekle?en §eyler hakkmda psikolojik veya 
yari-psikolojik ifadeler ipermektedir. 


2 Peter Moore, “Mysticism [Further Considerations]”, Encyclopedia of Religion (Detroit: Thomson Gale, 
2005), 6356. 
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c. tanriyi sezgisel veya dogrudan bilmek anlamma gelir. 

d. yalnizca, bir olan varligm ger^ek oldugunu ve ger^ekligin ancak olgusal, smirli ve 
bireysel zihinden kurtulmak suretiyle bilinebilecegini ifade eden metafiziksel bir doktrindir. 

e. dogal diizene dogaiistii bir rniidahale anlamma gelmektedir. 

f. halk arasmda batil inane;, yani ruhlardaki inane;, sihir veya astroloji veya diger 
gizli gu?ler anlamma gelir. 3 

Ancak biitiin mistik tecriibeler “dim” olarak nitelendirilebilirken bunlarm yerle§ik 
doktrinler, uygulamalarya da geleneklerle yakindan ili§kili olan varlik ve varolu§ hakkindaki 
degerlendirmeler konusunda dim bir nitelik ta§imalari zorunlu degildir. Tiizer’e gore dini 
olduklari ifade edilen tecriibelerin bir kismi mistik, biiyuk bir kismi ise mistik degildir; mistik 
oldugu soylenen tecriibelerin de biiyiik bir kismi dini, bir kismi da din di§idir. 4 

Eger dini tecriibe bireyin kutsal ile kar§ila§ma amnda ya§adigi tecriibe 5 olarak 
tammlanacak olursa bu tiir bir tecriibe iki yolla edinilebilir. Bu yollardan ilki olan “din temelli 
mistik tecriibe”de kurumsal ya da yerle§ik din anlayi§larmin ve kutsal metinlerin etkili oldugu; 
ikinci yol olan “din di$i ya da dogal mistik tecriibe "de ise bireysel ihtiya^larm onemli bir rol 
oynadigi manevi arayi§larin etkili oldugu ifade edilebilir. Aslinda bu noktada etkili olmaktan 
kastedilen §ey hareketin ya da ili§kinin ba^langi^ noktasidir. §ekil l’de bu ili§ki ^emasi 
gosterilmektedir. 

$ekil 1. ilifki $emasi 



Eger birey, dini, bagli oldugu ya da inandigi dinin akidelerinden yola ^lkarak 
anlamaya ya da ya§amaya ^ali^iyorsa dini tecriibeden hareket ettigi ifade edilebilir. Din 
temelli tecriibede etken olan varlik “yaraticf’dir ve insamn bu ili§kideki konumu edilgendir. 


3 George A. Coe, The Psychology of Religion (Chicago: Chicago University Press, 1917), 263. 

4 Abdullatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm (istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 39. 

5 Ramazan Erturk, Sufi Tecrubenin Epistemolojisi (istanbul: Fecr Yayinlari, 2004), 75. 
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Her ne kadar tecriibe insani bir durum olsa da bu ili§kide insan, inandigi dinin kurallarma 
etki edememektedir. Yaratici katinda din objektiftir ve birey, dini ancak inanma ve baglanma 
durumu ortaya giktigi anda tecriibe etmektedir. Bu yonii ile din subjektifle§me ve insani 
unsurlar dini hayatin ya§amlmasmda etkili olmaktadir. Din, insanile§tigi anda ya da insan 
dini ya§amaya ba§ladiginda iki etki gozlenmektedir. insan, inandigi din igerisinde bili§sel ve 
duygusal olarak kendisini rahat hissetmekte ve ba§ka bir arayi§ igerisine girmektedir. Ancak 
dinin kurallarma ve muradina tam olarak niifuz edememesi, bazen insanlarm inandigi dinde 
kendi ihtiyap ve arzularini tatmin edememesini de beraberinde getirmektedir. Bu noktada 
birey, ba§ka dinleri ve inane; sistemlerini ara§tirarak din degijtirme yolunu sepebilmekte ya 
da inandigi dine ve onun akidelerine daha bireysel bir yakla§imla yeniden daha yogun ve 
derin bir §ekilde baglilik gosterebilmektedir. Mistik hayatin ba§langicini bu nokta 
olu§turmaktadir. Birey, kendine ozgii yeni bir dindarlik modeli olu§tururken bunu iginde 
yajadigi toplumun kiiltiirel ve dini atmosferi uzerine temellendirmektedir. ihtida ederek 
ba§ka bir dine inanmayi tercih eden birey ise meveut bir dinine inanarak elde ettigi din 
temelli tecriibeyi ba§ka bir dine inanarak yeni bir din temelli tecriibeye d6nu§ttirmti§ 
olmaktadir. 

1.1. Mistik Tecrubenin Ozellikleri 

Stace tarafindan yoneltilen “biitiin mistik tecriibelerde ortak olan ve onlari diger 
tecriibe tiirlerden ayiran ve dolayisiyla onlarm ortak oziinii olu§turan bir ana ozellik veya 
ozellikler kiimesi var midir?” 6 sorusuna verilen cevaplar, zaman igerisinde a§agidaki 
yakla§imlari ve bir olgunun mistik tecriibe olarak kabul edilebilmesi igin gerekli olan 
kriterleri ortaya pikarmi§tir. Benzer olan kriterler degerlendirme di§inda tutuldugunda 
mistik tecrubenin kriterlerinden ilk dort tanesi James, iip tanesi de Happold, dort tanesi Stace 
ve bir tanesi de Hokelekli tarafindan ileri siiriilmii§tiir. Yerli ve yabanci literatiirde mistik 
tecrubenin ozellikleri olarak kullamlan kriterler, benzerlik ve farkliliklar belirtilerek 
a§agidaki tabloda gosterilmektedir. 

Tablo 1. Mistik Tecrubenin Ozellikleri 


Stace James 

Happold 

Hokelekli 

Birlik 

Her §eyin bir 
oldugunun farkina 

Butiinluk 


varma 


Zaman ve mekandan 
a§kinlik 

Zamansizlik hissi 

A§kinlik 


Nesnellik ve gergeklik 
hissi 

Derin bir pozitif 
karakter 

Kutsanmi§lik duygusu 
Paradoksallik 


6 Walter T. Stace, Mysticism and Philosophy (London: Palgrave Macmillan, I960), 43. 
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Tarif edilemezlik 

Tarif edilemezlik 
Bili§sel nitelik 

Tarif edilemezlik 
Bili§sel nitelik 

Sozle anlatilamazlik 


Gec;icilik 

Gec;icilik 

Degi§kenlik 


Edilgenlik 

Edilgenlik 

Ger?ek Benlik 

Edilgenlik 

Vasitasizhk 


Tablo l’de gosterildigi gibi mistik tecriibenin en a?ik ozelligi, tarif edilemezliktir. Her 
dort yakla§imda da diger ozellikler farklila§sa bile mistik tecriibenin kelime ya da sozlerle 
rasyonel olarak ifade edilemeyecek bir olgu oldugu a?ik bir §ekilde goriilmektedir. 

James’in kutsala ili§kin tek ba§ma deneyimlenen bireysel duygu ve tecriibeler 
§eklindeki din anlayi§inda, mistik bilin?lilik durumunu bireysel dini tecriibenin temeli olarak 
gormektedir. Bu dii§iince ile James, mistisizmden bahsederken, mistisizm terimini akildi§i, 
mantikdi§i ve dogaiistii ile e§it kabul edenyaygin anlayi§in otesine ge?meyi ama?lamaktadir. 7 
Bu nedenle The Varieties of Religious Experience isimli eserinde James tarafmdan ikisi asli ve ikisi 
de arazi olmak iizere mistik tecriibeyi karakterize eden dort ozelligi listelemek suretiyle 
terime kendisinin verdigi anlami a?iklami§tir: tarif edilemezlik, biligsel nitelik, gegicilik ve 
edilgenlik. 

1. Tarif Edilemezlik. 

James konuya zihin durumunu mistik olarak simflandirdigi en kullam§li belirtilerin 
genellikle olumsuz oldugu vurgusu ile ba§ladiktan sonra kelimelerle bu tiir bir tecrube i?in 
yeterli diizeyde bilgi verilemedigini; bu tiir bir durumun dogrudan tecrube edilmesi gerektigi 
ifade etmektedir. Ona gore mistik tecriibenin igerigi rasyonel bir §ekilde ifade edilemedigi 
i?in onun dogrudan tecrube edilmesi gerekmektedir. Bu yonii ile o, ba§kalarma agiklanamaz 
ya da aktarilamaz. Bu a?idan mistik tecrube, entelektiiel hallerden ziyade duygulara 
benzemektedir. 8 Ancak duygular ile bili§sel siire?ler arasmdaki ili§ki a?isindan 

degerlendirildiginde mistik tecriibenin i?sel (batini) yapisi ortaya cpkmaktadir. Buyapi ancak 
biitiinden koparilabildigi ya da mantiksal onermeler §eklinde bili§sel diizeye indirgenebildigi 
ol?iide tammlanabilmektedir. 9 Bu noktada ise hi? kimse kendisi ile aym duygulara sahip 
olmayan bir ki§iye duygularinm degerini ya da niteligini tarn olarak a?iklayamaz. Mistik 
tecriibenin ardindan mistikler, tecrube ettikleri §eyleri tammlamakta her zaman acze 
dii§mektedirler hatta ger?ekle§en §eyin di§indaki herhangi bir §eyi bile 

hatirlayamamaktadirlar. Mistikler gogunlukla, deneyim uzerine a?ik bir §ekilde yansitma 
veya onu uygun ileti§im bi?imlerinde ifade etme giiciinden yoksundur. Mistisizmde bu 
eksikligin giderilebilmesi i?in sembolik bir dil kullamlmaktadir. Bu dili mistikler kadar §airler, 
ressamlar ve sanatkarlar varlik, insan, kainat ve metafizikle alakali derin duygu ve 


7 James Forsyth, Psikolojik Din Kuramlari (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 184. 

8 James, The Varieties of Religious Experience, 295. 

9 Ahmet Albayrak, “DiniTecriibenin Di§a Vurum Problemi”, Milel ve Nihal 2 (2005): 70-73. 
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dii§uncelerini somutla§tirarak anlatmak ipin kullanmaktadirlar. Mistikleri bu dili kullanmaya 
iten sebep, ya§adiklari tecriibe ve halleri ifade etme gabasi yani bizzat mistik tecriibenin 
kendisidir. Tecriibenin ifade edilmesi yaygm olarak dilin kullanilmasi ile gerpekle^mektedir. 
Ancak dilin sinirlari, tecriibenin smirlarini belirlememektedir. Dil, daha 90 k dii§iince ve 
bili§sel siireglerle ilgilidir ve duyu organlarindan elde edilen veriler ile bili§sel siirepler 
tarafmdan ortaya konulan sinirli bir veriyi ifade etmektedir. Tecriibe ise hissedilmektedir. 
Bili§sel ve duygusal siirepleri a§tigi igin de daha geni§tir . 10 

2. Bili$sel Nitelik 

Duygu ile kar§ila§tirilmasi mistik hallerin bilgi ipermedigi anlamma gelmemektedir. 
Duygusal hallere pok benzemelerine ragmen mistik halier, aym zamanda onlari bilgi halleri 
olarak tecriibe eden insanlarm deneyimlerine benzemektedir. Bu yonii ile mistik tecriibe, 
kendisine konu olan olay ve olgularm ait oldugu varlik alam hakkmdaki birtakim bilgilerin 
elde edilmesi ile sonuplanmaktadir . 11 Bunlar, analitik poziimleme yetenegine sahip akil 
tarafmdan agiklanamayan gerpegin derinliklerine ili§kin iggorii halleridirler . 12 Ornek vermek 
gerekirse kisa bir biyografik bilgi verildikten sonra bir ki§i hakkmda bilgi sahibi olunabilir 
ancak onunla sevgi temelli bir ili§ki kuruldugunda ki§i daha farkli bir §ekilde tanmabilir. 
Mistik teoloji de tanrimn tecriibe yoluyla bilinmesidir. Bu bilgiye ise birle§tirici sevginin 
kucaklamasi sayesinde ula§ilabilir. Mistik tecriibe, diinyanm kavramlarm miidahalesinden 
ozgiir olarak oldukpa sira di§i bir derecede goriilmesidir; rasyonel bir kamtm sonucu 
olmaktan ziyade dogrudan tecriibe edilen bir ileti§imdir; konudan konuya atlayan akil 
yoluyla derinligi olgulmemi? ger^egin derinliklerine dogru giivenilir bir anlayi§ durumudur. 
Agikpasi, mistik tecriibe hakkmda akli olmayan, mantikdi§i, karma§ik ve ongoriilemez bir §ey 
vardir. Fakat o, bu yiizden akildi§i veya akla aykiri ya da igerisinde dii§iince barindirmayan 
bir din degildir. Aksine, Zen bir iistadin soyledigi gibi, o, en yeterli tiiriin bilgisidir, sadece 
kelimelerde ifade edilemez o kadar. Mistisizm, bilginin upiincii tiirii olarak inang jeklinde de 
tammlanabilir. Diger iki tiir ise anlam pikarma yoluyla bilgi ve diiz bilgidir. Bu upiincii bilgi 
turiiniin egemen yonleri sezgi ve sevgidir . 13 

James’e gore bu iki ozellik herhangi bir tecriibeyi mistik olarak adlandirmak igin 
yeterlidir. A^agidaki diger iki ozellik 50 k belirgin olmasalar da yaygm olarak 
gozlenebilmektedir. 

3. Geficilik 

Duygular ve gorme halleri uzun stire devam edemezler. Nadir halier di§inda genellikle 
yarim saat ya da biraz daha fazla siirebilirler. Etkisi gepmeye ba§ladiginda hafizada kusursuz 
olarak yeniden iiretilemezler; ancak tekrar ettikleri zaman kolaylikla tanmabilirler ve bir 


10 M. Mustafa (Jakmaklioglu, “Sembolik Bir Dile Sahip Olmasi”, TasavvufEl Kitabi (Ankara: Grafiker 
Yayinlari, 2012), 42-48. 

11 Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi, 77. 

12 James, The Varieties of Religious Experience, 295. 

13 David O’Leary, “Mysticism” Encyclopedia of Religious and Spiritual Development (California: Sage 
Publications, 2006), 305-306. 
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yenilenmeden digerine kadar ipsel zenginlik ve onem olarak hissedilen peyde meydana gelen 
ve siireklilik arz eden bir gelipime de duyarlidirlar. 14 Mistik tecrube, mistik evlilik olarak 
isimlendirilen hallerde kisa ve ender ilahi ya da kutsal “dokunuplardan” Tek olan Varlikla 
kalici birlepmeye kadar ge§itli derecelerde ili§ki kurmaya olanak tanimaktadir. 15 

Mistik tecrube zaman bakimindan kisa siirse de etki bakimmdan kalici ya da daha 
uzun siirelidir. Derin izler birakmaktadir. Bu etki sebebiyle mistik tecrube yapayan bireyler, 
hayatlarmi bu tecriibeye gore yeninden diizenlemekte ve hayata ve varolupa yeni anlamlar 
yiiklemektedirler. Gepici olsalar da her tecrube, ruhu daha da geliptirmekte ve 
olgunlaptirmaktadir. 

4. Edilgenlik 

Birey, bu tecriibeyi yaparken edilgen konumdadir; tecriibenin yaraticisi degil, sadece 
daha yiiksek bir gup tarafmdan etkilenendir. Birey, mistik tecrube yapayabilmek ipin 
kendinden vazgepme konusunda inisiyatif alsa da tecriibenin bizatihi kendisi, bireyin 
pabasindan bagimsiz olarak yapamr. Bu tecrube yapamlirken genellikle mistikler, yiice bir gup 
tarafmdan kupatildiklarim ya da o giiciin kontroliine girdiklerini hissetmektedirler. 16 
Apagidaki alintida bu durum apik bir pekilde goriilmektedir: 

Turn bu tecrube beni tarifi miimkun olmayan yiice bir mutluluk hissi ile 
doldurdu. Bir kez daha yumupak kadifemsi bir beyazlikla parlayan kor edici 
aydinligi gordiim. Sanki sonsuz sayida parlak, yamp sonen sihirli kivilcimlar, 
muhtepem bir parlaklik ipinde birlepiyor gibiydi. Ipigin bu muhte§em aki^ma 
yiice bir sevgi aki§i dahil oldu. Bu tiir bir sevgiyi daha once hip tecrube 
etmemiptim... Bagimsiz bir varlik olarak kalma konusunda acze duptiigurnii 
hissettim; basit bir pekilde eriyip gittim. Bana ve ipime dogru akan iyiligin 
akipma direnmek ipin pok kiipiiktiim. Gozlerimi kapatmaya, kendimi korumaya 
paliptim ama kapatmak ipin gozlerim yoktu! ... “Benligim” yokluga karipti... Bu 
harika ebedi akipin bir parpasi olmak ipin pok giiplii bir pekim hissettim... 17 
Edilgenlik, hem yiice bir giip tarafmdan kontrol edilme hem de mistik tecriibenin 
kendisine ozgii dogasmi vurgulamaktadir. 18 Bu ozellik mistik halleri, anlamsiz sozciikler 
kullanarak gelecek hakkmda konupma, anlamsiz metinler yazma ve medyumlara ozgii trans 
hallerinde oldugu gibi ikincil ya da alternatif kipilik olgusuyla ilipkilendirmektedir. Birey bu 
tecriibeyi yaparken edilgen oldugu ipin mistik halier, asla ip ve dip etkenler tarafmdan 
kesintiye ugratilamazlar. iperigindeki bazi amlar ve bunlarm onemi hakkmdaki derin his her 


14 James, The Varieties of Religious Experience, 295. 

15 O’Leary, “Mysticism”, 306. 

16 O’Leary, “Mysticism”, 306. 

17 Kate M. Loewenthal, Din Psikolojisi: Kisa Bir Giri$ (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 103. 

18 Ralph W. Hood ve Leslie J. Francis, “Mystical Experience: Conceptualizations, Measurement and 
Correlates”, APA Handbook of Psychology, Religion, and Spirituality (Washington: American 
Psychological Association, 2013), 391-392. 
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zaman hissedilmektedir. Bu durum ise mistik hallerin tekrarlandigi zamanlarda bireyin ipsel 
ya§antisim diizenlemektedir. Ancak bu noktada James’e gore tecriibe ve bireysel ozellikler 
birbirlerine kari§tiklari ipin keskin ayrimlar yapilamamaktadir . 19 

Happold, James’ten aldigi yukaridaki bu dort ozellige “her geyin bir oldugunun farkina 
varma", “zamansizhk hissi”ve “ego’ yu eklemi§tir. 

5. Her $eyin Bir Oldugunun Farkina Varma 

Birpok mistik halin yaygin ozelligi, yaratilmi§ olan her §eyin aslinda bir oldugunun 
farkina varilmasidir. Yaratilmi§ olan her §ey varligi bir biitiin olarak ve birlikte gokluk ile 
poklukta birlik igerisinde tecriibe ederler. Teistik mistisizmde tanrmin her §eyde igkin oldugu 
ve her §eyin de tanrida mevcut oldugu dii§iincesi hakimdir. Bu dti§unce ile mistik tecriibe, 
diializm ikilemini pozmektedir. Her ne kadar Hindu, Sufi ve Hristiyan dii§iince sistemlerinde 
farkli §ekillerde ifade edilmi§ olsalar da diializm ikileminin her §eyin bir oldugu akidesi ile 
poziilmesi mistik bilincin en iist noktasindaki bir geli§mi§lik seviyesinde miimkiindiir . 20 

6 . Zamansizhk Hissi 

Zamanm dogasi, insan ilk kez onun hakkmda dii§iinmeye bajladigindan beri biiyiik 
bir bilinmezlik ipermektedir. Zaman kendi ba§ma var midir yoksa o, olgusal bir diinyamn 
varliklari olarak gordiigiimiiz §eylerle ilgili olan belli bir tiir algi midir? Soyut olarak 
du§uniildugunde evren, zamansizdir. Aslinda zaman denilen §ey, insan zihni bir referans 
sistemi sagladiginda, sadece kendi aralarmda zaman araliklari olu§turmaya ba§layan pe§itli 
noktalardir. Tecriibelerimizin pogu, bir zaman serisi igerisinde yer almaktadir. Bir dakika 
once tecriibe ettigimi §u an gelecekteydi; bir dakika sonra ise bu an gepmi^te kalacaktir. Bu 
seri igerisinde olaylar arasindaki ili§kiler siirekli olarak degi§mektedir. Zaman denilen 
mefhum hala bir gizem olsa da mistiklerin tecriibeleri, saat zamanmm ya da ba§ka zaman 
tiiriinden tamamen farkli bir boyutun olabilecegini kabul etmeye hazir olmadigi siirece 
anla§ilabilir degildir. Mistikler kendilerinin zamanm olmadigi ve her §eyin her zaman §u an 
igerisinde cereyan ettigi bir boyuttayajadiklarma inanmaktadirlar. 

7. Gergek Benlik 

Teklik ve zamansizhk hissi ile ilgili mistik tecriibenin diger bir ozelligi de bilinen 
olgusal egonun gerpek benlik olmadigi inancidir. insanlarda siradan olaylardan etkilenmeyen 
ve ona sayisiz bedensel ve zihinsel d 6 nii§iimler yoluyla bir kimlik hissi veren ba§ka bir benlik, 
gerpek benlik vardir. Bu tarz bir yakla§im, Sufi gelenekteki “bir ben var bende benden igeri” 
§eklindeki benlik anlayi§mi akla getirmektedir. Happold’a gore bu benlik, organizmada 
meydana gelen kiipiik degi§imlerle, duyumlarm aki§iyla, dii§iincelerin dagilmasiyla ya da 
amlarm canliligim yitirmesiyle degi§memekte, daha sabit ve istikrarli bir yapi 
sergilemektedir . 21 


19 James, The Varieties of Religious Experience, 296. 

20 Hood ve Francis, “Mystical Experience: Conceptualizations, Measurement and Correlates”, 392. 

21 Frederick C. Happold, Mysticism: A Study and an Anthology (Harmondsworth: Penguin, 1963), 46-48. 
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8. Vasitasizhk 

Hokelekli tarafindan ifade edilen bu kritere gore mistik tecrube, dogrudan hissedilen 
ve ya§amlan bir tecrube turiidiir. Birey, ba§ka bir birey ya da herhangi bir duyu organi ve 
bili§sel siireglerin miidahalesi olmaksizin adeta ontolojik varliginm bir ozelligi olarak bu 
tecriibeyi ya§amaktadir. 22 Bu tecrube anmda kalb, beyne oranla daha aktiftir. 

£agda§ mistisizm pali§malarmda ozel bir yeri olan W. T. Stace, Mysticism and Philosophy 
isimli eserinde yukaridaki kriterlerden farkli olarak dort kriter daha ileri siirmektedir. 
Bunlar: Nesnellik ve gergeklik, derin bir pozitifkarakter, kutsanmighk ve paradoksalhk’ tir. 

9. Nesnellik ve Gergeklik Hissi 

Deneyimin mistik tarafmdan dogrudan objektif referansa sahip oldugu ve ruhun 
sadece i?sel ve oznel hali olarak yorumlanmadigi anlamma gelmektedir. 23 

10. Derin Bir PozitifKarakter 

Mistik tecrube bireye, yaratilmi§ olan diger her §eyle bir ve biitiin oldugunu 
hissettirdigi ve bireyin ruhunda derin izler biraktigi igin mutluluk, huzur sevgi gibi pozitif 
duygulari daha yogun ya§amasma sebep olmaktadir. 24 

11. Kutsanmighk Duygusu 

Bu, tecriibenin “tanri” deneyimi oldugu yorumunu ortaya ^lkaran kriterdir. 
Tecriibenin ozel dini ogelerinden birisidir. Tecriibenin, akil ve akil kapsammm otesinde 
olmasi bu tecriibeyi ya§ayan bireye kutsanmi§lik duygusu kazandirmaktadir. Daha once 
belirtilen pozitifkarakter ozelligiyle yakmdan ili§kilidir ancak ozde§ degildir. 25 

12. Paradoksalhk 

Stace, bu kriteri Eckhart’a dayandirmaktadir. Bu kriter yaygin olarak kabul edilen 
mantik yasalarim ciddiye almamayi ifade etmektedir. Mistik tecriibede birey, kendi deneyim 
ve du§tincelerinin paradoksalligmi fark edecek ve kendini kasitli olarak peli§ik bir dille ifade 
edecektir. 26 

Ayrica Walter T. Stace, “di§adoniik” ve “igedoniik” mistik tecrube olarak 
isimlendirdigi halleri birbirinden ayirmaktadir. 27 Stace’e gore her iki tiir mistik tecrube 
a§agidaki ozelliklerle karakterize edilmektedir. 


22 Hokelekli, Din Psikolojisi, 320. 

23 Stace, Mysticism and Philosophy, 67. 

24 Stace, Mysticism and Philosophy, 92. 

25 Stace, Mysticism and Philosophy, 79. 

26 Stace, Mysticism and Philosophy, 80. 

27 Stace, Mysticism and Philosophy, 79-110. 
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Tablo 2. Stace e gore Mistik Tecriibenin Ozellikleri 



i^edbniik Mistik Tecrube 

Di§adoniik Mistik Tecrube 

1. 

Evrendeki her §eyin aslmda tek olduguna dair 
“birle§tirici baki§ a?isi.” Bu a§amada teklik 
fiziksel duyular yolu ile ya da nesnelerin 
<;e§itliligi ile algilamr. 

Pan;alanamaz bir bilim; ya da “tek”, 

“bo§/temiz” ya da safbilim;. Duyusal, 
kavramsal ya da diger ampirik bile§enlerin 
<;e§itliliginin ortadan kaldirildigi ve geriye 
sadece bo§lukya da safligm kaldigi biling. 

2. 

igsel bir ozellik olarak “tek”ligin ya§amda ya 
da her §eyde somut olarak anla§ilmasi 

Zamansizlik ya da mekansizlik hissi 

3. 

Oznel bir nesnellik ya da ger^eklik hissi 

Oznel bir nesnellik ya da ger^eklik hissi 

4. 

Kutsanmi§hk ve huzur duygusu 

Kutsanmi§lik ve huzur duygusu 

5 

Kutsal ya da ilahi varlik hissi 

Kutsal ya da ilahi varlik hissi 

6. 

Mantiga aykirilik 

Mantiga aykirilik 

7. 

Tecrube edilen bu mantiga aykirilik halinin 
tarif edilemezligi 

Tecrube edilen bu mantiga aykirilik halinin 
tarif edilemezligi 


Sonrasmda ise Stace, her iki listede de aym olan 3 ile 7 arasmdaki ozelliklerin her 
kiiltiir, din, medeniyet ve pagda mistik tecriibenin evrensel ve yaygin ozellikleri oldugu 
sonucuna ula§maktadir. Ayrica Stace, mistik tecriibe tiirleri arasmda bir seviye farkliligi 
bulundugunu ve pevresel faktorlerin daha fazla dikkate alindigi di§adoniik mistisizmin, 
igedoniik mistisizmden daha dii§iik bir seviyede oldugunu; tamamlanmasi ve 
uygulanabilmesi icpn igedoniik mistisizme ihtiyap duyan eksik bir tiir tecriibe oldugunu 
belirtmektedir. 28 

1.2. Mistik Tecrube Arayi§inm Sebepleri 

Leuba, 1925 yilinda kaleme aldigi The Psychology of Religious Mysticism adli eserinde 
“diger biitiin insanlar gibi mistiklerin davram§larmin da dogu§tan gelen egilimler tarafmdan 
ve aslmda tecrube ile belirlenen bigimlerde kendilerini ifade eden ihtiyaplarla” motive 
oldugunu ifade ettikten sonra mistik arayi§in sebeplerini be§ maddede siralamaktadir: 

a. Bireyin kendisini onaylama ve ozsaygi egilimleri, 

b. Bireyin kendisini bir ki§i ya da nesneye adama egilimleri. Bu tiir egilimler, en iyi 
ifadesini ebeveynlerin kendilerine tamamen bagimli olan pocuklariyla kurduklari ili§kide 
bulmaktadir. 

c. Sevgi ihtiyaci ve ahlaki destek, 

d. Hem pasif hem de eylem halindeyken huzur, hemfikir olmaya da birlik ihtiyaci, 

e. “Organik” ihtiyaplar ya da hissi tatmin ihtiyaci. 29 

Leuba’dan yakla§ik bir asir sonra Spilka ve arkada§lari literatiirde ifade edilen 
ozelliklerden yola pikarak yedi madde belirlemi§lerdir: 

a. ilahi varliga yonelik bir his, 


28 Stace, Mysticism and Philosophy, 132. 

29 James H. Leuba, The Psychology of Religious Mysticism, 116-117. 
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b. Birlik ve biitiinliik hissi, 

c. Saygi ve kutsallik duygusu, 

d. Yeni bilgi kaynagi ve manevi aydinlanmanm farkindaligi, 

e. Sevinc;, mutluluk ve huzur gibi pozitif duygular, 

f. Guglii duygusal ve fiziksel tepkilerin pejitliligi, 

g. Yogun duyusal uyarimlara dair bazi kamtlar ve muhtemelen haliisinasyonla ili§kili 
davram§lar. 30 

Ulkemizde Certel tarafmdan ger^eklejtirilen bir ara§tirmada da bireyleri mistik 
arayi§a giidiileyen faktorler; a. Ahlaki ve imani olgunla§ma, b. ibadetleri aksatmadan, siirekli 
ve diizenli olarak yerine getirme arzusu, c. Dini konularda bilgi sahibi olma istegi, d. Ruhsal 
sikintilardan kurtulma iimidi ve e. Samimi bir sosyal pevre edinme istegi §eklinde 
siralanmaktadir. 31 Bu faktorlere ek olarak insanlarm bir bo§luk hissi igerisinde olmalari ve bu 
bo§lugu ortadan kaldiracak arayi§lar i^erisine girmeleri de sayilabilir. (Jiinkii modernitenin 
etkisiyle ozellikle Bati’da gittikge artan sayida insan, “manevi” bir hayat arzusunda 
olduklarmi ancak bunu kurumsal dinlerde bulamadiklarmi iddia etmektedirler. 32 Bu insanlar, 
dini geleneklerinden bir soyutlanma hissiyati ya§amakta ve diger manevi hikmet 
kaynaklarimn arayi§i igine girmektedirler. 33 Kurumsal dinler ve onlarm uygulamalarmda 
manevi tatmin duygusu bulamayan insanlar, hissettikleri bo§lugu manevi ve mistik 
arayi§larla gidermeye pali§maktadirlar. Bu arayi§m somut bir sonucu olarak da mistik 
arayi§lar ve yonelimler, Batili literatiirde geni§ bir yer tutmaktadir. 

Kayiklik ise mistik arayi§larm sebebi olarak “diinyevile§me, aykiri davram§ ve ozden 
uzakla§madan rahatsiz olan mii’minlerin ba§lattigi insani oze d6nii§, gali§ma ve gayretinin 
getirdigi ziihd hayatmi” i§aret etmektedir. 34 Bu apiklamada modernite ve sekiilerle§me, 
sosyal, kiiltiirel ve dini normlardan uzakla§ma ve bunun beraberinde getirdigi 
yabancila§maya ek olarak en dikkat peken husus, bu arayi§m inangli bireylerde ortaya 
pikmasidir. (Jiinkii mistik arayi§ ancak bireyin inandigi dinde samimi bir ya§ayi§ 
gerpekle§tirmesinin ve nefsinin hakim giiciinii ortadan kaldirmasmin sonucunda 
gerpekle§mektedir. 35 Islami gelenekte mistik arayi§larm tevbe ile ba§layip tevhid ile 
sonuplandigmin 36 ifade edilmesi bu gerpekligi ifade etmektedir. 


30 Bernard Spilka, George A. Brown ve Stephen A. Cassidy, “The Structure of Religious Mystical 
Experience in Relation to Pre- and Postexperience Lifestyles”, The International Journal for The 
Psychology of Religion 2 (1992): 244. 

31 Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi (Ankara: Anda? Yayinlari, 2003), 188. 

32 Ali Kose, Neden islam’i Segiyorlar? (Istanbul: isam Yayinlari, 1997), 62. 

33 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Ak$ag Yayinlari, 2009), 15. 

34 Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarhk Uzerine (Adana: Karahan Kitabevi, 2011), 245. 

35 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 52. 

36 Halil Ibrahim §im§ek, “Tasawufun Men§ei Meselesi”, Tasavvuf El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 
2012 ), 21 - 22 . 
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insanlari bu tiir bir arayi§a iten diger bir sebep ise hayatin nihai hedefinin manevi 
tekamiil oldugunun idrak edilmesidir. Burada tekamiil, Certel tarafindan ifade edilen ahlaki 
ve imani olgunla§madan daha geni§ bir anlamda kullanilmaktadir. Tekamiil siireci, bireyin 
dii§iik karma§iklik, farklilik ve diizen halinden daha yiiksek karma§iklik, farklilik ve diizen 
haline ilerlemesidir. 37 Tekamiil, dogal bir dirence kar§i yiiriitiildiigii igin genellikle zor bir 
siireptir. ^iinkii bu siirepte dogal olarak birey, bilinmezligin getirecegi sikintilara katlanmak 
yerine daha sinirli bir gec;mi§in kolay ve ali§ilmi§ kaliplarma geri gekilmeye palijacaktir. 
Mistik ogretiler bireye bu apidan kendilerini nasil geli§tireceklerini ogreten nazari ve ameli 
bir riyazet uygulamaktadirlar. 

2. Ki§iLiK 

Ki§ilik, genelde sosyal ve saglik bilimlerinde ozelde ise temel konulari arasmda yer 
almasi sebebiyle psikolojide onemli degi§kenlerden biri olarak kullanilmaktadir. Ancak 
yaygin kullammina ragmen kavramm soyutlugu ara§tirmacilarm baki§ agilarimn 
pejitliliginden etkilenmi§ ve bu durum ise tamm noktasinda net bir goriiij birligine 
varilamamasim beraberinde getirmi§tir. Buna ragmen DSM ve ICD gibi uluslararasi 
simflandirma yaklajimlari, ara^tirmacilarm daha genel ve birbirine yakm ortak bir dil 
kullanmalarma olanak saglami^tir. 

Bu pali§mada Piedmont tarafindan ifade edilen ve dort onemli ozelligi biinyesinde 
barmdiran “bireyin zamanla degi^mez bir nitelik kazanan ve her tiirlii olaya kar§i tutarli olan 
igsel ve uyarlanabilir bir yapisi” jeklindeki tamm benimsenmi§tir. 38 Tammda yer alan dort 
ozellik: 

a. ki§iligin, bireylerin kendilerini ve di§ diinyaya olan yonelimlerini diizenleyen bazi 
yapisal sistemler tarafindan temsil edildigi, 

b. ki§iligin, bireyin kar§ila§tigi durumlari etkin bir §ekilde yonetmesine imkan 
saglayan uyarlanabilir bir yapi oldugu, 

c. ki§iligin, zamanla sabit ve istikrarli bir goriiniim kazandigi, 

d. ki§iligin her durumda tutarli oldugudur. 39 

Piedmont’un tammi ile literatiirdeki diger ki§ilik tammlan incelendiginde ki§ilik 
yaklajimlarmm iki temel varsayima dayandigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, ki§ilik 
ozelliklerinin olay ve ortama gore degi§medigi ve zamanla istikrarli bir yapi haline geldigidir. 


37 M. Scott Peck, Ai Segilen Yol (istanbul: Aka§a Yayincilik, 2009), 278. 

38 Ralph L. Piedmont, “Personality and Its Assessment”, The Revised NEO Personality Inventory (Boston: 
The Springer Series in Social/Clinical Psychology, 1998), 2. 

39 Ralph L. Piedmont, “Understanding Personality and Its Assessment From a Trait Perspective”, The 
Counsellor’s Guide to Clinical, Personality, and Behavioural Assessment (Pennsylvania: Lahaska/Harcourt- 
Brace, 2005), 66. 
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ikincisi ise ki§iligin davram§i dogrudan etkiledigine inanilmasidir. 40 Bu teorik varsayimlar, 
pratikte kategorik ve boyutsal yakla§imlar §eklinde ki§ilik konulu pali§malarda ve klinik 
uygulamalarda kullanilmaktadir. Kategorik yakla§imda ki§ilik, birbirinden farkli simflardan 
olu^an dikotomilerle ele almirken, boyutsal yakla§im ki§iligin belli boyutlardan olu§an bir 
yapi oldugu varsayimmdan hareketle ki§iligi anlama ve tammlamayi ama^lamaktadir. 41 

Gerek varsayim gerekse yakla§imlar temel alindiginda ki§ilik ara§tirmalarindaki en 
net bulgu, ki§ilik ozellikleri arasmda bir faktorle§me oldugudur. 42 Costa ve McCrae tarafmdan 
geli§tirilen Aymci Ozellik yakla§imi bu temel varsayima dayanmaktadir. Kisaca agiklamak 
gerekirse buyakla§im, bireyi, hangi ki§ilik ozelligini daha fazla sergiledigini degerlendirerek 
kategorize etmekte ve davram^in altinda yer alan siireglerle ise daha az ilgilenmektedir. Soz 
konusu faktorlerin hangileri oldugu ve bireyin ki§iligini olu§turan ozelliklerin hangi ba§liklar 
altinda kategorize edilebilecegi konusunda gorii§ birligi bulunmasa da en yaygin kabul edilen 
ozellikler, norotiklik, di^adoniikluk, uyumluluk, ozdisiplin ve geli§ime agiklik olarak 
kar§imiza ^lkmaktadir. Be§ Faktor Ki§ilik Modeli, Be§ Etmen, Biiyiik Be§ gibi isimlerle 
kullanilan bu yakla§ima, son donemlerde uluslararasi literatiirde kabul goren ve kullanim 
sikligi giderek artan HEXACO isimli 6 faktorlii bir yapi alternatif olarak geli§tirilmi§tir. Lee ve 
Ashton tarafmdan geli^tirilen HEXACO’nun Costa ve McCrae’nin modelinden farki, Diiriistliik 
ve Alfakgoniilluk faktoriinii igermesidir. 

Gerek giincelligi gerekse daha ayrmtili olarak ki§iligi inceleyebilme imkani tanidigi 
igin ara§tirmada EiEXACO modeli kullamlmi§ ve mistik tecrube egilimi bu modelden elde 
edilen ki§ilik ozellikleri baglammda yorumlanmay a gali§ilmi§tir. 

Ulkemizdeki literatiir din psikolojisi baglammda degerlendirildiginde ki§ilik 
konusunda ilk gali§ma, 1996 yilinda Veysel Uysal tarafmdan gercekle§tirilmi§tir. “Din 
Psikolojisi Agtsmdan Dini Tutum, Davram$ ve $ahsiyet Ozellikleri” ba§ligmi ta§iyan c;ali§mada, Bati 
kaynakli bilimsel gelenek ve pali§malardan elde edilen bilgiler i§iginda Turk toplumunun dini 
tutum ve degerleri ile sosyal normlari incelenmeye gali§ilmi§tir. Alan ara§tirmasi ile 
desteklenen gali§mada ki§ilik ozelliklerinin olgiilmesinde Canan Savran tarafmdan 
geli§tirilen “Sifat Listesi” kullamlmi§tir. Lexical bir degerlendirme tiirii olan bu yakla§imda 
dilde insan ki§iligini ifade etmek igin kullanilan kelimelerden ve sifatlardan hareket edilerek 
olu§turulan bir olgme aracmdan bireylerin kendilerine uygun olan sifatlari se^meleri 
istenilmektedir. Ara§tirma sonucunda ise ki§ilik ozelliklerinin bireyin dini tutum ve 
davram§larmi etkiledigi ve dindar kategorisinde yer alan bireylerin “uyarlik, sebat, §efkat, 
kendini su?lama ve diizen” alt ba§liklarmda yiiksek puanlar elde ettikleri sonucuna 


40 Gerald Matthews, Ian J. Deary ve Martha C. Whiteman, Personality Traits (Cambridge: Cambridge 
University Press, 2009), 3; Mustafa Ulu ve Meryem B. Bulut, “Universite Ogrencilerinin Ki§ilik 
Ozelliklerinin HEXACO ile Olciilmesi”, bilimname 34 (2017): 447. 

41 Ibrahim Taymur ve M. Hakan Turkgapar, “Ki§ilik: Tammi, Simflamasi ve Degerlendirilmesi”, 
Psikiyatride Giincel Yaklapmlar 4 (2012): 154. 

42 Mustafa Ulu, “Ki§ilik ve §iddet ili§kisi Uzerine Psikolojik Bir Ara§tirma”, bilimname 32 (2016): 65. 
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ulapilmiptir. 43 ikinci palipma, 1999 yilinda Giilsu Kotehne tarafmdan ingilizce olarak kaleme 
alinan “Religious Orientation and Personality” isimli yiiksek lisans tezidir. Tez, a. Dini yonelimin 
boyutlari ile ki§ilik ozellikleri arasmdaki ili§kiyi; b. Ebeveyn ve pocuklarimn dini yonelimleri 
ile ki§ilik ozellikleri arasmdaki benzerlik ve farkliliklari belirlemeyi; c. ilahiyat fakiiltesi 
ogrencileri ile orneklem iperisindeki diger ogrencileri soz konusu olgular apisindan 
karpilaptirmayi amaplamaktadir. Araptirmada dini yonelimin boyutlarmi belirlemede 
Allport’un klasik ayrimi olan “intrinsic/ipgudumlii, ip yonelimli” ve “extrinsic/dipgiidumlii, 
di§ yonelimli” dini yonelimi olpmek ipin “Age Universal E-I Scale” ile Batson ve Ventis 
tarafmdan bu ayrima eklenen “quest/arayip” faktorlerini ortaya pikarmak ipin “the Quest 
Scale ”, ki§ilik ozelliklerini belirlemek ipin de “Bep Faktor Kipilik Modeli” kullamlmiptir. Araptirma 
sonucunda cinsiyet, yap ve egitimin dini yonelim iizerinde onemli etkilerinin oldugu; ip ve dip 
yonelimli dindarlik modelinin kipilik ozellikleri ile degipken oranli bir korelasyona sahip 
oldugu; ve arayip faktoriiniin kipilik ozelliklerinin bir faktorii olan “degipime apiklik” ile 
pozitif bir korelasyona sahip oldugu sonuplarma ulapilmiptir. 44 Upuncii palipma, Ali Ulvi 
Mehmedoglu tarafmdan 2004 yilinda yayinlanan “Kipilik ve Din” isimli eserdir. Kipilik ile 
dindarlik arasmdaki ilipkiyi alan araptirmasi temelinde belirlemeyi problem edinen 
palipmada, Turk insanmin dini profilinin analiz edilmesi amaplanmiptir. Araptirmada 
dindarligin belirlenmesinde Uysal tarafmdan geliptirilen ‘islami Dindarlik Olgegi kipiligin 
belirlenmesi ipin de daha once Uysal tarafmdan da kullamlan ‘Sifat Listesi’ kullamlmiptir. 
Dindarlik ve kipilik ilipkisinde bapatlik, sebat, diizen ozelliklerinde dindarlik apisindan 5 
grupta kategorize edilen bireylerin ortak bir goriintii sergiledikleri belirlenmiptir. Ayrica dine 
ilgisiz grupta gosterip ve yakinlik, dindar olmayan grupta duygulari anlama, biraz dindar 
grupta kendini suplama ve ilgi gorme, dindar grupta pefkat gosterme ve uyarlik, pok dindar 
grupta ise saldirganlik ozelliklerinin belirgin oldugu belirlenmiptir. 45 

3. YONTEM 

3.1. Orneklem 

Bu palipmanm orneklemini, 2017-18 egitim ogretim yilinda Erciyes Universitesi 
ilahiyat Fakiiltesi’nde ogrenim goren 345 ogrenci olupturmaktadir. Bu ogretim yillarmda 
fakiiltede 2,200 ogrencinin ogrenim gordiigii goz oniinde bulunduruldugunda orneklemin 
evrene oram yaklapik olarak %16’dir. Araptirmanm bir fakiiltede uygulanmip olmasi bir 
smirlilik olarak degerlendirilebilir. Ancak bu smirlilik, evren-orneklem ilipkisinde kabul 
edilen %5’lik oran apilarak giderilmeye palipilmiptir. Orneklemin cinsiyet dagilimina 
bakildiginda erkek ogrencilerin oram %21,2 (n=73); kiz ogrencilerin oram ise %78,8 (n=272) 


43 Veysel Uysal, Din Psikolojisi Agsindan Dini Tutum Davram$ ve $ahsiyet Ozellikleri. (istanbul: Marmara 
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 132-133. 

44 Giilsu Kotehne, “Religious Orientation and Personality” (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazipi Universitesi, 
1999), 52-70. 

45 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kipilik ve Din (istanbul, Dem Yayinlari, 2004), 192. 
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olarak goriilmektedir. Bu oranlar, fakiiltedeki giincel durumu yansitmaktadir. Fakiiltede kiz 
ogrenciler, erkek ogrencilere oranla sayisal apidan belirgin bir ustiinliige sahiptirler. 
Orneklemin yap ortalamasi ise 21,13 (sd.=l,76l) olarak belirlenmiptir. Yap araligi ise 18-26’dir. 
Orneklemin sinif dagilimi ise Hazirlik sinifi %23,5 (n=8l); birinci simf %15,4 (n=53); ikinci sinif 
%19,4 (n=67); iipimcii sinif %18,3 (n=63); dorduncii sinif %23,5 (n=8l)’tir. Sinif degipkeni 
apismdan dagilimlarm homojen olmasina dikkat edilmiptir. 

3.2. Veri Toplama Arabian 

3.2.1. Mistik Tecriibe Olpegi 

Mistik tecrube egiliminin belirlenmesinde Ralph Hood tarafmdan Walter T. Stace’in 
ortaya koydugu mistisizm kriterini olpmek amaciyla geli§tirilen “Mistik Tecrube Olpegi” 
kullamlmiptir. Hood ve arkadaplari tarafmdan olpegin up faktor poziimlemesine gore Alpha 
degerleri, dip yonelimli mistisizm (12 madde): ,76; ip yonelimli mistisizm (8 madde): ,69 ve dini 
yorum (12 madde); ,76 olarak belirtilmiptir. 46 Olpegin Tiirk kiilturiine uyumu lie geperlilik ve 
giivenilirlik palipmasi, Mehmet Siiheyl Unal tarafmdan yiiksek lisans tezi olarak 
gerpekleptirilmiptir. Araptirmada olpegin Alpha katsayisimn ,89 oldugu ifade edilmiptir. 47 
Olpegin ilk uygulamasmi yapan Albayrak ise Alpha katsayismi ,81 olarak ifade etmiptir. 48 Bu 
palipmada ise olpegin Cronbach Alpha giivenilirlik katsayisi ,91 olarak bulunmuptur. Bu 
sonuptan, olpegin yiiksek madde homojenligine sahip oldugu anlapilmaktadir. 

Olpek, 32 maddeden olupmakta ve toplamda 8 alt faktor ipermektedir. Her 
kategorideki 4 maddenin ikisi olumlu, ikisi ise olumsuz olarak hazirlanmiptir. Olpek, 5’li Likert 
peklinde tasarlanmiptir ve degerlendirmede l=Hip uygun degil; 2=Uygun degil; 3=Kararsizim; 
4=Uygun ve 5=£ok uygun anlamina gelmektedir. Olpekten alinabilecek puan araligi 32-160 
araligindadir. ()alipmada erkek ogrencilerin olpekten aldiklan puan ortalamasi 111,13; kiz 
ogrencilerin ise 107,43’tiir. Olpekten yiiksek puan alanlarin mistik tecriibeye egilimli 
olduklari varsayilmaktadir. 

3.2.2. HEXACO Kipilik Envanteri 

Kipilik ozelliklerini belirlemek ipin Lee ve Ashton 45 tarafmdan geliptirilen HEXACO, 
Wasti, Lee, Ashton ve Somer 50 tarafmdan Tiirkpeye uyarlanmiptir. Olpek her bir harfi olpmeyi 


46 Ralph Hood, Ronald J. Morris ve Paul J. Watson, “Further Factor Analysis of Hood's Mysticism Scale”, 
Psychological Reports Ti/3 (1993): 1177; Peter Hill ve Ralph W. Hood, Measures of Religiosity. 
(Birmingham: Religious Education Press, 1999), 365. 

47 Mehmet S. Unal, “Mistik Tecrube Olpegi'nin Gtivenilirlik ve Geperlilik (Jalipmasi” (Yiiksek Lisans Tezi, 
Dokuz Eyliil Universitesi, 2000), 58; Mehmet S. Unal, Dint ve Mistik Tecriibe Yazilari: Psikolojiden 
Sosyolojiye, Nicelden Nitele (Rize: STS Yayinlari, 2011), 154. 

48 Ahmet Albayrak, “Din Gorevlilerinin Mistik Tecrube Diizeyleri (Giresun Yoresi Ornegi)”, Dinbilimleri 
Akademik Ara$tirma Dergisi 9/1 (2009): 170. 

49 Kibeom Lee ve Michael C. Ashton, “Psychometric Properties of the HEXACO Personality Inventory”, 
Multivariate Behavioral Research 39 (2004): 329-358. 

50 Arzu Wasti, Kibeom Lee, Michael C. Ashton ve Oya Somer, “Six Turkish Personality Factors and the 
HEXACO Model of Personality Structure”, Journal of Cross-Cultural Psychology 39/6 (2008): 665-684. 
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amapladigi faktore kar§ilik gelecek §ekilde H (Honesty-humility/Durustluk-Alpakgoniilliiluk), 
E (Emotionality/Duyarlilik), X (eXtraversion/Di§ad6niikliik), A (Agreeableness/Uyumluluk), 
C (Conscientiousness/Sorumluluk), 0 (Openness to experience/Deneyime Acpklik) olarak 
isimlendirilmi§tir. Olgek her biri 4 alt faktor igeren toplam 6 faktorden olu§maktadir. Olgek 
maddelerine ve psikometrik ozelliklerine, http://hexaco.org sitesinden Tiirkpe olarak 
ula§ilabilmektedir. Olgegin alt faktorleri ise Ulu ve Bulut tarafindan Tiirkpeye uyarlanmi§tir. 51 
Olgegin 100 maddeden olu§an uzun ve 60 maddeden olu§an kisa formlari bulunmaktadir. Bu 
ara§tirmada olgegin uygulanma kolayligi sebebiyle kisa formu tercih edilmi§tir. 

Olgek 5’li Likert tipinde tasarlanmi§tir ve maddelerin degerlendirilmesinde 
“l=kesinlikle katilmiyorum, 2=katilmiyorum, 3=ne katiliyorum ne de katilmiyorum, 
4=katiliyorum ve 5=kesinlikle katiliyorum” anlami ta§imaktadir. Lee ve Ashton olgegin 
Cronbach Alpha katsayisini Durustluk-Algakgoniilluluk igin a=,92; Duyarlilik igin a=,90; 
Di§ad6niikliik igin a=,92; Uyumluluk igin a=,89; Sorumluluk icpn a=,89 ve Deneyime Acpklik 
igin a=,90 olarak belirtmi§lerdir. 52 Bu gali§mada ise i? tutarlilik katsayisi olgek genelinde 
a=,702; faktor bazmda ise sirasiyla a=,62; a=,72; a=75; a=,59 a=,69 a=,65 olarak belirlenmi§tir. 

3.2.3. Ki§isel Bilgi Formu 

Orneklem grubunun ya§, cinsiyet ve sinif degi§kenlerini belirlemek igin ara§tirmaci 
tarafindan hazirlanan ki§isel bilgi formu kullamlmi§tir. 

3.3. Analiz Yontemi 

Orneklem grubuna uygulanan formlardan elde edilen tiirn veriler SPSS 25 istatistik 
paket programmda sayisal degerlere donu§turulmii§ ve gerekli analizler bu programin ilgili 
modiilleri kullamlarak yapilmi§tir. Verilerin analizinde 0,05 anlamlilik diizeyi esas alinmi§tir. 

Veriler i§lenirken ogrencilerin Mistik Tecriibe Olgeginden elde ettikleri puanlar, 
normal dagilimin gerpekle^mesi ipin outliner testine tabi tutulmu§tur. Dagilimi etkileyen veri 
setleri belirlenerek degerlendirme di§i birakilmi§lardir. 

Analizin iki a§amasmda ise ogrencilerin HEXACO’dan elde ettikleri puanlara gore 
hangi ki§ilik ozelliklerine sahip olduklari tespit edilmeye pali§ilmi§tir. 

£ali§manm amacma uygun olarak veriler analiz edilirken mistik tecriibe egilimleri ile 
ki§ilik ozellikleri arasmda bir ili§ki olup olmadigim, ili§ki varsa giiciinii ve yoniinii belirlemek 
igin Pearson Momentler Qarpimi Korelasyon Analizi ger<;ekle§tirilmi§tir. Daha sonra ise £oklu 
Dogrusal Regresyon Analizi ile degi§kenlerin birbirlerini apiklama giigleri belirlenmeye 
gali§ilmi§tir. Ortalamalar arasmda anlamlilik seviyesinde ili§kilerin olup olmadigim 
belirlemek amaciyla Tek yonlii ANOVA teknigi kullamlmi§tir. Aynca pali§mada ilgili 
degi§kenlerin betimsel istatistiklerine de yer verilmi§tir. 


51 Ulu ve Bulut, “Universite Ogrencilerinin Ki§ilik Ozelliklerinin HEXACO ile Ol<;ulmesi”, 450. 

52 Lee ve Ashton, “Psychometric Properties of the HEXACO Personality Inventory”, 341. 
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4. BULGULAR 

4.1. Mistik Tecrube Olgegi 

4.1.1. Mistik Tecrube Olpeginin Alt Faktorleri 


Tablo 3. Mistik Tecrube Olgeginin degigkenlerine iligkin ortalama ve standart sapma degerleri 


Degi§kenler 

n 

Ort. 

Sd. 

Ego Niteligi 


3,38 

0,82 

Birle§tirme Niteligi 


3,57 

0,78 

Deruni Subjektif Nitelik 


3,16 

0,79 

Zamansal/Mekansal Nitelik 

345 

2,94 

0,89 

Akli Nitelik 

3,33 

0,91 

Anlatilamazlik 


3,37 

0,91 

Olumlu Etki 


3,69 

0,77 

Dini Nitelik 


3,58 

0,86 


Tablo 3’te goriildiigii gibi mistik tecriibeyi olpmek igin geli§tirilen sekiz faktor 
arasmda ogrenciler en yiiksek ortalamaya olumlu etki (m=3,69; sd.=0,77); en dii§uk 
ortalamaya ise zamansal/mekansal nitelik (m=2,94; sd.=0,89) faktorlerinde sahip olmu§lardir. 
Ayrica Ego niteligi, Akli nitelik ve Anlatilamazlik faktorlerinde yakm degerler elde 
etmi§lerdir. Cinsiyet apisindan ogrenciler degerlendirildiginde sadece birle§tirme niteligi 
faktoriinde (t=l,770; p=,028) istatistiksel apindan anlamlilik diizeyinde bir farklila§ma 
meydana geldigi goriilmektedir. Bu farklila§mada erkekler kizlara oranla daha yiiksek bir 
ortalamaya sahiptirler. Sinif apismdan bir farklila§ma olup olmadigmi belirlemek amaciyla 
Anova analizi gerpekle^tirilmi^tir. Buna gore faktorlerin tamammda sinif degijkeni apisindan 
anlamli bir farklila§ma oldugu goriilmektedir (birle§tirme, deruni, akli, anlatilamazlik, 
olumlu ve dini igin p=,000; ego igin p=,004 ve zamansal & mekansal igin p=,048). 
Farklila§manm hangi smiftan kaynaklandigim belirleyebilmek igin gerpekle§tirilecek Post 
Hoc. testlerinden hangisinin kullamlacagma karar verebilmek apisindan once Levene 
Homojenlik testi yapilmi§ ve varyanslar arasmda homojenligin saglanmadigi (p<,05) 
g6riilmu§tur. Buyiizden Games-Howell testi uygulanmi§tir. Test sonucunda birinci simflarm 
biitiin faktorler apisindan anlamli bir §ekilde diger simflardan farklila§tigi goriilmektedir. Son 
bagimsiz degi§ken olan ya§ ile mistik tecrube faktorleri arasmda anlamlilik seviyesinde bir 
farklilajma olmadigi gozlenmi§tir. 

4.1.2. Mistik Tecrube Olpeginin Alt Faktorleri Arasindaki Korelasyon 


Tablo 4. Mistik Tecrube Olgegi Faktorleri Arasindaki Korelasyon 




1 

2 

3 

4 

5 

6 

7 

8 

Ego 

Pearson 

1 








P 









Birle§tirme 

Pearson 

,526 

1 







P 

,000 








Deruni 

Pearson 

,486 

,427 

1 
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P 

,000 

,000 







Zamansal & 

Pearson 

,479 

,346 

,430 

1 





Mekansal 

P 

,000 

,000 

,000 






Akli 

Pearson 

,640 

,656 

,499 

,504 

1 




P 

,000 

,000 

,000 

,000 





Anlatilamazlik 

Pearson 

,448 

,377 

,383 

,544 

,510 

1 



P 

,000 

,000 

,000 

,000 

,000 




Olumlu Etki 

Pearson 

,540 

,596 

,467 

,384 

,626 

,490 

1 


P 

,000 

,000 

,000 

,000 

,000 

,000 



Dini 

Pearson 

,570 

,498 

,405 

,546 

,661 

,626 

,621 

1 

P 

,000 

,000 

,000 

,000 

,000 

,000 

,000 



Yukaridaki tabloda ise mistik tecriibe faktorlerinin kendi aralarindaki korelasyon 
gosterilmektedir. 

Tabloda sunulan bulgulara gore faktorlerin tamammin birbirleri ile anlamli bir ili§ki 
igerisinde oldugu anla§ilmaktadir. En yiiksek korelasyon dini nitelik ile akli nitelik arasmda 
(r=,66l); en du§iik korelasyon ise birle§tirme niteligi ile zamansal & mekansal nitelik 
arasmdadir (r=,346). 

4.2. HEXACO Kifilik Envanteri 


4.2.1. HEXACO’nun Alt Faktorleri 

Tablo 5. HEXACO’nun degi$kenlerine ili$kin ortalama ve standart sapma degerleri 


Degi§kenler 

n 

Min. 

Max. 

Ort. 

Sd. 

H - Diirustluk-Al<;akg6nulluluk 


1,58 

5,00 

3,76 

,55 

E - Duyarlilik 


1,42 

4,88 

3,54 

,62 

X - Di^adonukliik 

345 

1,21 

4,71 

3,04 

,65 

A - Uyumluluk 

1,58 

4,63 

3,18 

,55 

C - Sorumluluk 


1,00 

5,00 

3,46 

,59 

O - Deneyime A$iklik 


1,25 

4,92 

3,56 

,59 


Tablo 5’te goriildiigti gibi ki§ilik ozelliklerini belirlemek geli§tirilen alti faktor 
arasmda ogrenciler en yiiksek ortalamaya olumlu Durustluk-Algakgoniilluliik (m=3,76; 
sd.=0,55); en dii§iik ortalamaya ise Di§ad6niikliik (m=3,04; sd.=0,65) sonrasmda ise Uyumluluk 
(m=3,18; sd.55) faktorlerinde sahip olmu§lardir. Ayrica Duyarlilik ve Deneyime Acpklik 
faktorlerinde yakm degerler elde etmi§lerdir. Cinsiyet apisindan ogrenciler 
degerlendirildiginde kifilik ozellikleri apisindan Dtirtistliik-Algakgoniilliiluk (t=,606; p=,004); 
Duyarlilik (t=,334; p=,000) ve Sorumluluk (t=,022; p=,033) faktorlerinde istatistiksel apindan 
anlamlilik diizeyinde bir farklila§ma meydana gelmektedir. Bu faktorlerde kiz ogrenciler, 
erkek ogrencilerden daha yiiksek ortalamalar elde etmi^lerdir. Sinif ve ya§ degijkenleri 
apisindan bir farklila§ma olup olmadigini belirlemek amaciyla gerpekle^tirilen Anova analizi 
sonucunda faktorlerin tamammda geperli olmak iizere sinif ve ya§ degijkenleri ile kifilik 
ozellikleri arasmda anlamli bir farklilik olmadigi belirlenmi^tir. 
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4.2.2. HEXACO’nun Alt Faktorleri Arasindaki Korelasyon 

HEXACO ile olgiilmeye gali§ilan ki§ilik ozellikleri kendi aralarmdaki korelasyonlari 
incelendiginde a§agidaki tabloda gosterilen veriler elde edilmektedir. 


Tablo 6. HEXACO’nun Alt faktorleri Arasindaki Korelasyonlar 




H 

E 

X 

A 

C 

O 

H 

Pearson 

1 






P 








Pearson 

,092 

1 





E 

P 

,089 







Pearson 

-,056 

-,113 

1 




X 

P 

,304 

,036 






Pearson 

,126 

-,085 

,047 

1 



A 

P 

,019 

,116 

,386 




c 

Pearson 

,249 

,111 

,048 

-,041 

1 


P 

,000 

,040 

,374 

,445 



0 

Pearson 

,018 

-,035 

,191 

-,040 

181 

1 

P 

,740 

,512 

,000 

,459 

,001 



Tablo 6 ’ya gore Duyarlilik ile Di§adoniikliik (r=-,113; p=,036) arasmda zayif ancak 
istatistiksel olarak anlamli ve negatif; Uyumluluk ile Dtirtistliik-Algakgoniilliiliik (r=,126; 
p=,019) arasmda zayif ancak anlamli ve pozitif; Sorumluluk ile Dtirtistluk-Algakgoniilliiliik 
(r=,249; p=,000) arasmda zayif ancak anlamli ve pozitif yine Sorumluluk ile Duyarlilik (r=,lll; 
p=,040) arasmda zayif ancak anlamli ve pozitif; Deneyime Agiklik ile Di§adoniikliik (r=,191; 
p=,000) arasmda zayif ancak anlamli ve pozitif; ve yine Deneyime Agiklik ile Sorumluluk 
(r=,181; p=, 00 l) arasmda bir korelasyon oldugu goriilmektedir. 

4.3. Mistik Tecrube ile Kigilik Faktorleri Arasi Korelasyon 

Tablo 7’de Mistik Tecrube ile Ki§ilik faktorleri arasindaki korelasyon 
gosterilmektedir. Tablo incelendiginde degi§kenler arasmda zayif ve pozitif ili§kilerin oldugu 
g 6 rtilmti§tiir. Buna gore Di§ad 6 ntikliik ile Birle§tirme (r=,112; p=,038); Uyumluluk ile Akli 
Nitelik (r=,121; p=,025); yine Uyumluluk ile Dini Nitelik (r=,127; p=,018) arasmda anlamli 
ili§kilerin oldugu anla§ilmaktadir. Analiz sonucunda mistik tecrube ile en 50 k ili§kili olan 
ki§ilik boyutlarimn ise Sorumluluk ve Deneyime Agiklik oldugu goriilmektedir. Sorumluluk 
faktortintin Deruni & Subjektif Nitelik di§indaki biitiin faktorlerle zayif ancak pozitif bir 
korelasyona sahip oldugu belirlenmi§tir. Veriler a^isindan Sorumlulugun Ego Niteligi (r=,192; 
p=,000); Birlejtirme (r=,136; p=,01l); Zamansal & Mekansal Nitelik (r=,124; p=,022); Akli Nitelik 
(r=,148; p=,006); Anlatilamazlik (r=,126; p=,019); Olumlu Etki (r=,135; p=,012) ve Dini Nitelik 
(r=,210; p=,000) ile ili§kili oldugu anla^ilmaktadir. Deneyime Agiklik ise Anlatilamazlik faktorii 
hari^ diger biitiin faktorlerle zayif ancak pozitif 
Tablo 7. Mistik Tecrube ile Ki$ilik Faktorleri Arasi Korelasyon 


CUID 22/1 (June 2018): 33-61 






56 | Ulu, Mustafa. On The Relationship of Mystical Experience and Personality... 




o 

bO 

w 

Birle§tirme 

Deruni & Subjektif 

Zamansal & 

mekansal 


Anlatilamazlik 

Olumlu Etki 

n 

H 

Pearson 

,074 

,086 

-,049 

,011 

,100 

,022 

,049 

,098 

P 

,172 

,112 

,366 

,842 

,064 

,685 

,368 

,069 


Pearson 

-,014 

-,013 

-.101 

-,061 

-,045 

-,067 

,046 

-,024 

E 

P 

,797 

,809 

,060 

,257 

,403 

,215 

,392 

,659 


Pearson 

,104 

,112 

,024 

,048 

,092 

,031 

,045 

,055 

X 

P 

,054 

,038 

,663 

,378 

,087 

,563 

,408 

,310 

A 

Pearson 

-,058 

,016 

-,013 

,051 

,121 

,070 

,058 

,127 

P 

,282 

,763 

,807 

,347 

,025 

,197 

,284 

,018 

C 

Pearson 

,192 

,136 

-,006 

,124 

,148 

,126 

,135 

,210 

P 

,000 

,011 

,904 

,022 

,006 

,019 

,012 

,000 


Pearson 

,208 

,174 

,226 

,169 

,208 

,077 

,196 

,181 

0 

P 

,000 

,001 

,000 

,002 

,000 

,153 

,000 

,001 


ve anlamli bir §ekilde ili§kilidir. Bu noktada veriler, Deneyime a^iklik ile Ego Niteligi (r=,208; 
p=,000); Birle§tirme (r=,174; p=,00l); Deruni & Subjektif Nitelik (r=,226; p=,000); Zamansal & 
Mekansal Nitelik (r=,169; p=,002); Akli Nitelik (r=,208; p=,000); Olumlu Etki (r=,196; p=,000) ve 
Dini Nitelik (r=,181; p=,00l) arasmda korelasyon oldugunu gostermektedir. 

4.4. Regresyon Analizi 

Ki§ilik ozellikleri ile mistik tecriibeyi agiklama giiciinii ortaya koymak igin ()oklu 
Dogrusal Regresyon Analizi ger$ekle§tirilmi§tir. Regresyon analizine 6 faktor ki§ilik 
ozellikleri bagimsiz degi§ken mistik tecriibe deneyimi ise bagimli degi§ken olarak alinmi§tir. 
Tablo 8. foklu Dogrusal Regresyon Analizi Sonuglan 



P 

t 

P 

R 2 

(H) Diirustluk - Al<;akgonulluluk 

,023 

,430 

,667 


(E) Duyarlilik 

-,049 

-,921 

,358 


(X) Di§adonukluk 

,030 

,569 

,570 

,084 

(A) Uyumluluk 

,070 

1,316 

,189 

(C) Sorumluluk 

,141 

2,561 

,011 



(0) Deneyime A<pklik ,205 3,799 ,000 


Analiz bulgulari ki§ilik ozelliklerinin mistik tecriibedeki varyansi %8 oranmda 
a^ikladigmi gostermi§tir. Alti faktor ki§ilik ozelliklerinden sadece Sorumluluk ((3=,141; p<,05) 
ve Deneyime Agiklik ((3=,205; p<,05) mistik tecriibedeki varyansi anlamli olarak 
a^iklamaktadir. Buna gore birey, Sorumluluk ve Deneyime Agiklik degerlerinde yiiksek puan 
aldikga mistik tecriibe deneyim diizeyi de artacaktir. 
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DEGERLENDiRME VE SONUg 

Degerlendirme boliimiine konunun felsefi apidan tarti?ilabilecek iki ozelligine vurgu 
yapilarak ba?lanmasi uygun olacaktir. Bilindigi iizere bilime hakim Batili paradigma, 
pozitivizm, emprisizm ve materyalizmi oncelemekte ve ol?iilemeyen, sayisal olarak ifade 
edilemeyen olgulari degerlendirme di?inda birakma egilimindedir. Ozii itibariyle fen ve saglik 
bilimlerinde kullamlabilecek bu yakla?imlari sosyal bilimciler de benimsemi?ler ve bu hakim 
paradigmamn etkisi altinda alanlarina ait olgulari olgebilmek ve sayisalla?tirabilmek i?in bir 
takim olpme araplari geli?tirmi?lerdir. Ara?tirmada kullamlan her iki olpme araci da bu tiir 
bir pabanin neticesidir. Olpme araplari apisindan bu degerlendirmeden sonra bir de 
ornekleme ait bir tarti?ma soz konusudur. Ara?tirma orneklemi olarak bili§sel ozelliklerinin 
toplumun diger kesimlerine oranla daha geli?mi§ oldugu varsayilan iiniversite ogrencilerinin 
segilmi? olmasmin veriler uzerinde negatif bir etki olu?turdugu ifade edilebilir. Diinyevi ya 
da siradan §eylerle olan zitligi ifade etmek i?in kullamlan ve cezbe halleri, kar?i konulamaz 
bir co§kunluk hali ya da derin bir sessizlik ile kendisini belli ettigi dii§iiniilen mistik tecrube, 
Batili pagda? paradigma tarafmdan irrasyonel olarak kabul edilmekte ve genel olarak 
rasyonaliteye alternatif olarak degerlendirilmektedir. Ancak kar?ila?tirmali kiiltiir ya da din 
?ali?malari apisindan be?eri tecriibenin evrensel yoniinii, mistik bir inancin nesnel ya da 
tecriibeye dayali egilimlerini yansitmaktadir. Bu apidan degerlendirildiginde bilim felsefesi 
apismdan muhakeme diizeyi en yiiksek olan orneklemde mistik tecriibenin olgiilmesi 
paradoksunun, orneklemin ilahiyat Fakiiltesi ogrencileri arasindan segilmesi ile ajilmasi 
planlanmi?tir. 

Yukaridaki felsefi degerlendirmeler i?iginda pali?mada mistik tecrube ve ki§ilik 
ozellikleri arasmdaki ili§kilerin incelenmesi amaplanmi^tir. Demografik degi?kenler ile mistik 
tecrube baglammda cinsiyet apisindan sadece birle?tirme faktoriinde anlamli bir farklila?ma 
oldugu sonucuna ula?ilmi?tir. Objelerin poklugunun, bir birlik olarak algilanmasi tecriibesini 
ifade eden birle?tirme faktoriinde cinsler apisindan bir farklila?manm meydana gelmi? olmasi 
beklenilir bir durumdur. Birle?tirme faktoriinde kiz ogrencilerin erkek ogrencilere oranla 
daha dii?iik bir ortalama elde etmelerinin altinda daha parpaci ve detayci dii?iince yapisina 
sahip olmalarmm yer aldigi dii§iinulmektedir. Konu uzerinde yapilan bilimsel ara?tirmalarda 
kizlar ve erkeklerin orantisal akil yiiriitme becerilerinin farkli oldugu ve kizlarm nitel ve nicel 
orantisal akil yiiriitme becerilerinde erkeklere gore daha ba§arili olduklari sonuplari elde 
edilmi?tir. 53 Sinif degi§keni apisindan ise birinci simflarm diger smiflara oranla negatif olarak 
farklila?tiklari goriilmektedir. Verilere gore hazirlik ve birinci sinifta mistik tecrube 
olgeginden alman puanlar yiiksekken ilerleyen simflarda ortalamalar dii§mektedir. Bu ise 
egitim/rasyonalite ile mistik tecrube arasmda ters yonlii bir ili§ki oldugunu gostermesi 
apismdan onemlidir. Mistik tecrube ile ya? arasmda ise anlamli bir ili?ki belirlenememi?tir. 

Literatur mistik tecrube apisindan incelendiginde olgunun ulusal papta Albayrak 
tarafmdan Giresun ilinde 2009 yilinda din gorevlileri ornekleminde kullamldigi 


53 Miicahit Giiltekin, Bilimsel Ara$tirmalarda Kadm-Erkek Farkhhklari (Bursa: Aile Akademisi, 2014), 27. 
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goriilmektedir. Bagimsiz degi§kenler olarak cinsiyet, ya§, gorev yeri ve gorev pe§idinin 
belirlendigi galijmada degi§kenler arasmda anlamli bir ili§ki tespit edilememi§tir. Olgegin 
oldukpa yiiksek olan (a=,8l) gegerlilik ve giivenilirlik ozellikleri dikkate alinda herhangi bir 
ili^kinin bulunamamasimn sebebi olarak 150 ki§ilik dar bir orneklem grubundan elde edilen 
veriler gosterilmekte ve sonraki gali§malar igin egitim durumu ve ki§isel tutum ve davram§ 
envanterinin de ara§tirmalara dahil edilmesi tavsiye edilmektedir. 54 

Orneklemin demografik ozellikleri, ki§ilik ozellikleri apisindan degerlendirildiginde 
ise kiz ogrencilerin, Dtiriistliik-Algakgonulluluk, Duyarlilik ve Sorumluluk faktorlerinde erkek 
ogrencilerden daha yiiksek ortalamalara sahip olduklari goriilmektedir. Duyarlilik 
faktoriinde bu sonup beklenilir bir durumken Diiriistliik ve Sorumluluk faktorlerinde yiiksek 
ortalama elde etmeleri onemlidir. Universite ornekleminde HEXACO ile yapilan ba§ka bir 
gali§mada ise sadece Diirustliik-AlgakgoniUliiliik ve Duyarlilik faktorlerinde kiz ogrencilerin 
erkek ogrencilerden daha yiiksek ortalama elde ettikleri sonucuna ula§ilmi§tir. 55 Sorumluluk 
faktoriinde kiz ogrencilerin yiiksek ortalamaya sahip olmalari Sosyal Kimlik yakla§imma bagli 
olarak agiklanabilir bir durumdur. Bu durum, ev i§leri, pocuk yeti§tirme vb. sorumluluklari 
iistlenen kadin kimliginin/roliiniin dogal ve ontolojik bir sonucu olarak kar§imiza 
pikmaktadir. Simf ve ya§ degi§kenlerinin ise ki§ilik ozelliklerine etki etmedigi sonucu elde 
edilmi§tir. 

Korelasyon ve regresyon analizlerinden elde edilen verilere gore ki§ilik 
ozelliklerinden sadece Uyumluluk, Sorumluluk ve Deneyime Acpkligin mistik tecriibe ile zayif 
ancak anlamli bir ili§kiye sahiptir. Bunlarm di§inda kalan faktorler apismdan gerek 
korelasyon gerekse regresyon analizlerinde anlamli bir ili§ki belirlenememi§tir. 

HEXACO ile olgiilen ki§ilik ozellikleri apismdan ulusal literatiir oldukga dardir. 
Yapilan gali^malar ise genellikle olgegin psikometrik ozelliklerine odaklandigi 
goriilmektedir. 56 Ulu ve Bulut tarafmdan yiiriitiilen gali§ma ise iiniversite ogrencilerinin 
ki§ilik ozelliklerinden en yiiksek ortalamaya Diiriistliik-Algakgoniilluluk (H); en dix§iik 
ortalamaya ise Di§adoniikliik (x) faktoriinde sahip olduklarim gostermektedir. Ki§ilik 
ozellikleri alt faktorler bazmda incelendiginde ise en yiiksek ortalamaya adalet ve en dii§iik 
ortalamaya sosyal benlik saygisinda sahip olduklari belirlenmi§tir. Ki§ilik ozelliklerinden 
Duriistluk-Algakgonulliiliik ve Duyarliligm cinsiyet degi§kenine gore anlamli olarak 
farklila§tigi; her iki faktor apisindan da kiz ogrencilerin ortalama puanlarinm erkeklere gore 
daha yiiksek oldugu saptanmi§tir. Alt faktorlerde ise samimiyet, adalet, korku, endi§e, 
duygusallik ve miikemmeliyetcplik alt faktorlerinde kadinlar; esneklik alt faktoriinde ise 
erkekler yiiksek puanlar elde etmi§lerdir. 57 


54 Albayrak, “Din Gorevlilerinin Mistik Tecriibe Diizeyleri (Giresun Yoresi Ornegi)”, 153-185. 

55 Ulu ve Bulut, “Universite Ogrencilerinin Ki§ilik Ozelliklerinin HEXACO ile Ol<;ulmesi”, 443. 

56 Wasti, Lee, Ashton ve Somer, “Six Turkish Personality Factors and the HEXACO Model of Personality 
Structure”, 665-684. 

57 Ulu ve Bulut, “Universite Ogrencilerinin Ki§ilik Ozelliklerinin HEXACO ile Olgiilmesi”, 443-444. 
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Analiz sonucunda mistik tecrube He en qok iliqkili olan kiqilik boyutlarmm ise Sorumluluk ve 
Deneyime Aqikhk oldugu gorixlmektedir. Mistik tecrube ile ki§ilik ozellikleri kar§ila§tirildiginda 
Deneyime Agiklik faktoruniin mistik tecriibenin Anlatilamazlik di§indaki biitiin faktorleri ile 
ili§kili oldugu sonucuna ula§ilmi§tir. Her ne kadar ili§ki korelasyon apisindan zayif olarak 
nitelendirilse de arada pozitif ili§kiler olmasi onemli bir bulgudur. Yani ki§ilik ozellikleri 
geli§tikpe mistik tecrube diizeyi de artmaktadir. Bu konuda literatiirde benzer bir gali§manm 
bulunmayi§i kar§ila§tirma yapma imkanmi ortadan kaldirmaktadir. 

Her iki degi§ken apisindan ara§tirmacilara farkli orneklem gruplari arasmda 
kar§ila§tirma yapmaya imkan saglayacak gali§malaryapmalari tavsiye edilmektedir. 
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Tuketim Dinamikleri Olgegi: 

Kurumsal Din Egitimi Almi§ Bireylerde Tuketim Egilimleri 

Oz: Tiirkiye, 1980’den itibaren ithal ikameci ekonomi modelinden di§a apilma olarak ifade edi- 
len yeni bir ekonomi modeline gec;mi§tir. Uygulamaya konulan neoliberal politikalarla birlikte 
kiiresel ekonomiyle butiinle§me siirecine girilmi§tir. Bu eklemlenme dindarlari da etkilemi§, 
dindarlarm gelirleri artmi§, tuketim davram§larmda degi§iklikler olmujtur. Ote yandan medya 
ba§ta olmak iizere bazi ta§iyici unsurlar, tuketim kodlarmin farkli kesimlere ula§masim sagla- 
mi§tir. Bu siire^te ortaya pikan yeni degerler, bireylerin tuketim egilimlerinde de d6nii§umlere 
sebep olmu§tur. Bu pali§mada, dindarlarm tuketim egilimlerini tespit etmek ve ne yonde de- 
gi§tirdigini ortaya gikarmak amaciyla “Tuketim Dinamikleri Olgegi” (TDO) geli§tirilmi§tir. Qa- 
li§mada nicel ara§tirma yakla§imi benimsenmi§ ve yiiz yiize anket teknigiyle veriler toplanmi§- 
tir. Ornekleme dahil olan bireyler kota ornekleme ile segilmi§tir. Bu pali^mada literatiir tara- 
masi, uzman gorii^iine ba§vurma, akademisyenlerle yapilan beyin firtinasi ve gozlemler sonu- 
cunda bir ifade havuzu olu§turulmu§tur. Olgegin gegerlilik ve giivenilirlik analizi SPSS prog- 
rami araciligiyla farkli istatistikler kullamlarak yapilmi§tir. izlenen a§amalar sonucunda 16 
madde ve 3 boyuttan olu§an olgegin boyutlari “gosteri^pi tuketim”, “savurgan tuketim” ve 
“dini oncelikli tuketim” olarak adlandirilmi§tir. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tuketim, Egilim, Dindar, Tuketim Dinamikleri Olgegi. 


Consumption Dynamics Scales: Consumption Tendency of Individuals Trained with Institu¬ 
tional Education of Religion 

Abstract: Turkey has passed the import substitution economic model to a new model of the 
economy called open out since 1980. Along with the neoliberal policies implemented, the pro¬ 
cess of integration with the global economy has begun. The incomes of the religious people 
who cannot be excluded from the effects of this articulation also increased and their 
consumption behaviors has changed. On the other hand, some transport elements, especially 
the media, have enabled consumption codes to reach different segments. The new values emer¬ 
ged in this process also caused transformations in individual consumption trends. In this study, 
the "Scale of Consumption Dynamics" (SCD) was developed in order to identify the trends of 
consumption of devotees and to find out how they changed. Quantitative research approach 
was adopted in the study and the datas were collected by face-to-face survey technique. The 
individuals included in our sample were selected by quota sampling. In this study, an 
expression pool was created as a result of literature review, expert opinion consultation, 
brainstorming with academicians and observations. The validity and reliability analysis of the 
scale was made using different statistics through the SPSS program. As a result of these steps, 
the dimensions of the scale consisting of 16 items and 3 dimensions are called "showy con¬ 
sumption", "wasteful consumption" and "religious priority consumption". 

Keywords: Sociology of Religion, Consumption, Tendency, Religious, Scale of Consumption 
Dynamics. 
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SUMMARY 

The first studies on consumption history and sociology belong to Marx, Weber, Veblen 
and Simmel. In these studies consumption is examined as a part of production process and 
consumption forms were investigated as a social class aspect. Consumption phenomenon was 
later studied under critical approach (Frankfurt School) with Adorno, Max Horkheimer, Her¬ 
bert Marcuse and Erich Fromm’s theories. Theorists at Frankfurt School study how social struc¬ 
ture steers individuals to consumption. After the 1970’s, the meaning of consumption phenom¬ 
enon has changed. There are studies by Jean Baudrillard, Mike Featherstone, George Ritzer, 
and Zygmunt Bauman on changing phenomenon of consumption. 

It is widely believed that modern consumption phenomenon was originated in the USA 
after the World War II. After the war Keynesian economic policies and Fordist consumption 
forms later influenced other Western nations. After 1950’s and 1960’s mass consumption was 
initiated in the USA and except very poor sections of the nations, other social classes, it started 
to spread out in Europe, the USA, and other countries. In 1970’s and 1980’s, it has merged with 
individuals’ identity definitions. 

After 1980’s in Turkey a new economic policy instead of import substitution was 
adopted. In application along with neo liberal policies, Turkey started to integrate to the rest 
of the World. Religious people as well influenced these changes and their incomes have in¬ 
creased along with their consumption habits. In addition to media, some other forms of com¬ 
munication channels have carried new consumption habits to other sections of the society. 
With the increased effects of mass communication media, new social sections have emerged 
and their cultural characteristics have become the norms of the whole society. A new values 
created in this process also transformed the consumption habits. 

In this article, in order to assess consumption habits of religious people as it is now and 
to understand which direction these habits evolve, Consumption Dynamics Scale (CDS) has 
been developed. Scales are widely used when a researcher tries to identify and measure re¬ 
spondents’ feelings and ideas on a subject matter. There are different scales used in social sci¬ 
ences such as Thurstone, Fikert, Guttman, and Bogardus that are among the most widely used 
ones. A Fikert Type scale has been used in this study. In the first phase of the study and pilot 
study 5 point Fikert scale and in the second phase of the study 10 point Fikert scales was used 
to collect the data. We could not come across with any study in the literature on investigating 
consumption characteristics Dynamics of individuals with a formal religious education. In the 
study, quantitative research method has been adopted and the research data has been col¬ 
lected with face to face administration of the survey instrument. The scale development phase 
lasted about 6 months from August, 2016. Based on 3% error rate, we determined to sufficient 
sample size as 516, yet we reached 600 individuals and end up with 563 usable responses. Sam¬ 
ple has been determined with quota sampling methodology. 

We formed a pool of statements based on literature review, expert opinion, brain 
storming with academicians. 49 questions have been selected from the question pool where 93 
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questions were found, then they are merged, some questions are changed or totally eliminated 
and final 30 questioned questionnaires made ready for pilot study. Two pilot studies have been 
carried out. In the first pilot study, 47 people are reached and 30 questions with Likert scales 
have been administered. In the second phase of the study, 10 point Likert scales with 57 ques¬ 
tions has been given to 54 individuals. After pilot studies, data was analyzed with SPSS 20 ver¬ 
sion and 32 questioned final survey instrument has been formed. In order to check sufficiency 
of data set for Factor Analysis Kaisser-Meyer-Olkin (KMO) test and the relationships among 
variables Bartlett test were used. Sample composed of 563 responses revealed significant re¬ 
sults (3358,808, p=0,000) and KMO test revealed (KMO=0,812) value. After expletory factor anal¬ 
ysis, factor loading less than 0,40 were deleted from the scale. Hence the final structure is com¬ 
posed of 29 questions with 8 different factors. 

The reliability of scales were calculated with Cronbach Alfa analysis separately for each 
dimension. After reliability analysis, items with 0,60 and less reliability score were taken out 
from the scales. Finally 16 items were made up 3 dimensions namely “ostentatious consump¬ 
tion”, “wasteful consumption”, and “religious priority consumption”. The items in Factor 1 are 
related with luxury, fashion and statue, in Factor 2 desire to make more shopping, purchase 
without need, advertisement and showcase, and factor 3 religious sensitive reference focus and 
religion first purchasing are decided as appropriate names. Based on the analysis, measure¬ 
ment was decided valid and sound. Therefore, this study is believed to contribute significantly 
to the existing literature.. 


GiRi§ 

Tuketim olgusunun tarihsel gelijimiyle ilgili yapilan ?ali§malara bakildiginda olgunun 
nerede ve nasil ortaya giktigi konusunda ?ok farkli goriijler mevcuttur. Ancak diinyada modern 
tuketim olgusunun II. Dunya Savaji sonrasi Amerika Birle§ik Devletleri’nde ortaya ?iktigina 
ilijkin yaygin bir kanaat vardir/Savaj sonrasi tercih edilen Keynesyen ekonomi politikalari* ve 
fordist iiretim tarzi* sonucunda Amerika’da bajlayan bu sure?, diger Batili iilkelere yayilmijtir. 


George Ritzer, Biiyiisii Bozulmu$ Diinyayi Biiyiilemek, trc. Jen Suer Kaya (istanbul: Ayrinti, 2011), 68; Ro¬ 
bert Bocock, Tuketim, trc. irem Kutluk (Ankara: Dost Kitabevi, 1993), 21-30. 

John Maynard Keynes ve izleyicilerince geli§tirilen, ozel sektor yegleme ve kararlarimn her zaman 
makroekonomi diizeyinde olumlu sonu?lar vermedigini, bunun i?in kamu sektdriiniin, merkez banka- 
larmin para politikalari ve mali politikalar gibi konularda, etkin ekonomik duzenlemeler yapmasi ge- 
rektigini savunan ve genel ?izgileriyle ozel sektorcii ama agirhkh olarak kamu ekonomisi yanlisi olan 
ekonomi kurami. Turkiye Bilimler Akademisi, Ttirkge Bilim Terimleri Sozlugu: Sosyal Bilimler (Ankara: Tiir- 
kiye Bilimler Akademisi,2011), 709. 

ileri anamalciligm tipik ozelligi olarak dii^iimilen, devinimli bir iiretim bandim, tekbi?imle§tirilmi§ 
?iktilari, emegin yonetilmesini, iiretimi ve pazarlamayi, bilimsel yonetim ilkelerine gore yeniden dii- 
zenlemeyi i?eren ve Henry Ford’un dizi otomobil iiretimiyle orneklenen iiretim orgiitlenmesi. Turkiye 
Bilimler Akademisi, Tiirkge Bilim Terimleri Sozliigii: Sosyal Bilimler (Ankara: TUBA, 2011), 460. 
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1950’li ve 1960’li yillarda kitlesel tuketim Amerika Birle§ik Devletleri’nden sonra ingiltere ve 
daha sonra Avrupa’nin diger tilkelerinde 50 k yoksul olanlar di?indaki biittin gruplar arasmda 
geli§meye ba§lami§tir . 2 Yani “tuketim artik insanlarm kim olduklari, kim olmak istedikleriyle 
ilgili duyarliliklarmi ve bu duyarliliklarmi korumalarmi saglayan yontemleri etkileyerek; kim- 
lik duygusunun geli§imini ?evreleyen olgularla i? i?e ge?mi?tir. Bu nedenle artik tuketim eko- 
nomik oldugu kadar aym zamanda toplumsal, psikolojik ve kiilttirel bir olgu olarak donemin 
sosyal bilimcilerinin ilgi alanma girmi§tir .” 3 

Osmanlida bu siire? XVIII. ytizyil ba?larindan itibaren etkilerini gostermeye ba?lami§- 
tir. XX.ytizyilin ba§larma kadar modern anlamda tuketim belli simflar tarafindan benimsen- 
mi?tir. iki Diinya Sava?i ve Kurtulu? Sava§i’nin araya girmesiyle birlikte bu sure? yava?lami§ ve 
ertelenmi?tir. Yeni kurulan devletin uygarlik projesiyle birlikte modern anlamda tuketim hal- 
km tiimiine yayilmak istenmi?tir. Ancak diinyada ya?anan ekonomik krizler ve halkin verdigi 
tepkiler nedeniyle, tuketim kiiltiirii 1950’li yillara kadar list simflara ozgii olmujtur. II. Diinya 
Sava§i’ndan sonra yeni simflarin da tuketim siirecine katilimiyla bireylerin giindelik hayatlari 
farklila§maya ba§lami§tir. 1980’li yillardan sonra ise tuketim, toplumun geneline yayilarak tii- 
ketime dayali yeni diizen ideal ya?am tarzi olarak goriilmeye ba?lanmi§tir . 4 

Tiirkiye’nin de benzer bir siireci ya§adigi ifade edilebilir. (Jali§manm odak noktasi, Tiir- 
kiye’de 1980 sonrasmdan giiniimiize kadar ya?anan degi§imlerin dindar kesim iizerindeki etki¬ 
lerini tespit etmektir. (Jali§mada dindar olarak kabul edilen kesim, farkli diizeylerde kurumsal 
din egitimi alrni? ve aldiklari egitime paralel olarak bir mesleki alanda ?ali§an bireylerden olu§- 
maktadir. 

Dindarlik, “bir ki§inin giindelik hayatinda dinin onemini ifade eden, ki§inin dine 
inanma ve baglanma derecesinin gosteren” bir kavramdir . 5 Bu anlamda dindarlik bireyin din 
algisi ve yorumu ile ili§kili bir olgudur. Dindarlik farkli etkenler altinda geli§en bir siire? oldu- 
gundan tek bir etkenle sinirli goriilemez . 6 Dindarligm bagimsiz degi§kenleri arasmda ya§, cin- 
siyet, sosyo-ekonomik durum ve egitim gibi unsurlar sayilabilir . 7 


2 Bocock, Tuketim, 21-30. 

3 Bocock, Tuketim, 10. 

4 Mustafa Or?an, Osmanh'dan Giiniimiize Modern Turk Tuketim Kiilturii (Ankara: Harf Egitim Yayincilik, 
2014).; Ismail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015).; Rifat N.Bali, Tarz-i 
Hayata’tan Life Styled Yeni Segkimler, Yeni Mekanlar, Yeni Ya§amlar (Istanbul: ileti§im Yayinlari, 2002). 

5 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 63. 

6 Abdulkerim Bahadir, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, Din Psikolojisi i?inde, ed. Hayati Hokelekli (Eski- 
§ehir: Anadolu Universitesi A?ikogretim Faktiltesi Yayinlari, 2010), 95. 

7 Zeki Arslantiirk, “Dindarligm Bagimsiz Degi§kenleri”, Dindarlik Olgusu i?inde, ed. Hayati Hokelekli 
(Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 239; Kurt, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, 1-26.; Unver Giinay ve 
Celaleddin ?elik, Dindarligm Sosyo-Psikolojisi (Adana: Karahan Kitabevi, 2006).; Asim Yapici, “Psikososyal 
Uyum ve Dindarlik”, Ruh Saghgi ve Din i?inde (Ankara: Karahan Kitabevi, 2007), 20-40.; Mehmet Emin 
Kokta§, Turkiyede Dini Hayat (Istanbul: i§aret Yayinlari, 1993); Huseyin Yilmaz, Din ve Dindarlik 
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Bu faktorlerden biri olarak egitimin, din ile kar§ilikli etkile§imi sozkonusudur. Ozellikle 
kurumsalla§mi§ bir egitimin dindarlik iizerindeki etkisi buyuktiir. ^iinkii dinin sistemli bir bi- 
pimde orgiitlenmesi egitime baglidir. Bu etki, dindarlik diizeyleri iizerinde ge§itli etkiler olu§- 
turmaktadir. 8 

Dindarliga etki eden unsurlardan biri olan egitim, bireyin ki§ilik ve kimlik kazanma- 
sinda ba§at bir unsurdur. Toplumsal kiiltiire niifuz eden dini unsurlar genp nesillere egitim 
araciligi ile aktarilir. Diger bir deyi§le bireyin dini ki§iligini kazanmasi, belirli bir sosyalle§me 
ortammda devam eden egitimin etkisi altinda bulunmaktadir. 9 Egitimin, bireyselligin arti§i ile 
birlikte geleneksel yapilarm denetiminden giderek bagimsizla§an bireylerin hayatmda daha 
fazla etkili oldugu ifade edilebilir. Egitim hayatmin onemli bir parpasi olarak dini egitim dini 
duyarliliklarin korunup geli§tirilmesini saglayacak bilgilenme siirecinin nasil devamlilik kaza- 
nacagmi belirler. ilgili gali§malarm verileri imam-Hatip Lisesi ve ilahiyat Fakiiltesi mezunu bi¬ 
reylerin dindarlik diizeylerinin dahayiiksek oldugunu ve kendilerini daha dindar olarak tamm- 
ladiklarim gostermektedir. 10 Dini egitim ile dindarlik ili§kisinin etkile§imi bu noktada tahlil 
edilmeye muhtap bir siireptir. Dindarligm olu§umu baglammda toplumun dini davram§larma 
yon veren bilgilerin hangi kanallardan geldigi ve nasil bir insan yeti§tirme diizeniyle bireye 
ula§tigi, bireyin din algisi ve dindarligi iizerinde etkili olmaktadir. 11 

Egitim-dindarlik ili§kisi karma§ik ve farkli boyutlari olan bir olgudur. Egitim-dindarlik 
ili§kisinin pok boyutluluguna etki eden unsurlar arasinda bireyin dini arka plam, dini deger- 
lendirme bipimi, din egitimi aldigi kurumun miifredatinayonelik tutumu; sosyal pevresinin ya- 
pisi, sosyal ili§kileri, egitim gordiigii pevrenin sosyo-kiiltiirel etkileri vb.dir. Buna gore dindar- 
likla ogrenim alam, ailenin dindarlik diizeyi, din egitimi alma, din egitiminin tiirii arasinda ili§- 
kiler bulunmujtur. 12 


(istanbul: Hikmetevi Yayinlan, 2014); Abdurrahman Kurt, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, Uludag 
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi \F>/2 (2009): 1-26.; Mustafa Ulu, Dindarligm Tamrni, Boyutlari We Olgiil- 
mesi ijierine Psikolojik Bir Ara$tirma -Erciyes Universitesi Ogrencileri Ornegi- (Doktora Tezi, Erciyes 0., 2013) 

8 Bunyamin Solmaz, “Egitim ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi i<;inde, Ed. ihsan (Japcioglu ve Niyazi Akyiiz 
(Ankara: Grafiker Yayinlan, 2012), 419-421. 

9 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Ak$ag Yayinlan, 2005), 43. 

10 Zeliha Boztoprak, Ebeveynleri Dini Ftizmetler Alanmda Corevli Olan Ergenlerin Dini Tutum ve Davram$ Ozel- 
likleri (Kayseri Ornegi), (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2015), 41-42.; Nurten Kimter, Benlik Saygisi ve 
Dindarlik ilifkisi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2008), 186-188.; Mustafa Kog, “Dindarligm Olu§u- 
muna Din Egitiminin PsikoPedagojik Katkilari: ‘Deger-Yoksun Dindarlik’ Tipolojisi Baglammda Teorik 
Bir Yakla§im”, Degerler Egitimi Dergisi 15/ 33 (Haziran 2015): 105. 

11 Necdet Suba§i, Din Sosyolojisi (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi, 2014), 201-203. 

12 Adem §ahin, ilahiyat Tip ve Miihendislik Eakiiltelerinde Okuyan Ogrencilerde Dini Flayatin Boyutlari Uzerine 
Kar$ila$tirmah Bir Ara$tirma (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1999), 50-52.; Bahadir, “Dindarligi 
Etkileyen Faktorler”, 103. 
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Egitim ve dindarlik ili§kisi ile ilgili pali§malara bakildiginda; dindarligin egitim-ogretim 
diizeyi ile ili§kisi ve ogrenim igerigi dindarlik ili§kisinin soz konusu edildigi goriilmektedir. Tiir- 
kiye’de iiniversite diizeyinde yapilan pali§malarin bulgulari incelendiginde -ilahiyat fakiilteleri 
harip- ogrenim diizeyi ytikseldikpe dindarlik diizeyinde dii§ii§ ya§anmaktadir. 13 Ogrenim ipe- 
rigi-dindarlik ili§kisi ise, kurumsal din egitimi siirecinin dindarligin kalitesi iizerindeki etkile- 
rini ipermektedir. Bahsi gepen pali§malara gore egitim diizeyi ytikseldikpe, dine ilgi artmakta; 
dini egitim dindarligin kalitesini yiikseltmektedir. 14 

Tiirkiye’de din egitimi resmi olan (Kur’an kurslari, imam-Hatip liseleri ve ilahiyat Fa¬ 
kiilteleri) ve olmayan yollarla (din! gruplar, sosyal pevre, medya vb.) siirdiiriilmektedir. Bahsi 
gepen kurumlardaki egitimin bireylerin din algisi, dini duygu, inanp ve tutumlari iizerinde et- 
kili oldugu egitim siireplerinin dogal bir sonucu olarak kabul edilebilir. Bu anlamda kendi istegi 
veya ailesinin te§viki ile hafizlik yapan, imam Hatip Lisesine giden, aym saiklerle ilahiyat Fa- 
kiiltesine devam eden bireylerin aldiklari egitim dogal olarak dindarliga etki eden/ dindarligi 
arttiran bir siireptir. 15 

Dindarlik diizeyi ile ilgili pali§malarda*mesleki din egitimi alan genpler din egitimi al- 
mayan genplerden, din hizmeti sunan kurumlarda gorev yapan yeti§kinler de bu tiir bir gorev 
yapmayan meslek gruplarindan daha dindar ozellikler sergilemektedir. Din gorevlileri, mesleki 
yiikiimliiliikleri geregi belirli bir sosyal pevre ve ya§am tarzi geli§tirmekte, kendi dini yiikiim- 
liiliikleri yamnda topluma din konusunda yon vermektedirler. Dolayisiyla dini gorevle sinir- 
landirilmi? ya da desteklenmi§ bir ‘sosyal rol’ jniklenmektedirler. Bu tiir bir sosyal pevre ve 
ya§am tarzi dini hayatlarmi daha yogun bir dinsel iperikle §ekillendirmelerine sebep olmakta, 
dindarliklarim desteklemektedir. 16 

Ancakyukanda zikredilen verilere ragmen dindarligin tammindaki farkliliklar, dindar- 
lik olgusunun karma§ik ve etkile§imli yapisi yine de bu konuda kesin ifadelerde bulunmayi si- 
mrlamaktadir. Zira diger bazi ara§tirmalar egitim diizeyinin yiikselmesi ile dindarlik arasinda 


13 Fatma Baynal, “Yeti§kinlerde Dindarlik ve Ruh Sagligi iligkisinin pe§itli Degi§kenlere Gore incelen- 
mesi”, insanve Toplum Bilimleri Araftirmalari Dergisi 4/1 (2015): 216; Nillifer Voltan Acar, ibrahim Yildi- 
rim, Tuncay Ergene, “Bireylerin Dindarlik Duzeylerinin Bazi Degi§kenler Apisindan incelenmesi” Ha- 
cettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 12 (1996): 45-56. 

14 Ulu, “Dindarligin Tammi, Boyutlan Ve Olptilmesi Uzerine Psikolojik Bir Ara§tirma”, Erkan Kavas, “De- 
mografik Degi§kenlere Gore Dini Tutum”, Akademik Bakif Dergisi 38 (Eyliil-Ekim 2013): 18, eri§im 20.03. 
2018, https://www.researchgate.net/profile/Erkan Kavas2/publication/278847Q03 THE RELGQUS ATTTUDE AC¬ 

CORDING THE DEMOGRAPHC/links/5586b69cQ8ae7bc2f44c6bb4/THE-RELGOUS-ATTTUDE-ACCORDlNG-THE-DE- 
MQGRAPHC.pdf .; Bahadir, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, 103. 

15 Bahadir, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, 103. 

Yapici, “Psikososyal Uyum ve Dindarlik”, 191-198; Veysel Uysal, Psiko-Sosyal Apidan Oru g (Ankara: T.D.V. 
Yayinlari, 1994), 64-65, 204-205; Faruk Karaca, Olum Psikolojisi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 222- 
223, 233,234; Ahmet Onay, Dindarlik, Etkilefim ve Degitim (istanbul: Dem Yayinlari, 2004), 125-132. 

16 Mustafa Kop, "Demografik Ozellikler ile Dindarlik Arasindaki ili§ki: Yetipkinler Uzerine Ampirik Bir 
Araptirma", Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2010): 242. 
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ciddi bir etkile§imin olmadigmi ya da karma§ik ve tutarsiz ili§kilerin varligmi ortaya koymak- 
tadir. 17 

Bu gali§manm odak noktasi kurumsal din egitimi almi§ bireylerin tiiketim dinamikle- 
rini ortaya koymaktir. Bu sebeple konu, kapsam, yontem ve orneklem apisindan tiiketim din 
ili§kisini sosyolojik olarak inceleyen literatiir ele alinmaktadir. Literatiirde bu pali§maya konu, 
orneklem, yontem bakimmdan benzerlik gosteren yiiksek lisans, doktora tezleri mevcuttur. Bu 
gali§malar arasmda Ozlem Avci’nm 18 “Bir Oznele§me Ornegi Olarak istanbul’da Dindar Univer- 
site Gengligi”, Musa Oztiirk’un 19 “Kiireselle§me Siirecinde Tiirkiye’de Dini Hayatin D6nu§umii 
ve Dindarligin Yeni Bazi Goriiniimleri Uzerine Sosyolojik Bir Ara§tirma”, Erol Sungur’un 20 
“Postmodern Tiiketim Anlayi§inda Dindar Ya§am Bigimleri”, Handan Karakaya’nm 21 “Tiir- 
kiye’de Dindar Burjuva ve Kadin”, Cemile Zehra Koroglu’nun 22 “Tiiketim Kiiltiirii ve Din” adli 
doktora tezleri, Ziilal Kir’m 23 “Tiirkiye’de Degi§en Muhafazakarlik: Acibadem Ornegi”, Miicahit 
Pi§kin’in 24 “Tiiketim Toplumu ve Din ili§kisi Turkiye ve Islam Ornegi”, Ahmet Sefil’in 25 “Moda 
ve Dindarlik (Kutsal Tesettiiriin Sekiiler Modayla imtiham)”, Mehmet Karsli’nm 26 “Tiiketim 
Kiiltiirii ve Dinsellik: Ramazan ve Dini Bayramlar Ornegi”, Siimeyra Unalan Turan’m 27 “(jali§ma 
Hayatmin Dindar Kadinin Dini Anlayi§ ve Uygulamalarma Etkisi Uzerine Sosyolojik Bir Ara§- 
tirma” adli yiiksek lisans tezleri bulunmaktadir. Ancak bupali§malarm hipbiri dindar bireylerin 
tiiketim egilimlerini tespit etmek iizere geli§tirilen bir olgek gali§masi degildir. Bu sebeple pa- 
li§manm onemli bir bo§lugu dolduracagi dii§iiniilmektedir. 


17 Bk. Solmaz, “Egitim ve Din,” 420-421.; Nilufer Voltan Acar-ibrahim Yildirim-Tuncay Ergene, “Bireyle¬ 
rin Dindarlik Diizeylerinin Bazi Degi§kenler Apsindan incelenmesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiil- 
tesi Dergisi 12 (1996): 50.; Bahadir, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, 104. 

18 Ozlem Avci, Bir Oznelefme Ornegi Olarak istanbul’da Dindar Universite Gengligi (Doktora Tezi, Mimar Sinan 
Guzel Sanatlar Universitesi, 2010). 

19 Musa Oztiirk, Kiireselle$me Siirecinde Turkiye'de Dini Hayatin Ddniifiimii ve Dindarligin Yeni Ban Goriiniimleri 
Uzerine Sosyolojik Bir Araftirma (Doktora Tezi, Firat Universitesi, 2010). 

20 Erol Sungur, Postmodern Tiiketim Anlayi$mda Dindar Yafam Bifimleri (Doktora Tezi, Recep Tayyip Erdogan 
Universitesi, 2016). 

21 Handan Karakaya, Tiirkiye’de Dindar Burjuva ve Kadin (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2015). 

22 Cemile Zehra Koroglu, Tiiketim Kiiltiirii ve Din (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2009). 

23 Ziilal Kir, Tiirkiye’de Degi^en Muhafazakarlik: Acibadem Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 
2014). 

24 Miicahit Pipkin, Tiiketim Toplumu ve Din ili$kisi Turkiye ve Islam Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Uni¬ 
versitesi, 2014). 

25 Ahmet Sefil, Moda ve Dindarlik (Kutsal Tesettiiriin Sekiiler Modayla imtiham) (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara 
Universitesi, 2014). 

26 Mehmet Karsh, Tiiketim Kiiltiirii ve Dinsellik: Ramazan ve Dini Bayramlar Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Ata- 
tiirk Universitesi, 2012) 

27 Siimeyra Unalan Turan, (ahfma Hayatmin Dindar Kadinin Dini Anlayif ve Uygulamalarma Etkisi Uzerine Sos¬ 
yolojik Bir Ara$tirma (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2013). 
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(Jalipmada, Sakarya ilinin 4 ilpesinde (Adapazari, Erenler, Serdivan, Arifiye) yapilan alan 
araptirmasmda 563 kipiden elde edilen verilerle dindar kesimin tuketim egilimlermin altinda 
yatan dinamikleri tespit etmek iizere bir olpek olupturulmuptur. Olpek geliptirme palipmasi 2017 
yili Agustos aymdan baplayarak yaklapik alti aylik sure almiptir. 


1. TUKETiM KAVRAMIVE GELI§iMi 

Tuketim, sozliikte; “bir peyleri kullamp bitirmek, yok etmek” 28 anlamma gelmektedir. 
Tuketim, biitiin toplumlarda yer almip en onemli faaliyettir. Bu apidan tuketim yeni bir olgu 
veya olay degildir. Ancak tuketim 1970’lerin ortalarmdan itibaren kitlesel dtizeyde temel bir 
olgu olarak belirginlepmeye baplamip ve sosyal bilimlerde merkezi bir sorupturma alanini olup- 
turmuptur. 29 “Tuketim palipmalarimn son peyrek ytizyil boyunca sosyal bilimlerin bapat arap- 
tirma konusu haline gelmesine neden olan iperik degipimi; siradan insanm yapam bipimine 
karpi hopnutsuzlugu ile ili§kilendirilmi§tir.” 30 

Tuketim tarihi ve sosyolojisi iperisinde ilk palipmalar Marx, Weber, Veblen ve Sim- 
mel’in palipmalaridir. Bu palipmalarda tuketim olgusu tiretim siirecinin parpasi ve tuketim ka- 
liplari da simf konumunun niteliklerinden biri olarak degerlendirilmiptir. 31 Marx’a(l959) gore 
“ippi sinifi kendilerine ait olmayan arap ve makinelerle yine kendilerine ait olmayan mallar 
iiretirler. Bu pekilde, yabancilapmip bir tiiketimin temelleri atilmip olur. Proleteryanm iiyeleri 
kendilerinin ya da bapka emekpilerin iiretmip oldugu mallari satin aimak zorundadir. Bunu tic- 
ret ya da maaplarindan elde ettikleri para ile ya da gelecekteki kazanplarma karpilik borplana- 
rak yaparlar. Bu pekilde ‘ttiketici’ olmak ipin zorlanmip olurlar.” 32 Weber’in ttiketime ili§kin en 
onemli katkisi, “sosyal statii ve gup ile ilipkilendirilen belirli mallar iizerindeki sepkin tekellere 
dayanan sosyal olarak farklilapan ttiketici pratiklerinin apik onemine dikkat pekmip olmasi- 
dir.” 33 Veblen ve Simmel’in, digerlerinden ayrilan tarafi tuketim olgusu tizerinde kapsamli ola¬ 
rak dupiinmeleri ve tuketim teorilerini geliptirerek tuketim sosyolojisinin onciileri olmalari- 
dir. 34 Veblen, Aylak Sinifin Teorisi adli palipmasinda XIX. ytizyilda tiireyen Amerikali yeni zen- 
gin sinifin tiyelerini analiz etmip, onlari Avrupa’daki list simflarm yapam tarzlarmi taklit et- 
meye palipan yeni bir aristokrasi sinifi olarak gormiiptur. “Avrupa’daki benzer grubun aksine 
bu grubu olupturanlar yeni zenginliklerini Veblen’in hafizalarda yer eden ifade pekliyle belirt- 


28 Yavuz Odabapi, Tiiketim Kiiltiirii (istanbul: Sistem Yayinlari, 2009), 16. 

29 Cengiz Yamklar, Tiiketimin Sosyolojisi (istanbul: Birey Yayinlari, 2006), 12. 

30 Derya Tellan, "Tuketim Kavrammi Anlamlandirmak: Tarihi ve Sosyolojisi", Medya, Tuketim Kulturu ve 
Yapam Tarzlan ipinde, ed. Banu Dagtap ve Erdal Dagtap (Ankara: Utopya Yayinlari, 2009), 78. 

31 Yamklar, Tiiketimin Sosyolojisi, 12. 

32 Bocock, Tuketim, 44. 

33 Tellan, "Tuketim Kavrammi Anlamlandirmak: Tarihi ve Sosyolojisi", 86-87. 

34 Abdulkadir Zorlu, Uretim ve Tuketim Teorileri (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2016), 142. 
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tigi gibi, gosteripli bir tiiketim §ekliyle ‘conspicuous consunption (gosteri§gi tiiketim)’la sergi- 
lemekteydiler .” 35 Simmel’de, Metropol ve Zihinsel Yapam adli palipmasinda Berlin’in pehir kiil- 
tiirii iperisinde benzer bir davramp §eklini ortaya koyar. Bu yeni yapam bipimlerinin tiiketim 
siirepleriyle oluptugunu gozlemlemiptir . 36 §ehir yapammin sahipsizligiyle karpilapan yeni zen- 
gin smiflar bireysel-sinifsal kimliklerini sergileyebilmek ve sahip olduklari statiileri korumak 
ipin kendilerini digerlerinden farkli kilan belirli tiiketim kaliplarma yonelmiplerdir. Simmel’e 
gore “bu bireyler pehir hayatiyla ugrapabilmek ipin statii, moda etiketleriya da bireysel farklilik 
pepinden koparak sahte bireysellikler yaratmak pabasindadir .” 37 Veblen ve Simmel, giyim-ku- 
5 am, ki§isel ziynet epyalari ve zevke dayali olarak gerpekleptirilen pahali alipveriplerle yeni bir 
tiiketim bipiminin on plana pikmasma dikkat pekmiptir. XX. yiizyil ilerledikpe bu yapam bipimi 
daha az varlik sahibi olan gruplar arasmda da giderek yayginlapmaya baplayacaktir . 38 

Tiiketim olgusu daha sonra ele§tirel yaklapim ipinde (Frankfurt Okulu) yer alan, Max 
Horkheimer, Adorno Erich Fromm ve Herbert Marcuse’un teorilerinde degerlendirilmiptir. 
Frankfurt Okulu teorisyenleri toplumsal yapinin bireyleri tiiketime nasil yonlendirdigini analiz 
etmiplerdir . 39 Frankfurt Okulunun tiiketime ilipkin ele§tirileri, meta fetipizmi, kitle toplumu, 
kiiltiir endiistrisi ve tiiketim toplumu kavramlari ekseninde surdiirtilmtipttir. Frankfurt Okulu 
diiptintirlerinden Adorno ve Horkheimer’m kaleme aldigi Aydinlanma’nm Diyalektigi adli 
eserde temellendirilen kiiltiir endiistrisi poziimlemesi kapsamli bir sistem ele§tirisi getirir. Kiil- 
tiir Endiistrisi, biiyiik kiiltiir acenteleri tarafmdan diizenlenir . 40 Bu acenteler egemen sinif ve 
gup odaklarinm tekelinde olup kapitalist iiretim tarzmi devam ettirme noktasmda iplevde bu- 
lunan biiyiik sinai fabrikalari gibi hareket ederler. “Bu kiiltiir acenteleri vasitasiyla kendini su- 
nan kiiltiir endiistrisi aldaticidir. Tiiketici ise daima aldatilan bir konumdadir .” 41 “Kapitalist 
iiretim onlari beden ve ruhlariyla o pekilde ipine alir ki kendilerine sunulan peylere hip diren- 
meden kapilirlar .” 42 Bapka bir deyiple, Frankfurt Okulu, “kiiltiir endiistrisinin, insam gepmip 
donemlerdeki tahakkiim yontemlerine ve pratiklerine oranla daha ince ve etkin yontem ve 
pratiklerle tahakkiim altinda tutuldugunu” ileri siirmtiplerdir . 43 Marx’m tiiketim toplumu go- 
riipii ve yabancilapma kavrammdan hareketle Marcuse, hayatimizin anlammi, tiikettigimiz pey- 
lerde bulacagimizi ileri siiren tiiketim ideolojisinin sahte ihtiyaplar yarattigmi ve bunlarm bir 
sosyal kontrol §ekli olarak i§levselle§tirildigini one stirmtipttir: “insanlar sahip olduklari mal- 
larla kendi degerlerini anlarlar. Sahip olduklari araciligiyla ruhlarmi, benliklerini kepfederler. 


35 Bocock, Tiiketim, 25. 

36 Zorlu, Uretim ve Tiiketim Teorileri, 150. 

37 John Storey, Popiiler Kiiltiir f ahfmalan , trc. Koray Karapahin (istanbul: Babil Yayinlari, 2000), 140. 

38 Bocock, Tiiketim, 28-29. 

39 Zorlu, Uretim ve Tiiketim Teorileri, 162. 

40 Max Horkheimer ve Theodor W. Adorno, Aydmlanmamn Diyalektigi Felsefi Tragmanlar II, trc. Oguz Ozugiil 
(istanbul: Kabalci Yayinlari, 1996), 24. 

41 Sezgin Kizilpelik, Frankfurt Okulu (Ankara: Am Yayincihk, 2008), 354. 

42 Max Horkheimer ve Theodor W. Adorno, Aydmlanmamn Diyalektigi Felsefi Fragmanlar 11,22. 

43 Besim Dellaloglu, Frankfurt Okulu'nda Sanatve Toplum (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 114. 
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Bireyi topluma baglayan mekanizma degigmigtir, sosyal kontrol yarattigi yeni ihtiyaglara de- 
mir atmigtir.” 44 Dolayisiyla, Marcuse’a gore reklamlar sahte ihtiyag iiretir; bu sahte ihtiyaglar 
benzer giysiler giyen, benzer yiyecekleri yiyip igen ve belirli aksesuarlari kullanan bir insan 
olma arzusunu ortaya gikarir. 45 Erich Fromm ise, artik dizginlenemez bir diizeye ulagan tiiketi- 
min bireylerde psikolojik rahatsizlik olugturma ve hayatin anlammi tiiketime indirgeme so- 
runlarmi ortaya gikardigim soyler. Boyle bir toplumsal yapida tuketiciler siirekli aglayan, bi- 
beronunu isteyen ve buyiiyemeyen bebekler olarak kalir. Bu durum bir ttir bagimlilik olarak 
nitelendirilebilir. (Jtinkii tuketim kiilturunun baskin oldugu toplumsal yapida, ttiketilen nesne- 
ler tiiketildigi andan itibaren, tekrar tatminsizlik hissi olugturur. Bireyler bu hissi ortadan kal- 
dirmak igin yeniden tiiketime yonelir ve bu siireg bireyleri daha fazla tiiketime yoneltir. Bu 
kisir dongii ortadan kalkmayinca modern tuketiciler tatminsiz bir girpmig iginde kendilerini 
gu formiille ifade ederler: “Ben sahip oldugum ve tiikettigim geyler diginda bir higim.” 46 

1970’li yillardan sonra tiiketimin anlammm degigmesindeki birincil neden, diinyada 
yaganan merkezden planli ekonomi model! uygulamalarmin, tuketim kapitalizmi olarak da ta- 
mmlanan serbest piyasa ekonomisi kargismdaki bagarisizligi ve diinya ticareti oniindeki engel- 
lerin kalkmasma kogut ‘Amerikanlagma’, ‘Coca-kolonilegme’ ya da ‘McDonaldslagtirma’ isimleri 
adi altinda sembollegen kiiresel tuketim mallarimn bollugudur. Bununla birlikte, sanayilegmig 
iilkelerin tiiketim aligkanliklarmin yayginlagmasi, tiiketimin, diinya toplumlarmm kaynakla- 
rma ve geleneklerine yonelik bir tehdit ya da zengin ve yoksul olarak ayrilan iilkeler arasmdaki 
ugurumu derinlegtiren bir unsur geklinde goriilmesinin online gegerek; kigiler ve kiiltiirlerarasi 
iletigimde rol oynayan, diinya gapmda ekolojik tahribatayol agan ve insan varligmin siirdiirii- 
lebilirligini tehdit eden sosyolojik bir etkinlik olarak tammlanmasma yol agmigtir. 47 

Tiiketimin bu degigen anlammi ortaya koyanlardan biri olarak J. Baudrillard’a gore, 
“Postmodern toplumu tammlayan ‘bolluk gagi’, tiiketimi on plana gikaran tarihsel bir siiregtir 
ve bolluk igindeki insanlar artik turn zamanlarda oldugu gibi bagka insanlar tarafmdan degil, 
daha gok nesneler tarafmdan kugatilmig durumdadir.” 48 Bu nedenle Baudrillard’a gore, “tiike¬ 
tim toplumu aym zamanda tiiketimin ogrenilmesi toplumu, tiiketime toplumsal bigimde alig- 
tirilma toplumudur; yani yeni iiretim giiglerinin ortaya gikmasiyla ve yiiksek verimlilik tagiyan 
ekonomik bir sistemin tekelci yeniden yapilanmasiyla orantili yeni ve ozgiil bir toplumsallagma 
tarzi”dir. 49 


44 John Storey, Popiiler Kiiltiir fah^malan, 137. 

45 John Storey, Popixler Kultiir £ah$malan, 137. 

46 Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, trc. Aydin Antan (istanbul: Antan Yayinevi, 2003), 51-52. 

47 Tellan, "Tuketim Kavrammi Anlamlandirmak: Tarihi ve Sosyolojisi", 84. 

48 Jean Baudrillard, Tuketim Toplumu, trc. Hazal Delicegayh - Ferda Keskin (istanbul: Ayrinti, 2004), 15. 

49 Jean Baudrillard, Tuketim Toplumu, 95. 
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M. Featherstone’da, tiiketim ile ilgili g6rii§lerini tiiketim kiiltiirii ve hayat tarzi kavra- 
mini kullanarak apiklar. “Tiiketim kiiltiirii vurgusunun iki odagi vardir: Birincisi, maddi iiriin- 
lerin sadece fayda degil, aym zamanda ileti§im vasitalari olarak kullanimlari ve ikincisi, kiiltii- 
rel iiriinlerin hayat tarzlari, kiiltiirel iiriinler ve metalar alani igerisinde i§leyen arz, talep, ser- 
maye birikimi, rekabet gibi piyasa ilkeleridir.” 50 Ona gore, giiniimiiz tiiketim kiiltiirii igerisinde 
hayat tarzi kavrami ise, “bireyselligi, kendini ifade etmeyi ve iisluppu ozbilinci pagri§tirir. Bir 
kimsenin bedeni, giysileri, konu§masi, bo§ zamam kullanmasi, yiyecek igecek tercihleri, ev, 
otomobil, tatil sepimleri vb, miilk sahibi/tiiketicinin begeni ve iislup duygusunun bireyselligi- 
nin i§aretleri olarak goriiliir”. 51 Tiiketim kiiltiiriiniin yeni kahramanlari bir hayat tarzi iizerinde 
dii^iinmeksizin hayat tarzlarim bir hayat projesi haline getirmektedirler. Sahip olduklari hayat 
tarzinm bir araya getirdigi iiriinler, giysiler, pratikler, tecriibeler, g6riinii§ler ve bedensel ozel- 
liklerle kendi bireyselliklerini, iislup ve anlayi§larmi te§hir ederler. Boylelikle tiiketim kiiltii- 
riiyle modern bireyin sadece giydigi ve yedikleriyle degil, bir begeniden yoksun olup olmadi- 
gmi gosterecek §ekilde, ikametgahi, evindeki e$yalari, evinin dekorasyonu, arabasi ve diger ey- 
lemleriyle de konu§tugunun bilincine varmasi saglamr. 52 

George Ritzer ise, “Biiyiisii Bozulmu§ Diinyayi Biiyiilemek” isimli eserinde mal ve hiz- 
metleri tiikettigimiz yerler olarak tammladigi tiiketim araplarinm devrimci degi§imine dikkat 
peker ve bu degi§imin yalmzca tiiketimin niteliginde degil, toplumsal hayat iizerinde de derin 
bir etkisi oldugunu vurgular. Ona gore, tiiketim araplari yalmzca tiiketmemize olanak sagla- 
maktan ote §eyler yaparlar. Bizi tiiketime yoneltmek hatta zorlamak iizere yapilandirilmi^lar- 
dir. Kitapta odaklamlan bir diger kavram tiiketim katedralleridir. Bu katedraller yani hayat 
tarzlarmin yari dinsel, biiyiileyici ozelliklerine i§aret eder. Tiiketim katedralleri, tiiketim dinini 
uygulamak amaciyla “hacca gidilen” yerler haline gelmi^lerdir. Ritzer, tiiketim araplari olarak 
“Disney Diinyasi, Zincir Magazalar, Ali^veri^ Merkezleri, Elektronik Ali§veri§ Merkezleri, indi- 
rimli ve Super Magazalar, Spor Merkezleri, Liiks Giri§li Siteler, Egitim Ortamlari, Tip ve Hasta- 
neler, Miize ve Hayir Kurumlari ve Mega Kiliseleri” 53 siralamaktadir. 

Z. Bauman’a gore, ipinde ya§adigimiz toplum tiiketim toplumudur. Tiiketim toplumunu 
iiretim toplumundan ayiran unsur, giiniimiiz toplumlarinm iiyelerini jekillendirme ozelliginin 
oncelikle tiiketici roliinii oynama gereksinimine gore belirlenmesidir. Bununla birlikte toplu- 
mun iiyelerine gosterdigi ornek normlar, tiiketici roliinii oynama yetenegi ve arzusuna sahip 
olmasidir. “Geregi gibi i§leyen bir tiiketim toplumunda tiiketiciler faal bir §ekilde ba§tan pika- 
rilma pe§indedirler. Cazibeden cazibeye, ayartilmadan ayartilmaya, bir yemden digerine atila- 
rak yaparlar. Tiiketim toplumunda zevki erteleme pagrisi nazik kar^ilanmaz. Tiiketim toplumu 


50 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, trc. Mehmet Kiigiik (istanbul: Ayrinti, 2005), 143. 

51 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, 140. 

52 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, 145. 

53 Ritzer, Biiyiisii Bozulmu§ Diinyayi Biiyiilemek, 14. 
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bu anlamiyla bir tasarruf ciizdani degil kredi kartlari toplumudur. Bir ‘gimdi’ toplumudur. is- 
teyen bir toplumdur, bekleyen degil.” 54 

2. TURKiYE’DE TUKETiM KULTURUNUN DEGi§iMi 

Turkiye’de tuketim kiiltiiriiniin dogugunu ve geligmesini ele alan ilk galigmalar ara- 
sinda Abdulkadir Zorlu’nun “Tuketim Sosyolojisi” 55 ve Mustafa Organ’m “Osmanli’dan Giinii- 
miize Modern Turk Tuketim Kiiltiirii” 56 galigmalari sayilabilir. 

Organ’a gore, tuketim kultiirii iki farkli kullamma sahiptir. Bu tammlamalardan ilki, her 
toplumun yagadigi tuketim gelenegini, tarzim, bigimini belirtmektedir. Bu tamm, yerli kabile 
toplumlarmdan baglayarak gagimizin modern ve kiiresellegmig toplumlarinm tuketim kiiltiir- 
lerini de igine alan genel bir tammlamadir. Bu tammlardan ikincisi ise pazar ekonomisinin ha¬ 
kim oldugu, ileri ya da post-modern donemin toplumlarmda goriilen bir olgudur. Bu sebeple 
turn yerli kabileleri hatta modern toplum ve kiilttirlerin biiyiik bir gogunlugunu kapsamaz. Bu 
yeni tammlamaya gore tuketim kiilturu denildiginde, modern sonrasi (post-modern) toplum- 
larm kiiltiiriinden soz edilir. Bu tamm oncelikle Amerika, Avrupa devletleri ve Japonya gibi 
devletleri kapsar. Bu anlamdaki tuketim kultiirii biitiinciil bir karakter gostererek, kendi de- 
gerlerini normlarmi, hukukunu, sosyal-siyasal yagam tarzim ve ekonomik anlayigim iginde ba- 
rindirir. Bu anlamda tiiketim kiiltiirii, biitiinciil bir §ekilde kendine has bir sistem olu§turur. 57 

Yukaridaki tammlamalardan hareketle Tiirkiye’deki tiiketim kiiltiiruniin hangi tamma 
daha uygun oldugu ve bu tiiketim kiiltiirii ile bir tiiketim toplumu olup olmadigi konusundaki 
tarti§malari bir kenara birakarak*bu gali^mada tiiketim olgusunun Tiirkiye’deki tarihsel sey- 
rine Orpan (2014)’den hareketle kisacayer verilmi^tir. 

Orpan, Lale Devri’nin ilk yillarindan itibaren ba^lattigi ve inkilaplar donemine kadar 
gegen siireci “Osmanli Devletinde Batili Tiiketim Kiilturiiniin Agamalari” olarak adlandirir. Bu 
siiregte imparatorlukta ilk kez saray gevresinden baglayarak farkli bir tuketim talebi ortaya 
gikmigtir. Bu taleplerin tebaa tarafindan tepkiyle gekmesiyle bir ara donem yaganmig ve bu 
donemi tiiketimin daha gok ordu ve diger kamu kurumlarim yenilemek amaciyla yapilan ve 
artik degigimin yoniiniin agik bir gekilde Bati’ya doniik oldugu donem izlemigtir. Bu donem 
igerisinde halkin tuketim aligkanliklarindaki degigim ise gehir kesiminde ve o da ancak sinirli 
simflarda yagam alam bulabilmigtir. Bu kesimdeki tiiketim egilimleri, padigahm liiks ve israf 
tiiketimine kargi fermanlar ilan etmesine neden olmugtur. XVII. yiizyilda Avrupa’da baglayan 
Sanayilegmenin XVIII. yiizyilin ilk geyreginden sonra Osmanli ekonomisi iizerindeki olumsuz 


54 Zygmunt Bauman, fa/ijma, Tiiketicilik ve Yeni Yoksullar, trc. 0. Oktem (istanbul: Sarmal, 1999), 39-50. 

55 Abdulkadir Zorlu, Tiiketim Sosyolojisi (Ankara: Glocal Yayinlan, 2006), 21-26. 

56 Mustafa Organ, Osmanli 'dan Cunumiize Modem Turk Tuketim Kiilturu (Ankara: Harf Egitim, 2014). 

57 Mustafa Organ, Osmanli 'dan Gixnixmuze Modern Turk Tuketim Kultiirii, 28-29. 

Bu tartigma igin Bk. Mustafa Organ, Osmanh’dan Gunixmuze Modern Turk Tuketim Kultiirii, 28-30. 
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etkileriyle birlikte Batili iiriinler kar§isinda geleneksel iiretim mallari ancak belli bir siireye ka- 
dar dayanabilmi§tir. Bu donem aym zamanda dolayli olarak tiiketimin aki§mi etkileyecek bir- 
takim siyasi geli§melerin ya§andigi bir donem olmu§tur. Tanzimat ve Islahat Fermam’ndan 
sonra, I. ve II. Me§rutiyet’in ilamyla birlikte bireyler bilmedigi ejyalarm ya da bildigi e§yalarm 
da pok farkli tiirlerinin oldugunu ve kendi di§indaki alemde gok cezbedici ve farkli iiriinlerin 
kullamldigim g6rmii§tiir. Bu donemde Batili tiiketim adina ya§anan en onemli geli§melerden 
birisi de geleneksel tiiketim mekanlarma kar§i, Batili ve biiyiik tiiketim magazalarmm apilmasi 
ile Batili giyim-ku§am, moda ve yeme-ipme oriintiilerinin toplumsal ya§ami etkilemeye ba§la- 
masidir. 58 

XX. yiizyilin ilk geyreginde Osmanli Devleti’nin yerini alan, Cumhuriyetle birlikte Turk 
tiiketim kiiltiiriinde meydana gelen degi§im ve farklila§ma siirecini “Modern Tiiketim Kiiltiirii- 
niin Serpilmesi ve Yerle§mesi” olarak adlandiran Orpan, bu farkliliklara neden olan etkenlerin 
ba§inda uzun zamandir devam edegelen geleneksel Turk devlet yapismda, kimliginde, zihniye- 
tinde radikal bir d6nii§iimiinya§anmi§ olmasim ifade eder. Artik devlet turn kurumlari ve kendi 
vatanda§lariyla topyekun ve homojen bir batilila§ma siirecine girmi§tir. Diger bir etken ise, pag 
ve yiizyila ozgii sosyal, ekonomik, politik ve kiiltiirel degi§melerdir. Cumhuriyetin ilk yillarmda 
inkilaplar ile ba§layan ve ikinci Diinya Savanna kadar devam eden siirepte tiiketimde gerpek- 
le§en pogu degi§me siyasi yaptirimlarm ve degi§imlerin sonucu olmu§tur. Cumhuriyetle bir¬ 
likte devlet vatandajlarmin heryonden modernlejmesini istemi§, ailenin kiiltiiriin, dinin, eg- 
lence §ekillerinin, giyim tarzlarinm batilila§masim bir oncelik olarak benimsemi§tir. ikinci 
Diinya Sava§i sonrasmda siyasal ve ekonomik alanda giri§ilen yapisal degi§ikliklerle ba§layip 
1980’lere kadar devam eden siirepte Tiirkiye’de ya§anan siyasal, ekonomik, sosyal geli§melerle 
Batili ve modern iiretim ve tiiketim oriintiilerinin alt yapisi hazirlanmi§ ve §u anda da kullan- 
digimiz birpok ev e§yasi, hazir tiiketim iiriinleri, modern tiiketim mekanlari ve giindelik hayati 
pratikle§tiren teknolojik iiriinlerle bireyler ilk defa bu donemde tam§mi§tir. Bu durum gele¬ 
neksel tiiketim tarzinda ve bireylerin giindelik hayatinda ciddi degi§imleri beraberine getir- 
mi§tir. 59 

1980’lerden itibaren uygulanmaya ba§layan neoliberal politikalarla birlikte Tiirkiye’de 
ya§am tarzlarmi bigimlendiren kiiresel bir tiiketim kiiltiirii olu§turulmaya ba§lanmi§tir. Bu de- 
gi§im §ehirlisinden koyliisiine, zengininden fakirine kadar her yerle§im biriminde her sinifta 
ve her farkli gorii§ten insanda Batili tiiketim tarzinm yayginla§masi ve ideal ya§am tarzma do- 
nii§mesi bipiminde kendini kabul ettirmi§tir. Bu kabulde toplumun devlet igin degil devletin 
toplum igin var oldugu g6rii§iiniin benimsenmesi, uluslararasi orgiitlerle kurulan ili§kiler, iire- 
timde ve alt yapi hizmetlerindeki degi§me ve geli§meler, GSMYIH igindeki sanayi ve hizmet 
sektoriiniin payinm artmasi, nixfus hareketleri etkili olmu§tur. 60 


58 Mustafa Or^an, Osmanh 'dan Giiniimiize Modem Turk Tiiketim Kiiltiirii, 50-113. 

59 Mustafa Or<;an, Osmanh'dan Giiniimiize Modern Tiirk Tiiketim Kiiltiirii, 157-196. 

60 Mustafa Or<;an, Osmanh 'dan Giiniimiize Modern Tiirk Tiiketim Kiiltiirii, 197-269. 
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Toplumsal egilim, belirli bir tarihi donemde sosyal hayatta ve toplumsal geli§imde or- 
taya pikan ba§licayoneli§ ve tercihlerdir. Ba§ka bir deyi§le, pevresel ve kultiirel degi§im, geli§im 
ve d6nii§um siirecinde halkin tutum ve egilimlerinde goriilen belli degi§ikliklerdir. sl 1980 son- 
rasi ya§anan degi§imler dindar kesimin tuketim egilimleri tizerinde de etkili olmu§tur. Bu ko- 
nuda siiregiden tarti§ma ve degerlendirmeler mevcuttur/ Bireylerin tuketim davrani§larmm 
altinda farkli dinamikler bulunabilir. Bu dinamiklerin motivasyonuyla tuketim davram§i ger- 
pekle§ir. (Jali§ma ozelinde degi§me kar§isinda daha mesafeli duran dindar kesimin ya§anan de- 
gi§imden ne derecede etkilendigini tespit etmek ve tuketim dinamiklerini ortaya koymak ama- 
ciyla bu olgek geli§tirilmi§tir. 


3. YONTEM 

3.1. Ara§ tirma Evreni ve Omeklem 

(Jali§ma evrenini farkli meslek kategorilerinden din egitimi almi§ bireyler olu§makta- 
dir. Orneklemi Sakarya ili Serdivan, Arifiye, Erenler, Adapazari ilgelerindeki ilahiyat Faktiltesi 
akademik personeli, din gorevlileri (imam-Hatip, Mtiezzin-Kayyim ve Kur’an Kursu Ogreticisi) 
ve Din Kiiltiiru Ogretmenleri, IHL Meslek Dersleri ogretmenleri olu§turmaktadir. Ara§tirmanm 
yapildigi donemde (2017 Agustos, Eyliil, Ekim), ilahiyat Faktiltesinde 108 akademik personel, 
ilge muftiiliiklerinde din gorevlisi kategorisinde 765 personel ve ilge milli egitim mudiirliikle- 
rinde iHL Meslek Dersleri ogretmeni Din kiilttirti ve Ahlak Bilgisi ogretmeni olarak gali§an 295 
ogretmen bulunmaktadir. Bu kapsamda %3 hata payi ile 516 ki§iye ula§ilmasi yeterlidir ancak 
600 kigiye anket uygulanmi§, gepersiz anketler ara§tirma di§inda birakilarak orneklem sayisi 
563 olarak netle§mi§tir. Ara§tirmada kota ornekleme kullamlacaktir. Kota orneklemesi, sinirli 
bir evrende ara§tirmacilarm ongordiigii belirli degi§kenlere gore simflandirmayi igerir. 62 Or- 


61 Ali Seyyar, insan ve Toplum Bilimleri Terimleri (Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sozliigii) (istanbul: Degi§im 
Yayinlari, 2007), 934. 

Mutlu Binark ve Ban§ Kili<;bay, Tuketim Toplumu Baglaminda Ortiinme Pratigi ve Moda ili$kisi (Ankara: 
Konrad Adenauer Vakfi Yayinlari, 2000).; Ozlem Avci, iki Dunya Arasmda: istanbul’da Dindar Universite 
Gengligi (istanbul: ileti§im Yayinlari, 2012).; Cihan Tugal, PasifDevrim (istanbul: Ko<; Universitesi Yayin- 
lan, 2011).; Dilek Yankaya, Yeni islami Burjuvazi Turk Modeli (istanbul: ileti§im Yayinlari, 2014).; Kiibra 
Kui;uk§en, Dindarlarm Para ile imtiham “Holding Tecrubesi” (Konya: (Jizgi Kitabevi, 2011).; Abdullah Ozbo- 
lat, Kapitalizme Eklemlenme: Dindar Orta Smifta Tuketim Kiiltiirii (Adana: Karahan Kitabevi, 2015); Umut 
Azak, “islami Radyolar ve Turbanli Spikerler”, islamm Yeni Kamusal Yiizleri iipnde ed. Niliifer Gole (is¬ 
tanbul: Metis Yayinlari, 2000); Fatma Karabiyik Barbarasoglu, imaj ve Takva (istanbul: Tima§ Yayincilik, 
2002); ismail Demirezen, Tuketim Toplumu ve Din (istanbul, Dem Yayinlari, 2015); Miicahit Bilici, “is- 
lam’in Bronzla§an Yuzti: Caprice Otel Ornek Olayi”, islamm Yeni Kamusal Yiizleri i<;inde ed. Niliifer Gole 
(istanbul: Metis Yayincilik, 2013), 216-236; Taml Bora, in^aat Ya Resulullah (istanbul: ileti§im Yayinlari, 
2017); Haenni Patrick, Piyasa islami (Ankara: Heretik Yayinlari, 2014). 

62 Birsen Gdkge, Toplumsal Bilimlerde Ara$tirma (Ankara: Sava§ Yayinevi, 2007), 118-119. 
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neklem grubumuz ya?, cinsiyet, egitim durumu ve meslek gruplarma gore ayrilmi?tir. Bu kota- 
lardaki bireylerin tespitinde kotanin gerektirdigi yiizdelik dilim gergevesinde ornekler segil- 
mi?tir. Kota saptandiktan sonra tanimlanan her alt grupta kota oranma uygun olmak ko?uluyla 
istenilen her bireyle goriigiilebilir. 63 

3.2. Olgek ve Olgek Tipleri 

“Olgme, obje ya da bireylere, bir ozellige sahip olu? derecesini belirtmek igin, belirli 
kurallara uyularak sembolik degerler verme i?lemidir. Ba?ka bir deyi?le olgme, bir degi?kenin 
cevap kategorilerine rakamlarm atanmasidir. Olftim ise, olgme sonunda elde edilen degerdir”. 64 

Bir toplumsal ara?tirmaci olgme i?lemlerinde bazi ozellikleri (ya?, cinsiyet vb.) dogru- 
dan gozlemleyebilir. Ancak bazi olgular (tutumlar, ideoloji vb.) dogrudan gozlemlenemez. “Fi- 
ziksel diinyanm ‘goriinmez’ nesneleri ve giiglerinin dolayli olgiimlerini icat eden doga bilimci- 
leri gibi toplumsal ara?tirmaci da toplumsal diinyanm gozlemlenmesi zor olan yonleri igin 61- 
giimler planlar.” 65 Bu olgiime ula?abilmek igin olgme i?lemi sirasinda kabul edilen ve kullamlan 
arag, birim veya boyuta da olgek adi verilir. 66 Olgekler bir ara?tirmacinm, bir bireyin herhangi 
bir ?ey hakkmda nasil hissettigini ya da du?undtigiinti olgmek istedigi durumlarda yaygm ola- 
rak kullamlir. Olgekler ayrica kavramla?tirma ve i?lemselle?tirme siireglerinde de yardimci 
olur. 67 

()e?itli disiplinlerde kullamlan farkli olgekler mevcuttur. Sosyal bilimlerde yaygm ola- 
rak kullamlan olgekler arasinda Thurstone, Likert, Guttman ve Bogardus’un olgekleri bulun- 
maktadir. 68 £ali?mamizin amaci ve kapsami dogrultusunda Likert tipinde olgek hazirlanmi?tir. 
Likert olgeginde egilimleri olgiilecek bireylerin tepkide bulunacaklari ge?itli ifadeler yer alir. 
Bireylerden bu ifadelere katilip katilmadiklarim belirtmesi istenir. Diger bir anlatimla Likert 
olgekleri bireyin kendisi hakkmda bilgi vermesi esasina dayanmaktadir. 69 Likert tipi olgeklerde 
farkli sayida cevap alternatifi kullamlabilir. (Jali?mada birinci pilot uygulama siirecinde 5’li Li¬ 
kert tipi olgek, ikinci pilot uygulama ve veri toplama siirecinde 10’lu Likert tipi olgek kullaml- 
mi?tir. 


3.3. Olgek Geliftirme Siireci 


63 Birsen Gokge, Toplumsal Bilimlerde Ara§tirma, 119. 

64 Temmuz §avran Gong, "Ara?tirma Evreni, Orneklem Segimi ve Olgum", Sosyolojide Ara$tirma Yontem ve 
Teknikleri iginde, ed. Nadir Sugur (Eski?ehir: Anadolu Universitesi Agikogretim Fakiiltesi Yayinlan, 
2009), 148. 

65 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Ara$tirma Ydntemleri : Nitel ve Nicel yakla$imlar 1, trc. Sedef Ozge 
(Ankara: Yayinodasi Yayincilik, 2013), 266. 

66 Rauf Ankan, Araftirma Yontem ve Teknikleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 89. 

67 Neuman, Toplumsal Ara$tirma Ydntemleri: Nitel ve Nicel Yaklapmlar 1, 302. 

68 Zeki Arslantiirk ve E. Hamit Arslantiirk, Uygulamah Sosyal Araftirma (istanbul: (Jamlica, 2011), 165. 

69 Neuman, Toplumsal Ara^tirma Ydntemleri : Nitel ve Nicel yakla$imlar 1, 303; Ezel Tavgancil, Tutumlarm 
Olgiilmive SPSS He VeriAnalizi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2006), 139. 
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Bir olgek geli§tirme gali§masmda bazi a§amalar izlenmektedir. Olgek geli§tirme ile ilgili 
gali§malarda olgek geli§tirmenin a§amalari, ge§itli §ekillerde ele alinmi§tir. 70 (Jali§mamizda 61- 
pek geli§tirilmesi siirecinde a§agidaki adimlar takip edilmi§tir: 

3.3.1. Madde Havuzu Olu§turma 

Hinkin (l998)’e gore, madde havuzu olu§turma siirecinde tumdengelim ve tumevarim 
metotlari kullanilabilmektedir. Literatiirde tumdengelim yontemiyle yapilan farkli gali§malar 
yer almaktadir. Bu pali^malarda kuramsal gerpeveye ili§kin onemli olgiide bilgi birikimi bulu- 
nur. Buna gore diger gali§malardaki maddeler olgege eklenebilir. Tumevarim yontemi ise, alan- 
daki kuramsal pali§malarm eksik oldugu durumlarda kullamlir. Bu durumda pilot uygulama 
siirecindeki gozlemler ile edinilen bilgi ve tecriibelerden yola pikilarak madde havuzu olu§tu- 
rulur. 

(Jali§mada olpek geli§tirilirken tumevarim yontemine uygun olarak bir madde havuzu 
olu§turulmu§tur. Bu a§amadan sonra uzman akademisyenler ile beyin firtinasi yapilarak yeni 
maddeler eklenmi§, bazi maddeler diizenlenmi§, bazilarinm da pikarilmasi uygun g6riilmu§tur. 
Bu i§lemler sonucunda 93 maddelik bir havuz olu§mu§tur. 

3.3.2. Uzman Gorufune Ba^vurma 

Uzman goru§iine ba§vurma a§amasinda hem soru formu hem de formun uygulama a§a- 
malarmm gerpek ko§ullarda test edilmesi olanakli hale gelir. 71 Bu a§amada formun genel gorii- 
nti§ii ile olgek ifadelerinin anla§ilabilirligi, cevaplamadaki kolaylik ve zorluklar degerlendiril- 
mektedir. Uzman degerlendirmesi 5 akademisyenle gerpekle§tirilmi§tir. Akademisyenlere pa- 
li§mayla ilgili genel bir bilgi verildikten sonra soru formunu degerlendirmeleri istenmi§tir. 
Formda anla§ilmayan, apik ve net olmadigi degerlendirilen ifadeleri ve bunun di§inda herhangi 
bir gorii§leri var ise not almalari istenmi§tir. Uzmanlarlayeterince apik bulmadiklari ifadelerle 
ilgili olarak gerekli gorii§meler yapildiktan sonra diizeltmeler gerpekle§tirilmi§tir. Bu dogrul- 
tuda 93 maddelik soru havuzu ilk degerlendirme sonrasmda 49 maddeye indirilmi§, daha sonra 
bazi sorular birle§tirilmi§ ve yakm anlama gelen sorular pikarilarak soru formu 30 madde ile 
pilot uygulamaya hazir hale gelmi§tir. 

3.3.3. Pilot Uygulama Yapilmasi 

Pilot uygulama ile soru formu ara§tirma evreninden segilen gerpek bir ornekleme uy- 
gulamr. Daha sonra ol?me araci istatistiksel analizlerden de faydalamlarak nihai haline getiri- 


70 A. Gilbert Churchill, "A Paradigm for Developing Better Measures of Marketing Constructs", Journal of 
Marketing Research 16/ 1 (1979), 237-246; Niyazi Karasar, Bilimsel Araftirma Yontemi (Ankara: Nobel, 2008); 
Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Ara^tirma: Yontem, Teknik ve ilkeler (Ankara: Pegem A Yayincihk, 2001). 

A. Gilbert Churchill, Marketing Research: Methodological Foundations (ABD: The Dreyden Press, 1995). 
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lir. (Jali§mada pilot pali§malarda, anketlerin on testinin gerpekle§tirilmesinde kullanilan ko- 
layda ornekleme yontemi tercih edilmi§tir. 72 £ali§mada iki pilot uygulama gerpekle§tirilmesi 
uygun goriilmiijtur. Bu ongoriide: 

• Alanda olgmeyi gali§tigimiz konudayapilmi§ ba§ka bir olgek gali§masmin olma- 

masi, 

• Madde havuzunun olu§turulmasinda alandaki diger $ali§malarm okunup de- 
gerlendirilerek, gozlemlerimiz, tecriibelerimiz dogrultusunda oznelerin konuya ili§kin baki§ 
apilarmi ve verdikleri tepkileri gorebilme, 

• Maddelerin anla§ilabilirlik diizeylerini tespit edebilme istegi etkili olmu§tur. 

Birinci pilot uygulama kapsammda47 bireye ula§ilmi§ ve 30 soruluk anket uygulanmi§- 

tir. Anketler yiiz yiize gerpekle§tirilmi§tir. Oznelere pali§manm kapsami hakkmda bilgi veril- 
dikten sonra sorulara ili§kin gorii§leri alinarak not edilmi§tir. Oznelerden alinan yamtlar uya- 
rmca bazi sorularda ifade diizeltmeleri ve degi§iklikleri yapilmi§, yeni sorular eklenmi§tir. 

Birinci pilot uygulama siirecinde 5’li Likert tipi olgek kullamlmi§tir. Ancak pali§ma kap- 
sammda oznelerin dogrudan kendi tiiketim egilimlerini ve davram§larmi degerlendirmeleri 
istenmi§tir. £ali§ma evreninin dindar oldugu kabul edilen oznelerden olu§masi nedeniyle bu 
degerlendirmeyi yapmak ozneler apisindan zor olmu§tur ve orneklem grubundan 5’li Likert 
tipi olpegin, kisitlayici tarafmin oldugu yoniinde ele§tiri ve oneriler gelmi§tir. Bu durumu a§a- 
bilmek amaciyla pali§mada uzman goru§iine de ba§vurularak 5’li Likert tipi olgek yerine 10’lu 
Likert tipi olgek tercih edilmi§tir. Bu sayede oznelerin daha kolay ve nitelikli cevap verebilme- 
leri ama^lanmi^tir. Oznelerin baki§ agilarmi ortaya pikarmak ve sorularm anla§ilabilirlik dii- 
zeylerini tespit etmek hedefiyle pikilan birinci pilot uygulama siireciyle sorularm bir kisminm 
muglak, bir kisminm ise farkli anlamlara gelebilecek §ekilde anla§ildigi tespit edilmi§tir. Bu se- 
beple de bazi sorular birbirine yakm anlama gelecek §ekilde ge§itlendirilmi§, bazi sorular da 
vurgulanmak istenen kelimeler alti gizili ya da kalin olarak yazilmi§tir. Bu sebeple ikinci pilot 
uygulamada 57 soruluk anket, 54 bireye uygulanmi§tir. Ayrica bu pilot uygulamada 10’lu Likert 
tipi olgek kullamlarak ol^egin elveri§li olup olmadigi test edilmi§tir. Bu anketler yiiz yiize ger- 
pekle§tirilmi§tir. Pilot pali§ma sonrasinda veriler Spss 20,0 siiriimii kullamlarak, oznelerin mad- 
deleri ne dogrultuda doldurup doldurmadiklari tespit etmek amaciyla analiz edilmi§tir. Birbi¬ 
rine alternatif olarak sorulan sorulardan bazilari, analiz sonucunda ortaya pikan ili§ki diizeyle- 
rine gore degerlendirilerek elenmi§, 32 soruluk nihai anket formu olu§turulmu§tur. Son olarak 
olgek 563 ki§iye uygulanmi§tir. Olgegin ge^erlik ve giivenirlik analizleri bu uygulama sonra¬ 
sinda elde edilen verilerle gerpekle^tirilmi^tir. 


72 Ahmet Ozmen, Uygulamah Ara$tirmalarda Ornekleme Yontemleri (Eski§ehir: Anadolu Universitesi 
Yayinlari, 2000), 40. 
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4. ANALiZVEBULGULAR 

Soru formu 32 sorudan olu§maktadir. Likert tipinde diizenlenen 6 l?ege ya§, cinsiyet, 
egitim durumu, gelir ve meslek sorulari da eklenmi§ ve uygulama formu olu§turulmu§tur. Ol- 
piimlerin geperlilik ve guvenilirligini test etmenin birden fazlayontemi bulunmaktadir. Geper- 
lik, “belli bir evrene veya ornekleme uygulanan bir test ya da olpme aracindan elde edilmi§ 
olgiimlerden yapilmi§ belirli yorumlarm ve kullammlarm uygunlugu ve yeterligi ” 73 bipiminde 
ifade edilebilir. Giivenirlik ise, “belli bir evrene veya ornekleme uygulanmi§ bir test ya da olpme 
aracindan elde edilmi§ olgiimlerin tutarliligi veya tekrarlanabilirligi ” 74 §eklinde ifade edilebilir. 

Faktor analizinde, orneklem buyiiklugiinu belirlemede farkli yakla§imlar mevcuttur. 
Ornekleme buyukliigunun korelasyonun giivenirligini saglayacak yeterlilikte olmasi onemli- 
dir. Orneklemden elde edilen verilerin yeterliginin saptanabilmesi amaciyla “Kaisser-Meyer- 
Olkin (KMO) testi” yapilmaktadir. KMO degerinin l’e yakla§tikpa miikemmel, 0,50’nin altma 
du§tiigiinde ise kabul edilemez oldugu bilinmektedir. Genel bir kural olarak “alinacak orneklem 
buyukliigiinun degi§ken sayismin en az 5 kati ” 75 hatta 10 kati civarmda olmasidir. Ayrica Com- 
rey ve Lee 76 , “orneklem biiyiikliigii olarak 50’yi pok zayif, 100’ii zayif, 200’ii orta, 300’ii iyi, 500’ii 
50 k iyi ve 1000’i miikemmel ” 77 olarak nitelemektedir. Bununla birlikte degi§kenler arasmda bir 
ili§kinin olup olmadigmi tespit etmek i^in “Barlett kiiresellik testi” kullamlmaktadir . 78 


Tablol: KMO ve Bartlett Kiiresellik Testi 


KMO ve Bartlett Test 

KMO Orneklem Buyiiklugu Olpiisu 

,812 

Bartlett 

Kiiresellik testi 

Ki-Kare Degeri 

3358,808 

Serbestlik Derecesi 

496 

Anlamhlik 

0,000 


73 Vahit Bademci, "Turk Egitim ve Biliminde Bilimsel Devrim: Testier ya da Olpme Arabian Guvenilir ve 
Geperli Degildir”, Dicle Universitesi Ziya Cokalp Egitim Fakultesi Dergisi 16 (2011): 116-132. 

74 Bademci, "Turk Egitim ve Biliminde Bilimsel Devrim: Testier ya da Olpme Arabian Guvenilir ve Geperli 
Degildir”, 125. 

75 Alan Bryman ve Duncan Cramer, Quantitative Data Analysis with SPSS Release on for Windows (Philadelp¬ 
hia: Routledge, 2001), 263. 

76 Howard B. Lee ve Andrew L. Comrey, A First Course in Factor Analysis (Second Edition) (New Jersey: 
Lawrence Erlbaum Associates, Publishers, Hillsdale, 1992). 

77 Tav§ancil, Tutumlarm Olgiilmesi ve SPSS He Veri Analizi, 50-51. 

78 §eref Kalayci, SPSS Uygulamah Qok Degifkenli istatistik Teknikleri (Ankara: Asil YayinDagitim, 2014), 321- 


331. 
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Tablo l’de goriildiigii iizere bupali§mada 563 katilimcidan olu§an orneklemin analizleri 
yapildigmda, Bartlett Kiiresellik testinin istatistiksel olarak anlamli oldugu (3358,808, p=0,000) 
ve KMO testi sonucu (KMO=0,812) hesaplanmi§tir. Bu durum orneklemin miikemmel olarak de- 
gerlendirilebilecegi sonucunu ortaya koymaktadir. 

“Faktor analizi, birbiriyle ili§kili gok sayida degi§keni bir araya getirerek az sayida kav- 
ramsal olarak anlamli yeni degi§kenler (faktorler, boyutlar) bulmayi, ke§fetmeyi amaplayan 
pok degijkenli bir istatistik olarak tammlanabilir.” 79 Faktor Analizi, “analizin amaci dikkate 
alindiginda apimlayici (ke§fedici, exploratory) ve dogrulayici (confirmatory) olmak iizere iki 
temelyonteme ayrilmaktadir. Agimlayici faktor analizinde, degi§kenler arasmdaki ili§kilerden 
hareketle faktor bulmaya, teori iiretmeye yonelik bir i§lem; dogrulayici faktor analizinde ise 
degijkenler arasmdaki ili§kiye dair daha once saptanan bir hipotezin test edilmesi soz konusu- 
dur.” 80 Crocker ve Algina (l986)’ya gore, “ara§tirmacinm olpme aracmin olgtiigii faktorlerin 
sayisi hakkmda bir bilgisinin olmadigi belli bir hipotezi sinamak yerine, ol^me araciyla olgiilen 
faktorlerin dogasi hakkmda bir bilgi edinmeye ?ali§tigi inceleme tiirleri agimlayici faktor ana- 
lizi” sl “ara§tirmacinm kurami dogrultusunda geli§tirdigi bir hipotezi test etmeye yonelik ince- 
lemelerde kullamlan analiz turn dogrulayici faktor analizi * olarak tammlamr.” 82 Bu pali^mada 
apimlayici faktor analizi kullamlmijtir. Sosyal bilimlerde yapilan analizlerde faktor analizi so- 
nuplarmin degerlendirilmesinde faktor yiik degerlerinin en az ,40 ve dahayiiksek olmasi, olgiit 
olarak alinmaktadir. 83 £ali§mada da faktor analizleri sonucunda yiik degerleri ,40’dan daha kii- 
piik olan degerler olgekten pikarilmi^tir. 


79 §ener Buyukoztiirk, "Faktor Analizi: Temel Kavramlar ve Ol^ek Geli§tirmede Kullammi", Kuram ve 
Uygulamada Egitim Yonetimi 32 (2002), 472. 

80 Kline, 1994; Stevens, 1996; Tabachnick ve Fidell, 2001 akt. Buyukoztiirk, 2002: 272. 

81 Tav§ancil, Tutumlarm Olgiilmesi ve SPSS He Veri Analizi, 46. 

* Bu <;ali§manm amaci ol<;ek geli^tirmek oldugundan ara§tirmanm veri toplama a§amasi degi§kenler 
arasi ili§ki kuracak §ekilde tasarlanmami§tir. Aynca literatiirde daha once bulunan bir ol<;egin yeniden 
test edilmesi soz konusu olmadigi igin yapisal e§itlik modellemesinin bir tiirii olan dogrulayici faktor 
analizi bir uygulanmami§tir. Bu c;ali§ma konuyla ilgili literatiirdeki ilk <;ali§ma olarak goriilebilecegin- 
den faktorler arasmdaki ili§kilerin tespit edilmesi amaciyla korelasyon tablosu verilmi§tir. Bk. Nuran 
Bayram, Yapisal Efitlik Modellemesine Girif AMOS Uygulamalari (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2010), 42. 

82 Tav§ancil, Tutumlarm Olgiilmesi ve SPSS He Veri Analizi, 46. 

83 Arslantiirk ve Arslantiirk, Uygulamah Sosyal Ara$tirma, 200. 
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Tablo 2: Faktor Analizi Sonuglari 



Faktorler 


ifadeler 

FI 

F2 

F3 

F4 

F5 

F6 

F7 

F8 

Yeterli gelirim varsa dine uygun 
liiks mekanlarda tatil yaparim. 

,726 








Gelir diizeyim yeterliyse ben de liiks bir 
ara$ kullanabilirim. 

,693 








Markali uriinlere verdigim paraya acimam. 

,665 








Giyim-Ku§am iiriinlerinde moda ve 
trend iiriinleri satin alirim. 

,588 








Sahip oldugum urunler ihtiyacimi kar§ili- 
yor olsa da yenilik^i olam tercih ederim. 

,560 








Kullandigim araba benim statiimti yansitir. 

,441 








Markali bir iiriintin verdigim parayi 
hak ettigini du§iinurum. 

,417 








internet iizerinden ali§veri§ imkanlari daha 
fazla ah§veri§ yapmama sebep olmaktadir. 


,763 







Modern hayatin tuketim telkinleri beni 
daha fazla ali§veri§ yapmaya sevk eder. 


,757 







AVM’ler sundugu se^enek ve imkanlarla 
ali§veri§ istegimi te§vik eden mekanlardir. 


,627 







ihtiyacim olmasa da aldigim ^eyler olur. 


,620 







Ekonomik durumum yeterli oldugundan ih¬ 
tiyacim di§inda da iirun satin alirim. 


,576 







Bir iirunun reklaminin yapilmasi, iiriinii 
vitrinde goriip begenmi§ olmam satin al- 
mami saglar. 


,415 







ihtiyacim oldugunda banka kredisi kullam- 

nm. 



,741 






Sahip olmayi <;ok istedigim bir otomobil ya 
da ev igin banka kredisi kullanabilirim. 



,699 






Taksit imkanlarimn fazlaligi satin alma 
davram§imi olumlu etkiler. 



,536 
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Tatil yapacagim zaman dini ve milli hassa- 
siyetlerin gozetildigi mekanlan tercih ede- 
rim. 




,770 





Dindar kesimin hassasiyetlerine uygun 
olu§turulmu§ iiriinler bir ihtiya^tir. 




,729 





Oriin tercihlerimde oncelikle dini 

referanslarim etkili olur. 




,573 





Markalarda islami isimlerin kullammi islam 
dini agisindan sakincali degildir. 





,640 




islami isimler ta§iyan markalar dindarlarin 
ekonomik hayattaki varliginm semboliidiir. 





,539 




Avm ler yerine kii^iik esnaftan ali§veri§ 
yapmayi tercih ederim. 





,493 




Giinumiizde bir lokma bir hirka 
anlayi§iyla ya§amak olanaksizdir. 





,452 




Kredi kullanacagim zaman en dii§iik 
teklif veren bankayi tercih ederim. 






,689 



Kredi kullanacagim zaman devlet bankala- 
rmi ozel bankalara tercih ederim. 






,598 



Ki§i zor durumda kalsa bile 

banka kredisi kullanmamalidir. 







,655 


Katilim bankasi dahi olsa higbir 
§ekilde kredi kullanmam. 







,638 


Marka tercihleri dindar simflan da 
ayn§tiran bir unsurdur. 








,802 

AVM’ ler giinumiizde modern 

tiiketim mabetleridir. 








,784 


Metot: “Temel Bile§enler Analizi; Rotasyon Metodu: Kaiser Normalizasyon ile Varimax” 


Faktor analizi sonucunda, “Tiiketimin ihtiya$ di§mdayapilmamasi gerektigini du§iinu- 
riim”, “Elit mekanlarda sik sik yemege gidebilmek beni mutlu eder”, “Sosyal $evremin gerek- 
lerine gore giyinirim” Sorulari ,40’in altmda deger aldigi igin olgekten <;ikarilmi§, boylelikle 29 
sorudan olu§an 8 faktorlii biryapi ortaya $ikmi§tir. 

£ali§mada uygulanan a^imlayici faktor analizi sonrasmda olu§an boyutlara ili§kin gii- 
venirlik Cronbach Alfa kat sayisi teknigiyle ayri ayri degerlendirilmi§tir. Giivenirlik analizle- 
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rinde Cronbach Alfa teknigi en pok kullamlan teknikler arasmdayer almaktadir. Alfa katsayi- 
smin ,60 ve iizerinde olmasi olgiimiin giivenilir oldugunun i§aretidir. 84 Bu sebeple pali^mamizda 
giivenirlik analizleri sonucunda ,60 ve alti deger alan faktor gruplari olpekten pikarilmi§tir. 

Tablo 3: Faktorlere Yonelik Giivenirlik Analizleri 


Faktor 

ifade Sayisi 

Cronbach Alfa 

Faktor 1 

7 

,766 

Faktor 2 

6 

,767 

Faktor 3 

3 

,656 

Faktor 4 

3 

,675 

Faktor 5 

4 

,393 

Faktor 6 

2 

,596 

Faktor 7 

2 

,480 

Faktor 8 

2 

,642 


Analiz sonucunda Tablo 3’de faktor gruplarinin hesaplanan Cronbach Alfa degerleri go- 
riilmektedir. Faktor 5, 6 ve 7 ‘, ,60’m altmda olpiim degerlerine sahip oldugundan bu faktorler 
olgekten <pkarilmi§tir. Faktor 3 ve 8’deki sorular ol^egin anlam biitunliigiinu bozmasi ve yete- 
rince acpklayici bulunmamasi sebebiyle, uzman gorii§ii de almarak, olgek di§inda birakilmi§tir. 

Tablo 4: Olpek Boyutlari Korelasyon Tablosu 


0l<;ek Boyutlari 

rDO Goster4<;i 

riiketim 

TDO Savurgan 

riiketim 

TDO Dini Oncelikli 

riiketim 

TDO Gdster4<;i Tuketim 

Pearson Korelasyon 

1 

,508** 

,052 

Anlamlilik 


,000 

,235 

Sayi 

>34 

518 

518 

TDO Savurgan Tuketim 

Pearson Korelasyon 

,508** 

1 

,023 

Anlamlilik 

,000 


,597 

Sayi 

518 

540 

527 

TDO Dini Oncelikli Tiike- 

tim 

Pearson Korelasyon 

,052 

,023 

1 

Anlamlilik 

,235 

,597 


Sayi 

518 

527 

542 


* %5 diizeyinde anlamli ili§kiyi gosterir. ** %10 diizeyinde anlamli ili§kiyi gosterir. 


Arslantiirk ve Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Ara^tvrma, 200. 
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Korelasyon tablosuna gore, gosteri§$i tiiketim boyutu ve savurgan tiiketim boyutu ara- 
sinda anlamli bir ili§ki vardir. Buna gore gosteri§<;i tiiketim egilimi arttikpa savurgan tiiketim 
egilimi artarken savurgan tiiketim egilimi arttikpa gosteri^pi tiiketim egilimi de artmaktadir. 
Ancak dini oncelikli tiiketim egilimi ile g6steri§pi tiiketim ve savurgan tiiketim egilimleri ara- 
smda anlamli bir ili§ki ortaya <pkmami§tir. 

Nihai olarak faktor 1, faktor 2, faktor 4’deki 16 soru ile ol^egin son hali olu§turulmu§tur. 
Bu a§amadan sonra uzman akademisyenlerle beyin firtinasi yapilarak olgekteki faktor grupla- 
rina isim verme i§lemi gerpekle§tirilmi§tir. Faktor l’in Gosteri^pi Tiiketim,*Faktor 2’nin Savur¬ 
gan Tiiketim ve Faktor 3’iin Dini Oncelikli Tiiketim boyutu olarak isimlendirilmesi uygun go- 
rulmii§tur. Faktorl’de yer alan sorularda “liiks, marka, moda, statii” vurgulari “gosteri^pi tii- 
ketim” isminin verilmesine, Faktor 2 ipin ise “daha fazla ali§veri§-ali§veri:; istegi, ihtiyap di§i 
alma, reklam ve vitrin” vurgulari bu faktorii “savurgan tiiketim” olarak isimlendirilmesine, 
Faktor 3 ipin de “dini hassasiyet-referans” vurgulari da bu faktoriin “dini oncelikli tiiketim” 
olarak adlandirilmasina sebep olmu§tur. Tablo 4’de geli§tirilen ve geperlik, giivenirlik gali§ma- 
lan yapilan “Kurumsal Din Egitimi Almij Bireylerde Tiiketim Dinamikleri OlfegT’nin son hali sunul- 
maktadir. 

Tablo 5: Kurumsal Din Egitimi Almi§ Bireylerde Tuketim Dinamikleri Olpegi 85 Son Hali 
Tuketim Dinamikleri Olfegi 
Boyut 1: Gosteri§fi Tuketim 

Yeterli gelirim varsa dine uygun liiks mekanlarda tatil yapanm. 

Gelir diizeyim yeterliyse ben de liiks bir araf kullanabilirim. 

Markali uriinlere verdigim paraya acimam. 


Gosteri^i tuketim egilimini tespit etmek amaciyla literatiirde yer alan diger bir fali§ma ifin Bk. Giilay 
Hiz, “Gosteri^fi Tuketim Egilimi Uzerine Bir Alan Ara§tirmasi (Mugla Ornegi)”, Organizasyon ve Yonetim 
Bilimleri Dergisi 3/2, (2011), eri§im 3 §ubat 2018, http://www.sobiad.org/eiournals/dergi ybd/ar- 
siv/2011 2/gulav, hiz.pdf . 

Bu fali§ma ile benzer dzellikler ta§iyan alanyazinda ilk yapilmi§ fali§malardan biri olarak degerlendi- 
rebilecek ara§tirma i(;in Bk. Faruk Kocacik, Tuketim Egilimleri ve SorunlarifSivas Merkez life Ornegi) (Sivas: 
Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 1998). (Jali§mada Sivas merkez ilfcsindcki tiiketicilerin tuketim 
egilimleri konu edinilmij, tuketim egilimlerinin sosyal, ekonomik ve psikolojik olarak belirlenen fak- 
torlerle ili§kisi ara§tinlmi§tir. Orneklem, teknik, amaf ve falifmada ula§ilmasi hedeflenen sonuflar 
baktmmdan fali§mamtz bu ara§tirmadan oldukfa farklila§maktadir. 

85 Bu fali^ma Sakarya'daya§ayan kurumsal din egitimi almi§ bireyler iizerinde gerfekle§tirilmi§tir. Olfc- 

gin boyutlarmin isimleri §u haliyle hedef kitlenin Gosteri^fi Tuketim, Savurgan Tuketim ya da Dini 
Oncelikli Tuketim yaptigi ya da yapmadtgi §eklinde anla§ilmamalidir. Bu fali§manm konusu sadece 
olfegin gelif tirilmesi siirecidir. Ancak proje siirecinde yapilan analizlerin sonuflarina gore kisaca bilgi 
verilecek olursa “Kurumsal Din Egitimi Almi§ Bireyler” “Gosteri^fi Tuketim” ve “Savurgan Tuketim” 
yapmama, “Dini Oncelikli Tuketim" yapma egilimine sahiptir. 
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Giyim-Ku§am urunlerinde moda ve trend uriinleri satin alirim. 

Sahip oldugum uriinler ihtiyacimi kar§iliyor olsa da yenilik<;i olam tercih ederim. 

Kullandigim araba benim statiimii yansitir. 

Markali bir iiriiniin verdigim parayi hak ettigini dii^iimiriim. 

Boyut 2: Savurgan Tuketim 

internet tizerinden ali§veri§ imkanlari daha fazla ali§veri§ yapmama sebep olmaktadir. 
Modern hayatm tuketim telkinleri beni daha fazla ali§veri§ yapmaya sevk eder. 

AVM' ler sundugu se<;enek ve imkanlarla ali§veri§ istegimi te§vik eden mekanlardir. 
ihtiyacim olmasa da aldigim §eyler olur. 

Ekonomik durumum yeterli oldugundan ihtiyacim di§inda da iiriin satin alirim. 

Bir iiriiniin reklaminm yapilmasi, iiriinii vitrinde goriip begenmi§ olmam satin almami saglar. 

Boyut 3: Dim Oncelikli Tuketim 

Tatil yapacagim zaman dini ve milli hassasiyetlerin gozetildigi mekanlan tercih ederim. 
Dindar kesimin hassasiyetlerine uygun olu§turulmu§ uriinler bir i htiya?tir. 

Uriin tercihlerimde oncelikle dini referanslarim etkili olur. 


TARTI§MA VE SONUg 

Tuketim literaturiinde i§letme yonetimi, ev ekonomisi, egitim, sosyoloji gibi ?ok farkli 
alanlarda tuketim olgusunu incelemeye yonelik gali§malar bulunmaktadir. 86 Bahsi ge?en $ali§- 
malar konuyu tiiketici davram§lari, tuketim dtizeyleri, ttiketimde bilinglilik durumu vb. a$ilar- 
dan ele almaktadir. Bu gali§mayla kismi olarak ilgili gali§malardan biri olan Kocacik 87 gali§ma- 
sinda Sivas il merkezindeki ttiketicilerin tuketim egilimlerini ele almakta, tuketim egilimleri- 
nin sosyal, ekonomik ve psikolojik faktorlerle ili§kisini ara§tirmaktadir. Hiz 88 ise Mugla ornek- 


86 Bk. Yasemin Mert Babekoglu, Ttiketicilerin Demografik Ozellikleri ve Bireysel Tutumlarmm Sorumlu Ttiketim 
Davraniflan Uzerindeki Etkisi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2000); Esna Betiil Bugday, Bilinfli Ttike- 
tici Olgegi Geli$tirme fahfmasi (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi, 2015); Ezgi Karata§, Hedonic Con¬ 
sumption: Confirmation Of The Scale And Analyzing The Effects Of Demographic Factors And An Application In 
Izmir By Using Lisrel (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2011); Halil ibrahim Saglam, “Bilinfli Tii- 
keticilik Diizeyi Olgegi £ali§masi”, international Jurnal of Human Sciences 11 1 (2010). 

87 Kocacik, Tuketim Egilimleri ve Sorunlari. 

88 Hiz, “Goster4<;i Tuketim Egilimi”. 
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leminde gosteri§$i tiiketim egilimini ara§tirmaktadir. Orneklem, teknik, ama? ve gali§mada ula- 
§ilmasi hedeflenen sonuplar bakimmdan pali§ma ilgili arajtirmalardan oldukpa farklila§makta- 
dir. 

Bu gali§mada, kurumsal din egitimi almi§ olmalari ve mesleki tercihlerinin dini alanla 
ilgili olmasi sebebiyle, dindar olarak kabul edilen bireylerin tiiketim egilimleri ve bu egilimle- 
rinin altindayatan dinamikleri tespit edebilmek amaciyla “Tiiketim Dinamikleri Olgegi” olarak 
isimlendirilen bir olgek geli§tirilmi§tir. Literatiirde dindar bireylerin tiiketim davram§im ince- 
lemek amaciyla yapilmi? nitel ve nicel $ali§malar mevcuttur. Ancak bu $ali§mada tiiketim dav- 
rani§inin altinda yatan dinamikler farkli boyutlariyla ortaya konulmu§tur. Yapilan analizler 
sonucunda olgiimiin geperli ve giivenilir oldugu ispatlanmi^tir. Bu apidan gali§manm literature 
onemli bir katkismin olacagi dii§unulmektedir. 

Cali§mada pe§itli a§amalar izlenerek 16 madde ve 3 boyuttan olu§an “Tiiketim Dinamik¬ 
leri Olgegi” olu§turulmu§tur. Olgekte yer alan boyutlar “Gosteri^pi Tiiketim”, “Savurgan Tiike¬ 
tim” ve “Dini Oncelikli Tiiketim” olarak adlandirilmi§tir. Kurumsal din egitimi almi§ bireylerin 
tiiketim dinamiklerini olpmeyi hedefleyen bu ol^ek pali§masmin boyutlari, kendi iginde tutarli 
ve aym konuyu olgen maddelerden olu§maktadir. Sorularm anla§ilir ve olpmeyi hedefledigi 
boyutlarla ilgili yeterli maddeleri igerdigi ortaya pikmi^tir. Ayrica olgegin boyutlari igindeki 
sorulardayer alan kavram ve kelimeler, ilgili faktorii pagri§tiracak bir igerige sahiptir. “Goste- 
ri§pi tiiketim” boyutunda yer alan “liiks, marka, moda, statii” vurgulari “savurgan tiiketim” 
boyutunda yer alan “daha fazla ali§veri§-ali§veri§ istegi, ihtiyap di§i alma, reklam ve vitrin” 
vurgulari ve “dini oncelikli tiiketim” boyutunda yer alan “dini hassasiyet-referans” bunun gos- 
tergesi sayilabilir. 

(Jali§manm diger bir ozelligi ise tiiketim dinamikleri olgusunu kurumsal din egitimi al- 
mi§ bireyler iizerinde ilk defa olgiiyor olmasindan ileri gelmektedir. ilgili literatiirde gali§ilan 
orneklem gruplari genellikle (ogrenciler, kadinlar vb.) sinirli orneklem gruplarindan olu§mak- 
tadir. 

(Jali§ma kapsaminda anket formundayer alan 29 sorudan “ihtiyacim oldugunda banka 
kredisi kullamrim”, “Kredi kullanacagim zaman devlet bankalarim ozel bankalara tercih ede- 
rim”, “Katilim bankasi dahi olsa hipbir §ekilde kredi kullanmam”, “Kredi kullanacagim zaman 
en dii§iik teklif veren bankayi tercih ederim”, “Ki§i zor durumda kalsa bile banka kredisi kul- 
lanmamalidir” sorulari pali^ma kapsaminda onemli gorulmiiijtur. Dindar bireylerin banka kre- 
disine baki§ apilari ve kredi kullanma davram§lariyla ilgili gali§malar pe§itli disiplinlerce siir- 
diiriilmektedir. Bu gali§ma igin de dindar bireylerin kredi kullanma egilimleri tespit etmek ol- 
dukpa onemli goriilmu§tur. Ancak kanaatimizce; orneklemin heterojen olmasi, konjonktiirel 
§artlar, bireylerin kendi davram§larmi degerlendirme noktasindaki gekinceleri ve kredi kul¬ 
lanma davram§im keskin bir bipimde yadsiyan tutumlari dindar bireylerin onemli bir kismimn 
bu sorulara eksik cevap vermelerine neden olu§mu§tur. Yapilan analizlerde bu sorular ifade 
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ettigimiz nedenlerden dolayi bir faktor olu§turabilecek gegerlik ve giivenirlik diizeyine ula§a- 
mami§tir. Ancak bu sorularm yapilacak yeni pali§malari §ekillendirmede onemli bir katkisinm 
olacagi ve tekrar test edilebilir bir nitelik gostermesi beklenmektedir 
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Matiiridilerde imanda Apiklik 

Oz: Bu ara§tirma Matiiridilerin iman alanmdaki temel gorii? ve kabullerine dayanarak, bu an- 
layi§m imam ortiilii, kapali bir temelde ele almaya imkan verip vermedigini tarti§maktadir. 
imam akledilebilenlerin en giizel ve degerlisi olarak goren Matiiridiler, Allah’a inanmayi akli 
bir gereklilik kabul ederler. Onlar a^isindan sorumlulugun temel §arti akildir ve imamn haki- 
kati de ancak dii^iinme ve akil yiiriitme yoluyla bilinebilir. Matiiridilere gore iman, ozii itiba- 
riyla kalbin tasdikinden ibarettir ve oncelikli olarak o, bir kalp i§idir. Bilgiye dayanmasi nede- 
niyle tasdik, onemli bir agiklik ve kesinlik unsurudur, Bununla birlikte Matiiridilerin imam 
kalbin tasdiki olarak tammlamalari ve onu tek ba§mayeterli gormeleri, imam bir yoniiyle acpk 
ve §effaf hale getirse de ozellikle insana bakan yonii itibariyla kapali bir alan kalmaktadir. 
Matiiridiler de bunun farkindadirlar, Allah’a ve ahirete bakan yoniiyle tek ba§ina kalbin tasdi- 
kini y eterli gorseler de diinyaya ve insana bakan yoniiyle olu§an kapaliligm iistesinden gelmek 
adina, dil ile ikrarm da imana e§lik etmesini gerekli goriirler. Matiiridilerin pogunlugu imamn 
diinyaya ve insana bakan yonii itibariyla tasdiki oncelerler ve ikrari da onemserler. Onlara 
gore iman, diinya ve ahiret a?isindan, en a?ik tammma da “kalp ile tasdik ve dil ile ikrar” ola¬ 
rak eri§mi§ oluyor ki, boyle bir anlayi§ bir kapalilik ihtiva etmez ve herhangi bir kapalilik du- 
rumunu da reddeder. 

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, iman, ikrar, Tasdik, Agiklik, Takiyye, Kapalilik. 


The Clarity of Faith in Maturidis Thought 

Abstract: This research is based on the basic views and assumptions of the Maturidis in the 
field of faith, and discusses whether this understanding allows the belief that faith can be 
handled on an implicit, closed basis. The Maturidis, who regard the belief as the most beautiful 
and valuable of those that can be reasoned, regard it as a rational necessity to believe in Allah. 
For them, the basic condition of responsibility is reason, and the truth of faith can only be 
known through thinking and reasoning. According to the Maturidis, faith is essentially the 
affirmation of the heart, and primarily it is a heart work. Convinction due to knowledge is an 
important element of its clarity and precision. Nevertheless, while the Maturidis define the 
faith as the attitude of the heart and make it enough to make it clear and transparent, it re¬ 
mains a closed space, especially in terms of human beings. The Maturidis are aware of that 
and they accepted that is necessary to be accompanied by affirmation of language in order to 
come to the top of closure which is directed towards man and world.The great majority of the 
Maturidis prioritize the heart-affirmation and heed the affirmation of language. According to 
them, faith is reached in terms of the world and the hereafter, to the clearest definition as 
"affirmation with the heart and affirmation with tongue" that such an understanding does 
not include a closure and rejects any kind of closure. 

Keywords: Kalam, MaturidI, Faith, Verbal Confession, Tasdlq, Clarity, Taqiyya, Hidden. 
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SUMMARY 

Abu Mansur al-Maturidi is one of the important thinkers of Hanafl-MaturidI tradition, 
which represents one of the two main veins of the Ahl al-Sunna, In addition to interpreting 
and systematizing the views of Abu Hanifa, he is also unique in terms of the subjects he deals 
with and the methodology he pursues. The understanding of faith in the Hanafl-MaturidI tra¬ 
dition is an important answer to the hidden, tactical (taqiyya) belief-definitions of today's 
world. Their rhetoric about the relation of behavior with faith is significant answer to exclu- 
sionist faith understanding of the present world. 

According to the Maturidi thought, faith is seen as the understanding, acceptance, and 
affirmation of certain things that come from God. Certainty and openness are an important 
element in faith according to the Maturidis. The same certainty and openness must also be 
reflected in the belief of the individuals as well. The faith of the believer should be as firm, 
clear and transparent as possible. According to Maturidi, who regards faith as a mental neces¬ 
sity, it is also possible to know the beauty of the beings through intellect, as well as knowing 
the beauty of faith in the same way. This paper is based on the basic views and assumptions of 
the Maturidis in the field of faith, and discusses whether this understanding allows the belief 
that faith can be handled on an implicit, closed basis. The Maturidis, who regard the belief as 
the most beautiful and valuable of those that can be reasoned, regard it as a rational necessity 
to believe in Allah. For them, the basic condition of responsibility is reason, and the truth of 
faith can only be known through thinking and reasoning. According to the Maturidis, faith is 
essentially the confirmation of the heart, and primarily it is a heart-work. Confirmation due 
to knowledge is an important element of its clarity and precision. According to Maturidi, the 
decisive and indispensable element of faith is attested (tasdiq). There are many types of affir¬ 
mation; however, the most important and decisive factor for them is the confirmation of the 
heart. A faith that is not based on the affirmation of the heart is not valid in the presence of 
God and can not be a savior in the Hereafter. 

It is important to define faith as a conviction in the heart. According to them, tasdiq is 
based on knowledge, for this reason it expresses certainty and determination. In other words, 
it is a definite knowledge and a clear acknowledgment of the things to be believed. Since cla¬ 
rity and precision are crucial in faith for Maturidis, they strongly emphasize the affirmation 
with the heart. Faith therefore finds the strongest, definite and clear statement in the affir¬ 
mation with heart, and is primarily a heart work. According to Maturidi, faith is a matter of 
belief; belief is only with the heart. For this reason it is a mental necessity to define faith as a 
affirmation by heart. In a sense of faith based on the attestation of the heart, the relationship 
between the individual and God is clear and no doubt. According to Maturidis, tasdiq by heart 
alone is enough. Such faith is a technically valid-faith and is turned into the hereafter. But its 
direction towards the world and man is closed, uncertain. It is not possible for people to know 
such a belief, because the presence of faith in the heart is closed for them. Only God knows 
the truth of such a faith. For a believer, if only the attitude of the heart is sufficient and other 


CUID 22/1 (June 2018): 93-111 



96 | Yefilyurt, Temel. The Clarity of Faith in Maturidis Thought 

dimensions of attestation are not necessary, then this faith is individual and personal. In Fact, 
it is possible to see this as a kind of closed-faith. And this contrasts with the clarity and certa¬ 
inty of the tasdiq. 

However, the Maturidis are aware of this riot that arises when faith is defined only in 
the direction of the hereafter and with tasdiq of the heart. It is clear, however, that they treat 
the issue of understanding faith as only with tasdiq of the heart as an affirmation in terms of 
technique and afterlife. The great majority of the Maturidis consider the faith in the context 
of the human being, and in this respect they think that the faith must be accompanied by 
confirmation of the heart along with the confirmation of tongue. It is then possible to say that 
the clearest and most transparent expression of faith is found when it is defined as convinc- 
tion in the heart and confirmation with tongue. According to them, faith is reached in terms 
of the world and the hereafter, to the clearest definition as “convinction in the heart and con¬ 
firmation with tongue” that such an understanding does not include a closure and rejects any 
kind of closure. 

When Maturidi thinkers take into account the direction of the world's life, we can say 
that beyond the convinction in the heart, they account for other dimensions of faith and that 
they construe their understanding of faith in from this point. The convinction in the heart is 
moved to the objective space and become observable by means of language or behavior. In 
such a conception of faith, there is more clarity than in the state of affirmation with the heart. 
On the other hand, the Maturidis acknowledge that just verbal confession, which does’nt ba¬ 
sed on tasdiq in the heart, is identical to the hypocrisy (nifaq). Such faith is not valid in the 
presence of God, nor in the hereafter. 

GiRi$ 

Teolojik a^idan iman, birey davram§larinm gegerlilik §artidir ve inanan birey igin ha- 
yati anlam ta§ir. Kur’an-i Kerim, indirilmi§ apapik kitaptir 1 , §tiphe barmdirmaz 2 ve onu a?ik- 
lamakla gorevli peygamber de apik bir uyaricidir 3 ve btittin agikligiyla teblig etmek 4 onun asli 
gorevidir. Bu nedenle dini baglamda anlamli ve gegerli olan iman da olabildigince a?ik, ku§ku- 
dan uzak/kesin ve §effaf olmak zorundadir. Bununla birlikte Kur’an ve Stinnetin soylem dtin- 
yasinda “imana ?agri” ve “inamlmasi gereken hususlar” btittin agikligiyla yer alsa da imanm 
mahiyetine ili§kin herhangi bir anlatima yer verilmemesi, kelam alimlerine alan a?mi§ ve bu 
alanda olduk^a zengin bir birikim ortaya konulmu§tur. Bu alanda ozellikle Hanefi-Mattiridi 
^izgide geli§tirilen soylem hem onemli ve hem de kar§ila§ilmasi olasi gtincel sorunlarm $ozti- 
mtine yonelik imalar ta§ir. 


1 Yusuf 12 / 1 . 

2 el-Bakara 2/1. 

3 el-Hicr 15/89. 

4 en-Nahl 16/82. 
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Ebu Hanife (6.150/767), Matiiridi kelam sistemi iperisinde hip kupkusuz onemli bir fi- 
giirdiir ve Matiiridiligin temel ongorii ve kabulleri biiytik olpiide Hanefi fakihlerin hipotezle- 
riyle pekillenir, netlepir ve sistematik hale biiriinerek Ebu Mansur el-Matiiridi’nin ( 6 ,333/944) 
elinde son peklini alir, Buyoniiyle Ebu Hanife’ye 50 k pey borplu olsa da onun birebir taklidi de 
degildir. Gerek ele aldigi konular 5 gerekse de ortaya konulan tezlerin rasyonel olarak temel- 
lendirilmesi ve sistematik bir yapiya kavupturulmasi noktasmda Matiiridi ozgiindiir ve Ehl-i 
Siinnet’in iki ana damarindan biri olarak isimlendirilmeyi fazlasiyla hak etmektedir, Ozellikie 
bu gelenek iperisinde imanla ilgili bir tartipma yiiriitiilecekse, soze Ebu Hanife ile baplamak, 
Matiiridi ile taplandirmak ve konuyu Matiiridi sonrasi kelamcilarm yaklapimlariyla geniplet- 
mek yerinde olacaktir. Hanefi-Matiiridi diipiincesinin imanla ilgili ortaya koydugu temel ka- 
buller ve bu alanda geliptirilen kuramsal perpeve, giiniimiiziin sakli, ortiilii ve gizil iman anla- 
yiplarma bir karpi giki§ anlami ta§idigi gibi, aym zamanda iman ile amel miinasebetine ilipkin 
soylemler de giiniimiiz diinyasmin otekile§tirici/tekfirci yaklapimlarma karpi onemli bir cevap 
olma ozelligi tapir. Konunun bu apidan tartipilmasi hem giincel hem de onemli olsa da bu ma- 
kalenin kapsammi fazlasiyla zorladigindan belki bir bapka araptirmamn konusu olmalidir. 

1. iMANDA AQIKLIK ARAYI§I 

Bir miiminin inanmasi gereken temel hususlari belirleme yetkisi bizatihi pari’nin ken- 
disine aittir ve dayanak noktasmi Kur’an’in apik naslari olupturur. Bu hususlar apik, tartipma- 
dan uzak ve kesindirler. iman, pari’den geldigi kesin olarak bilenen, yani apapik olan hususla- 
rin anlapilmasi (izan), kabul ve onayi olduguna gore , 6 aym apiklik ve peffafligin bireyin yiice 
yaraticiyla olan ili§kisine de yansimasi ve bunun olabildigince peffaf ve apik bir zeminde olup- 
turulmasi kapimlmaz goriiniiyor. Matiiridi diipiince iperisinde one pikan genel egilime gore 
Allah’a inanmak akli bir gerekliliktir , 7 Akil ile varliklarin giizellik ve pirkinliklerini bilebilmek 
miimkiin oldugu gibi aym pekilde imamn ve nimet verene piikriin gerekliligini de bilebilmek 
miimkiindiir . 8 Hatta Ebu Hanife’ye dayandirilan bir goriipe gore “yaraticiyi bilme konusunda 
hip kimsenin bir mazereti” olamaz . 9 Oyleyse fikhin en faziletlisi kipinin Allah’a iman ve ibadet 


5 Bu konuda ilk bakipta akla gelen iki ornek bilgi ve tekvin konusudur. Bilgi konusu ilk defa Matiiridi 
tarafindan ele alimp sistematik pekilde tartipilmiptir. Aym pekilde Tekvin terimine de Ebu Hanife’ye 
nispet edilen eserlerde rastlayabilmek mumkiin degildir. 

6 Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, $erhu Akaidi'n-Nesefiyye, thk. Mustafa Merzuki (Cezair: 
Daru'l-Hedy, 2000), 95. 

7 Bk. Ebii'l-Berekat Muhammed b. Mahmud Nesefi, Umdetti i-akaid, thk. Abdullah Muhammed Abdullah 
ismail (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2013), 147; Kemaluddin Ahmed Beyazi, ifdrdtu'l- 
merdm an ibdrdti'l-imdm (istanbul: Darii'l-Kitabi'l-islami, 1949), 75. Aynca imamn akli boyutuna ili§kin 
bir tartipma ipin bk.Hiilya Alper, imam Matiiridi’de Akil-Vahiy ilifkisi (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 165. 

8 Nesefi, el-Umde, 147. 

9 Bk. Ebu Abdullah Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed Baberti, Jerfiu Vasiyyeti'l-imdm Ebi Hanife 
(Urdiin: Darii'l-Feth, 2009), 64. 
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etmeyi ogrenmesidir. 10 l§te bu nedenledir ki, imanm giizelligi aklidir. 0, akledilebilenlerin en 
giizeli, varliklarm en kiymetlisi ve Allah’in rizasi bakimindan en apik olanidir. 11 Maturidi api- 
smdan imanm akli olu§u onemlidir. Zira eger insan akli olarak imanm giizelligini ve hakikatini 
anlamiijsa, ondan asla vazgegebilmesi mumkiin degildir 12 ve onun igin hayati anlam ta§ir. 

Maturidi du§iinurlerine gore, bireyin miimin olarak adlandirilabilmesi igin imanm 
onda bir hakikat olarak mevcudiyeti zorunludur. Buyoniiyle iman bir gerpekliktir, bireyde bir 
hakikat olarak bulunur ve onun mecazi olarak mevcudiyeti bireylerin miimin olabilmeleri api- 
sindan yeterli degildir, Zira bir insanda eger iman hakikat iizere mevcut degilse, bu durum da 
onda kiifiir hakikat iizere var demektir. 13 Bu ikisi arasinda bir orta durum olarak nifaktan soz 
edilebilse de bu gerpekte bir iman olmayip onun sapkin bir bipimi olmadan oteye gitmemek- 
tedir, £iinku dogrudan anlatim bipimlerine gore her mecaz, belli oranda bir kapalilik ihtiva 
eder; hakikati dogrudan degil dolayli olarak dile getirmenin bir aracidir. Aym kapalilik, iman 
ile kiifiir arasinda orta bir konum olarak dujiiniilen nifakta da mevcuttur, ^iinkii o da haki- 
katte var olandan ba§kasmi izhar etmektir dolayisiyla kapalidir, §effaf degil, gizli ve ortiiliidur, 

Matiiridilere gore imanm bireyde hakikat olarak mevcudiyetini belgeleyen en onemli 
unsur tasdiktir, imanm esasta bir “tasdik” olarak tammlanmasi konusunda Hanefi-Matiiridi 
gelenek iginde tarn bir ittifak soz konusudur. 14 imanm esasta tasdik olu§u, ilk ifadesini Ebu 
Hanife’de bulsa da, 15 sonrasmda bu tamm son derece ragbet g6rmii§, gelenek iginden ve di§in- 
dan pek pok du§iinur tarafmdan geli§tirilip savunulmu§tur. 16 Ebu Hanife’nin anlayi§ina gore 
imanm one pikan anlami tasdiktir, Bu yoniiyle iman (ya da kiifiir) insanlarm fiili olup ihti- 
yaridir ve bu konuda herhangi bir zorlama dayoktur. 17 Ebu Hanife’ye nispet edilen bazi eser- 
lerde imam “tasdik, marifet, yakin, ikrar ve islam” olarak tammlayan anlatimlara yer verilse 
de, bu ozii itibariyla “imanm tasdik olarak” tammlanmasim ihlal eden bir durum degildir. Ebu 
Hanife’ye gore burada birbirinden farkli anlami ve pagri§imi bulunan kavramlar kullamlsa da 
bunlarla kastedilen mana aymdir ve bunlar tasdiki farkli apilardan apiklayan kavramlardir. 18 
Tasdik kavrami esas itibariyla bir pe§it bilgiyi gerekli kilar ve sonu? itibariyla da yakin ifade 


10 Nu'man b. Sabit Ebu Hanife, “el-Fikhu'l-ebsat”, el-Alim ve'l-muteallim, ed. Muhammed Zahid el-Kevseri 
(Kahire: Matbaatu'l-Envar, 1368), 40. 

11 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefi es-Semerkandi Maturidi, Kitabii't- 
Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (istanbul: el-Mektebetu'l-islamiyye, 1979), 234, 310. 

12 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefi es-Semerkandi Maturidi, Te’vildtu’l- 
Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu - Bekir Topaloglu (istanbul: istanbul: Mizan Yayinevi, 2006), 2:373. 

13 Ebu’l-Kasim ishak b. Muhammed b. ismail Kadi Hakim Semerkandi, es-Sevadii'l-a'zam (istanbul: 
Matbaatii ibrahim, 1304), 72. 

14 Maturidi, Tevhid, 377. 

15 Nu'man b. Sabit Ebu Hanife, el-Alim ve'l-muteallim, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: 
Matbaatu'l-Envar, 1368), 14. 

16 Bu dti§unceyi ilk dile getiren Ebu Hanife olsa da onun yamnda Ebu Mansur el-Mattiridi ve E§‘ari gibi 
dii§unurler tarafmdan da benimsenen bir goru§ olmu§tur. Bk.Baberti, Jerhu Vasiyye, 59. 

17 Nu'manb. Sabit Ebu Hanife, Kitabii'l-Fikhi'l-Ekber (Haydarabad: Matbaatii Meclis, 1342), 8. 

18 Ebu Hanife, el-Alim, 13. 
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eden bir kavramdir. Bu durum tasdikin ve dolayli olarak de imanm her ge§it ku§kudan uzak ve 
a?ik bir kavram olu§unu varsayar. Qiinkii tasdikin detayinda yer verilen yakin sozciigu, “kesin 
olarak inanilan §ey” 19 manasma gelmektedir. Diger taraftan tasdik, bir §eyi higbir §iipheye ma- 
hal vermeyecek §ekilde bilmek anlamma da gelir ki, Ebu Hanife’ye gore bu konuda insanlarla 
melekler birbirine e§ittirler. 20 £unku iman kesin, ku§kudan uzak ve a?ik olmak zorundadir, Bu 
her zeminde boyle olup inanan varliga gore farklilik arz etmemektedir. Bu durumda iman bir 
yoniiyle peygamberi Allah katmdan getirdigi kesin olarak bilinen hususlarda kesin ve a?ik bi- 
?imde dogrulamaktan/tasdik etmekten ibarettir. 21 

Matiiridilerde tasdik, iman soz konusu oldugunda asla vazge^ilmesi miimkiin olmayan 
kilit kavramdir, Buyoniiyle tasdik, imanm gegerliligini belirleyen bir mihenk ta§idir ve tasdike 
dayanmayan hi^bir iman anlayi§inm ya da amelin dini ge$erliligi dii§iiniilemez. Matiiridiler 
iman anlayi§larinda tasdike oylesine giiglii bir konum belirlemi§lerdir ki, yalmzca §eklen tas- 
diki dillendiren taklitginin imanmi ilkesel olarak gegerli saymi§lardir. 22 Diger taraftan da tas¬ 
dike gosterilen abartili onemin altinda, bir bakima imanda kesinlik ve a^iklik arayi§i yatmak- 
tadir, Bireyler igin iman rastgele ve tesadiifen edinilmi§ bir durum degil aksine onlarin en ka- 
rarli ve bilin^li eylemidir, Tasdik kavrami ozii itibariyla bilgiye dayamr ve ancak belli diizeyde 
bilinebilen §eyler tasdik edilebilir. Bilgiye dayanan yoniiyle ongoriilebilir bir zemine oturan 
iman, mantiksal a$idan kararsizlik ifade eden tasawurlar kar§isinda onemli bir kesinlik ve 
a$iklik unsurudur, Bu perspektiften bakildiginda iman, “kesin bilgi ve anlayi§ derecesine ula§- 
mi§ tasdik” 23 olmaktadir ve buyoniiyle de belli diizeyde imanm a$ikligmi ve kesinligini garanti 
edebilmektedir, Zaten sozliik anlami itibariyla da iman tasdikten ba§ka bir anlama gelmemek- 
tedir, 24 Bununla birlikte Matiiridi dii§iincesinde tasdikin olu§umunda bir $e§it bilginin mevcu- 
diyeti onko§ul olarak kabul edilse de son tahlilde iman bilgi degildir ve imanm salt bilgiye 
indirgenerek agiklanabilmesi de miimkiin goriilmemektedir. 25 Zira imanm kar§iti kiifiirdiir, 
oysa ki bilginin kar§iti kiifiir degil, aksine cehalettir. 


19 Matiiridi, Te'vtlat, 13:68. 

20 Ebu Hanife, el-Alim, 14. 

21 §emseddin Muhammed b. E§ref el-Hiiseyni Semerkandi, es-Sehdifu'l-ildhiyye, thk. Ahmed 
Abdurrahman e§-§erif (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1985), 450. 

22 Ebu'l-Berekat Muhammed b. Mahmud Nesefi, $erhu'l-Umde ft akideti ehli's-siinne vel-cemaa , thk. 
Abdullah Muhammd Abdullah Ismail (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2011), 385. Bununla 
birlikte her ne kadar Matiiridi taklit yoluyla imam prensipte ge^erli saysa da akli temele dayandiril- 
mayan boyle bir imam ger<;ek bir iman olarak gormez (Matiiridi, Te'vtlat, 2:373.) Bu dii§iince onun 
taklidi bilgi kaynagi olarak gormeyen yakla§imiyla da tutarhhk arz etmektedir. 

23 Temel Ye§ilyurt, “Ebu Hanife'de imanm Kesinligi”, islami Ara$tirmalar 15/1 (2002): 211. 

24 Matiiridi, Te'vtlat, 5:40; Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr Kemal b. Ebi Serif, Kitdbu'l-Musamere 
(Istanbul: (Jagn Yayinlan, 1979), 173. Aynca bu konuda bk.Cihat Tun$, “Matiiridi'nin iman Anlayi§i”, 
Ebu Mansur Semerkandi Maturidt, ed. Ahmet Hulusi Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe 
Tip Tarihi Enstitusii, 1986), 19. 

25 Matiiridi, Te'vtlat, 4:227. 
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2. TASDiK-AgiKLIK iLi§KiSi 

Matiiridi gelenekte imanin merkezine tasdiki yerle§tirme konusunda yaygin bir ittifak 
mevcuttur ve bu konuda gelenek ipinden de aykiri bir sesin varligi bilinmemektedir. Onlara 
gore iman tasdiktir; haber verilenin hukmiinu anlamak ve dogrulamaktir. Bu anlama ve kabul 
olmaksizin haber veya haber verilene ili§kin kalpte salt bir dogruluk nispetinin meydan gel- 
mesi tasdik olarak goriilmez. 26 Bu durumda yalnizca bir dogruluk nispeti yeterli olmamakta, 
tasdike anlama ve kabul etmenin de e§lik etmesi gerekmektedir. Ba§ka bir anlatimla hangi 
tiirden tasdikin imanda kesinlik ve agiklik diizeyine katki sagladigmi belirlemek onem ta§ir. 
Kelamda tasdikin birden fazla tiirii mevcuttur. Kelami gelenekte mevcut her bir firka tasdikin 
bu farkli agilimlarmdan (kalp, ikrar, amel, bilgi vs.) biri veya otekine vurgu yapmakta ve son 
tahlil de bunu tasdike irca ederek agiklayabilmektedir. Tasdik kelimesinin anlam diinyasi ige- 
risinde, tasdikin farkli boyutlarma yer bulmak mumkiindur. Ba§ka bir deyi§le tasdik kalp ile 
olabilecegi gibi dil ile de olabilir. 27 Ancak Matiiridi’ye gore iman en giiglii ifadesini kalbin tas- 
dikinde bulur ve o, oncelikli olarak bir kalp i§idir. 28 Matiiridi dii§iince apisindan akil iman ile 
muhatap olu§un (teklif) temel §artidir. Bu nedenle imanin hakikatini bilmek ancak du§iinme 
ve akil yiiriitme (istidlal/nazar) ile olur. Biitiin bunlari kalbin eylem diinyasiyla ili§kilendiren 
Matiiridi, imam da buna benzeterek apiklar. 29 

Matiiridiler apisindan dilin yerle§ik kurallari onemlidir ve iman sozliik apismdan ‘tas- 
dik’ten ba§ka bir anlama gelmez. imam anlamlandirirken onu buyerle§ik kurallarm di§ma ta- 
§imak, dilcilerin uzla§isma dayanmayan bir anlam yiiklemek ya da sozliiklerde kullamlan an- 
lammi dikkate almamak, dillerin kabul edilen kurallarim iptal etmek ve kavrama tiiredi bir 
anlam vermek olur ki, bu miimkiin degildir. 30 Ayrica Matiiridi tasdikin kalp ile olmasimn ge- 
rekliligini, dilin yerle§ik kurallari ve Kur’an ayetleri 31 yamnda akli apidan da temellendirmeyi 
dener. “Akla gelince akil, dindir” 32 diyen Matiiridi, dinlerin itikatlarimn ise ancak kalp ile ola- 
cagim ifade eder. Dil apisindan da imanin tasdik anlamma geldigini hatirlatan Matiiridi’ye gore 
ancak kalp ile olan imana hipbir zorlama ve harici tesir etki edemez. 33 


26 Taftazani, $erhu'l-akdid, 94. 

27 Ebu'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usulii'd-din, thk. Hans Peter Lins (Kahire: 
el-Mektebetu'l-Ezheriyye li't-Turas, 2003), 151. 

28 Matiiridi bu du§iinceyi dile getirmek iizere “amelu'1-kalb” (kalp i§i) terkibini kullamr.bk.Matiiridi, 
Tevhid, 378. 

29 Matiiridi, Kitabu’t-tevhid, 378. 

30 Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Nesefi, Tabsiratii'l-edille, thk. Claude 
Salame (Dima§k: el-Ceffan vei-Cabi, 1993), 2:406. 

31 Bk. el-Hucurat 49/14; en-Nahl 16/106. 

32 imam Matiiridi, bu hususu (lh j -o5ii JUI Ui J) §eklinde ifade etse de, kanaatimizce o, burada imanin akli 
boyutunu ve aym zamanda sorumlulugun temel §arti olarak aklin onemini giiglii bir §ekilde vurgula- 
maktadir. Matiiridi’nin hem Tevhid hem de Te’vilat’da gorii§leri dikkate ahndigmda “aklin din olu- 
§unu” dogrulayabilmek miimkiin degildir. 

33 Matiiridi, Tevhid, 377. 
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imandaki tasdikin kalbe tahsisini, liigatin hiikmii ve imanin hakikatinin tahakkuku api- 
sindan gerekli goren Matiiridiler, imanin ziddi apisindan da durumun boyle olmasimn gerekli 
olu§unu du§iiniirler. Zira bir §eyin mahalli, aym zamanda onun ziddinin da mahalli olmalidir. 
imanm ziddi kiifiirdiir ve yeri kalptir. Bu imanm yerinin kalp olmasi gerekir. 34 Aslinda 
Matiiridiler tasdikin soz ve amel ile de olabileceginin farkindadir ve tasdikin bu sepeneklerini 
tiimiiyle di§ladiklarim dii§iinecegimiz elimizde hipbir delil yoktur. Aksine daha sonra uzerinde 
duracagimiz iizere hem Matiiridi 35 hem de sonrasindaki bazi dii§unurlerin tasdikin diger tiir- 
lerinden de soz ettigi ve hatta bazilarmda ikrarm da e§it derecede vurgulandigim soylemek 
miimkiindiir. Bununla birlikte Matiiridilerin iman tammlarmda kalp ile tasdike oncelikli ve 
vazgegilmez bir rol bigtiklerinde de §iiphe yoktur. 36 Bizzat Matiiridi’nin kendisi imanm kav- 
ramsal §emasi igerisinde tasdiki tek ba§ma yeterli olgiit olarak kabul edip, onun di§inda bir 
riikiin kabul etmese de gelenek ipinden bazi du§iiniirlerin, ikrari da bu §emaya dahil edip bu¬ 
nunla birlikte kalp ile tasdiki en buyuk rukiin 37 ilan ettikleri bilinen bir husustur. 

Aslinda imanin kalbin tasdikine tahsisi, onemlidir. Ba§li ba§ma ‘tasdik’ teriminin bile 
bilgiye dayanan bir siireci gerektirmesi nedeniyle onemli derecede bir kesinlik ve agikligi ge- 
rektirdigini daha once ifade etmi§tik. Tasdiki kalp ile ili§kilendirme veya imam ‘kalbi tasdik’ 
olarak tammlama ise tasdikte mevcut bu kesinlik ve apikliga bir de kararlilik ve istikrar katar. 
Zira Mattiridilere gore ‘kalp ile tasdik’, asla terki (sukutu) miimkiin olmayan imanin ba§at riik- 
niidiir ve bireyin iman sahibi olup olmadigim belirleme noktasmda onem ta?ir. Dolayisiyla 
kalbi tasdik, bireyin higbir harici miidahale ile degi§tirilemeyen en kararli fiilini ifade eder. 

Kalbin tasdikine dayanan bir iman anlayi§inda, birey ile Allah arasindaki ili§ki apik ve 
nettir; §iiphe barmdirmaz. ili§kinin Allah’a bakan yonti apik olsa da tasdikin yalmzca kalbe 
tahsisi durumunda, aym apikligm imanin insana (topluma) bakan yoniiyle mevcudiyetini ileri 
siirebilmek miimkiin goriinmiiyor. Zira imanin kalpte bulunu§u kapali (batini) durum oldu- 
gundan, boyle bir imana insanlarin muttali olmasi ya da vukufiyeti miimkiin degildir. Boyle 
bir imanin hakikatini yalmzca Allah bilir. 38 Bu durumdaki bir insanda kalbe dayali tasdik mev¬ 
cut oldugundan Allah nezdinde mtimin olsa da 35 birey ve toplum nezdindeki durumu belirsiz- 
dir. Oyleyse yalmzca kalbi tasdik, imam bir boyutuyla apik, kesin ve §effaf hale getirse de diger 
yoniiyle aym agiklik soz konusu degildir ve imana ilave bir apiklamamn e§lik etmesi kagiml- 
maz goriiniiyor. 


34 Mahmud b. Zeyd Lami§i, Kitabu't-Temhid li kavaidi't-tevhid, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru'l- 
Garbi'l-islami, 1995), 128. 

35 Matiiridi, Tevhid, 378. 

36 Nesefi, Tabsira, 2:799. 

37 Hakim Semerkandi, “Risatiin fii-iman”, Kitabu 's-Sevddi'l-A 'zam (Istanbul: 1304), 38. 

38 Matiiridi, Tevhid, 374. 

39 Ebu Abdullah Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed Baberti, $erhuTAkideti't-Tahaviyye (Beyrut: 
Darui-Beyruti, 2009), 98. 
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3. AgiKLIGI iHLAL EDEN BiR UNSUR: TAKIYYE 

imanla ilgili turn acpklamalarm temel ama^larmdan biri, imam insanlar i$in daha an- 
la§ilir ve anlamli kilmaktir. Buyoniiyle bu imam acpklama giri§imleri daha ?ok diinya ve insana 
doniiktiir. Bu alanda dile getirilen bir agiklamamn, hem Allah ile insan arasmdaki ili§kiyi bii- 
tiin acpkligiyla dile getirmesi hem de bu ili§kiyi insanlar igin de apacpk kilmasi bir bakima iste- 
nen durumdur. Bununla birlikte iman, kalbe ait olu§u nedeniyle insamn en ozel, en samimi ve 
en oznel yoniinii ifade eder. Bunu kavramlara dokme ve ba§kalari i$in anlamli kilma, imkansiz 
degilse de olduk^a zordur. Bu nedenle imam dile getirirken segilen kavramlar kadar bu kav- 
ramlarm kurgulam? bigimi de onem ta§ir. imamn kalbin tasdiki olarak a^iklanmasi, bir yo- 
niiyle insan-Allah ili§kisini belli bir agiklik ve kesinlikte ortaya koysa da bu aym zamanda in¬ 
sanlar i$in imamn ortiilii, ipe doniik ve oznel yoniinii de dile getirmektedir. Zira insamn ig 
diinyasmda sakli olam ba§kalarmm tarn olarak anlayabilmesi, dile getirebilmesi ve anlatabil- 
mesi olduk^a zordur. 

Matiiridiler acpsindan iman kalp ile tasdiktir ve bu, ki§inin Allah nezdinde miimin ola¬ 
rak kabul edilmesi i$in de tek ba§ma yeterlidir. 40 insan ile Allah arasmdaki kalbi akti dile ge¬ 
tirmesi itibariyla burada bir sorun da bulunmamaktadir. Ancak miimin olarak kabul edilme 
noktasmda tek ba§ina kalbin tasdiki bireylerin miimin sayilmasi igin yeterli ve tasdikin diger 
boyutlari da gerekli degilse, bu, imam bireye ozgii, oznel ve kapali bir ^ergevede tammlamaya 
imkan veriyor goriiniiyor. Ebu Hanife, Allah katindan gelenleri kalbiyle tasdik ettigi halde di- 
liyle bunu izhar etmeyen ve kalbinde tasdiki olan kimsenin -insanlar tarafindan durumu bi- 
linmese de- Allah katinda miimin olu§unu zikreder ve bunu acpklamak i$in de inandigi halde 
imanim izhar etmeyen miiminin durumu ornek verir. 0 kimse, boylesi bir durumda kalbinde 
olam izhar etmemi§ ve imanim gizlemi§tir ki, o hakikatte Allah katinda miimindir. 41 Ebu 
Hanife’ye nispet edilen eserler iizerindeki tartijmalar 42 dikkate alindiginda bu dii§iince bizzat 
Ebu Hanife’ye mi aittir yoksa sonrakiler tarafindan mi ona nispet edilmi§tir bunu tarn olarak 
bilebilmek miimkiin degildir. Ancak burada ‘imanim izhar etmeme’ §eklinde bir anlatimin kul- 
lamlmasi dikkat gekici olsa da bunun ger^ek bir takiyye olup olmadigi hususu tarti§malidir. 

Sozliik anlami itibariyla “korkma, $ekinme” 43 gibi anlamlara gelen takiyye, din veya 
diinya ya§ammda ba§ma gelebilecek bir tehlikeden korkarak hakki ya da ger^ek inancim giz- 
leme durumunu ifade eder 44 ve bazi dii§iiniirler tarafindan cam koruma amacina doniik olarak 


40 Bk.Nesefi, el-i'timad, 370; Hilmi Demir - Muzaffer Tan, Ehl-i Sunnetin Reislerinden imam -1 Maturidi 
(Ankara: Ay Yayincilik, 2017), 82. 

41 Ebu Hanife, el-Alim, 13. 

42 Rudolph Ulrich, Maturidi ve Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Kelami Maturidi, trc. Ozcan Ta§?i (istanbul: Litera 
Yayincilik, 2016). 

43 Ebu'1-Fadl Muhammedb. Murekkem ibnManzur, Lisanu'l-arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), 1:789. 

44 Bk.Muhammed Fevzi, Mefhumii't-takiyye fi'l-isldm (Beyrut: Muessesetii'l-Vefa, 1985); Mustafa Oz, 
“Takiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: iSAM, 2010), 39:453; Cemil Hakyemez, “§ii Takiyye 
inancimn Te§ekkulti”, forum Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2004): 130. 
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caiz gorulmu§tiir. 45 Matiiridi, “takiyye” sozciigiine burada ifade edilen anlama benzer bir an- 
lam yiikler ve onu anlatmak igin kalbinde olanm aksini diliyle soyleme anlamma gelebilecek 
ifadeler kullanir. 46 Diger bir deyi§le takiyye, bireyin inandigi ile dile getirdigi §eyler arasindaki 
upurumu, ikiyiizliiliigii ve bir kapalilik durumunu ifade eder ki, bu, bizatihi tasdikin ta§idigi 
kesinlik ve agikligm di§a ayniyla yansimamasi anlamma gelir. Aynca boyle bir durum, yuka- 
rida da ifade edildigi gibi, imamn parpitilmi? bir formu olan nifaki akla getirir ki, bu durum, 
iman apisindan istenilir bir §ey degildir. Bu durum, imamn ongordiigii diiriistliik ve acpklikla 
da peli§mektedir. 

Hanefi-Mattiridi gelenek igerisinde bu kavrama yer verilmesi, oldukpa sinirli bir alanla 
ilgilidir ve istisnaidir, Daha apik soylemek gerekirse onlar bunu yalmz bir miiminin oltim teh- 
likesiyle kar§i kar§iya gelmesi durumuyla ili§kilendirirler ve yalmzca bu sinirli alanla ilgili ola- 
rak kullanmayi tercih ederler. Dolayisiyla onlarm iman anlayi§larmda takiyyeye yer yoktur, 
imamm izhar etmeyip saklama istisnai bir durum olup genel ge?er bir hiikiim ifade etmez. 
Zaten buradaki sinirli alan da “kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harip,,.” 47 aye- 
tiyle belirlenmi§tir ve ayet, Allah’i inkar edip gonliinii ktifre apanlarm kar§ila§acaklari biiyiik 
azabi ifade ettikten sonra zorlanan kimseleri bundan istisna tutmu§tur. Matiiridi’ye gore bu¬ 
rada gonlii imanla dolu oldugu halde diliyle bunun aksini soyleme durumu ‘zorlama/ikrah’ 
durumuyla ili§kili olup, 48 genel geper bir kural ifade etmemektedir, Ayetin de ifade ettigi §ek- 
liyle esas olan inancim saklamamak, izhar etmektir, Qiinkii iman alanmda takiyyeyi genel ge- 
per bir kural haline getirmek, onu nifakla ozde§le§tirir ve bu imamn fesadina gotiiriir. Oysaki 
§ii teorisyenler, takiyyeyi imamn ash konumuna getirmi§ler, vacip g6rmii§ler ve onu terk et- 
meyi namazi terk etmekle e§deger sayarak dinden pikmakla 6zde§le§tirmi§lerdir. 49 Bazilari ise 
bu konuda daha a§iriya kaparak, takiyyeyi neredeyse bir miiminin mecbur kaldigi her alanda 
ba§vurabilecegi bir genel ge?er kural olarak takdim etmi§lerdir. 50 Maturidiler igin imamn ta- 
mmi igerisinde kalici bir unsur olarak ve §ii gelenek igerisinde §ekillenen anlamiyla takiyye, 
imamn kendi dogasiyla peli§en bir durumdur ve asla kabul edilemez. 

4. iMANDA AfIKLIK UNSURU OLARAK iKRAR 

Matiiridilere gore imanda esas olan kesinlik ve agiklik (tasdik)tir, Bununla birlikte 
iman tammlarmda salt kalp ile tasdiki kabul edip bunu Allah katmda miimin olarak kabul 
edilme noktasinda tek ba§ina yeterli gormeleri, bu konuda dtinya hayati apismdan kapali bir 


45 Bu konudaki goru§ler i<;in bk. Fahruddin Razi, Mefatihiil-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasii-Arabi, 
1420), 8:194. 

46 Matiiridi, Te'vtlat, 9:33. 

47 en-Nahl 16/106. 

48 Matiiridi, Te'vtlat, 8:197. 

49 §eyh Saduk el- Kummi, §ii-imamiyye'nininangEsaslari, trc. Figlali Ethem Ruhi (Ankaral978), 127-128. 

50 Murtaza Ensari, et-Takiyye, thk. Faris el-Hassun (Kum: Miiessesetii Kaim Ali Muhammed, ts.), 55. 
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alan birakiyor goriiniiyor. Kalpte ve goniil diinyasmda var olana insanlarm vukufiyeti miim- 
kiin olmadigindan, bireylerin di§a vuran tutumlari (soz veya davram§) onem tagimaksizin her 
insani miimin sayma gibi bir durum ortaya gikmaktadir. Bu durum, kalbimde tasdik var deyip 
higbir kural tammama geklinde bir ahlaki gikmaza gotiirmesi bir yana, megru olmayan ve tu- 
tarsiz her tiirlii davramga takiyye mantigi igerisinde dini megruiyet kazandirma riski de soz 
konusudur, 

Kanaatimizce Matiiridiler bahsi gegen riskin farkmdadirlar, Ancak onlarm imanm yal- 
mzca kalp ile tasdik olarak anlagilmasi meselesini teknik ve ahirete bakan yonii itibariyla ele 
aldiklarmi dugiiniiyoruz. Bu husus her ne kadar Matiiridi kaynaklarda agikga ifade edilmese de 
Nurettin es-Sabuni’nin (6,580/1184) ekoliin muhakkiklerinin imam bu gekilde tammladikla- 
rmi dile getirmesi, 51 konunun teknik, ahirete doniik ve muhakkiklerce anlagilabilecek bir konu 
olugunu gosteriyor. Matiiridilerin gogunlugu ise imam insana bakan yoniiyle ele alirlar ve bu 
agidan imana kalp ile tasdikin yamnda ikrarm da e§lik etmesi gerektigini diigiiniirler. Matiiridi, 
imam kalp ile tasdik olarak tammlayip dil ile ikrari bir gart olarak kabul etmese de, yine dil ile 
ikrarm kalpte olam ifade etme araci olmasi nedeniyle onemine igaret eder. Her ne kadar tasdik 
kalp ile olsa da dil kalpte olam ifade etme aracidir ve insanlar nezdinde kalbin terciimam ola¬ 
rak bilinmektedir. 52 Matiiridi’ye gore bazi durumlarda ikrar bir gerekliliktir, Zira iman konu- 
sunda Sana katilmayana miimin oldugunu ve bagkalarim davet etmek igin miimin olugunu soy- 
lemek gereklidir. 53 Matiiridi’nin bizzat kendi iman anlayigmda dil ile ikrara, imanm bir §arti 
ve bir riikiin olarak yer yoktur. Bununla birlikte hem Ebu Hanife’de hem de sonraki Matiiridi 
kelamcilarimn diigiincelerinde, her ne kadar kalp ile tasdike ayricalikli bir yer verilse de dil ile 
ikrar da imanm bir riikniidiir. 54 

“Bir hakki bagkasma haber vermek” 55 anlamma gelen ikrar sebat manasina gelen karar 
sozciigiinden tiiremigtir ve bir §eyi sozlii olarak bildirmek manasma gelir. 56 Bu anlamiyla ikrar, 
insamn kalbinde karar kilmig olan tasdikin izhari ve ilamdir. Sebat ve kararlilik ifade etmesi 
yoniiyle de goniil diinyasmda yerlegik olamn sozciiklere dokiilmesi, kristalize edilmesi ve in¬ 
sanlar nezdinde de netlegtirilerek agik ve kararli bir gekilde dile getirilmesidir. Bu agidan ba- 
kildiginda, kalp ile tasdikin gerektirdigi agiklik ve kesinligin benzerinin -kalp de olam ifade 
etmek gartiyla- dil ile ikrarda da meydana geldigini soylemek miimkiindiir, Onun igin Hanefi- 


51 Nurettin Sabuni, Kitdbu'l-Biddye mine'l-Kifaye fi'l-Hiddye fi usuli'd-din (Misir: Daru'l-Mearif, 1969), 152. 

52 Matiiridi, Te'vtlat, 4:227; Matiiridi, Tevhid, 378. 

53 Matiiridi, Te'vtlat, 3:261. 

54 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 10; Pezdevi, Usulii'd-dtn, 151. 

55 Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, "et-Ta'rifat," ed. John M. ed.Sutcliffe (Beyrut: Daru'l- 
Kiitubi'l-ilmiyye, 1983), 33. 

56 Bu nedenle uzaktaki birine bir §eyi yazili veya i§aret ile bildirmek ikrar olarak adlandirilmaz.Bk.Mu- 
hammed Ali Tehanevi, Ke$$afu istilahdti'l-ulum ve'l-ftmun, thk. Ali Dehruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 
1996), 1:246. 
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Matiiridi gelenek igerisinde pek 50 k du§uniir imam kalbin tasdiki ve dilin ikrari olarak gor- 
mtiglerdir . 57 

Dedesinin Mattiridi’nin ogrencisi olmasi nedeniyle ilim gelenegi olarak da Matiiridi ile 
ili§kili olan Pezdevi ( 6 . 493/1100), dil ile ikrari da tasdikin turn olarak degerlendirir ve her 
ikisinin imanm rtiknti oldugunu ifade eder. Zaruret ve acziyet (oziirliiliik ve ikrah gibi) du- 
rumu diginda imanm ancak bu ikisiyle olabilecegini ve hatta tasdikin dil ile olmasmin daha 
tercih edilir (ebleg) olugunu dile getirir . 58 Zira kalp ile olan tasdik insanlar tarafindan bilinebi- 
lir olmadigindan, insanlar nezdinde bilinebilir ve anlagilabilir olan tasdik tiirii, dil ile olamdir. 
Yukarida da ifade edildigi tizere Ebu Hanife agisindan da imanda onemli olan kalbin tasdiki ise 
de Ebu Hanife ve ashabmin bu konudaki meghur gorii§u “kalb ile tasdik ve dil ile ikrar” §ek- 
linde nakledilmigtir . 59 Dil ile ikrarm, kalb ile tasdikle birlikte iman tamminda e§it onemde ka- 
bul edilmesi noktasmda en abartili yakla§imi Semerkandi’de (6.342/953) gortiyoruz. 0, iman 
tamminda kalp ile tasdiki en biiytik rtikiin ve dil ile ikrari da ona delalet eden bir riikiin 60 olarak 
gortir ve kalbiyle Allah’i bilip tamdigi halde lisam ile bilmeyen kimseyi kiifre dtigmekle itham 
eder . 61 

Semerkandi, dil ile ikrarm onemini ve gerekliligini oldukga abartili bigimde dile getir- 
mi§ olsa da iman tamminda ‘kalp ile tasdik’i en biiytik riikiin olarak adlandirmasi, bir bakima 
onu birincil konumayerlegtirdigi ve dil ile ikrari ise biraz daha tali bir onemde gordiigti anla- 
mma gelir. Aslmda geligtirilen bu tutum, genel Hanefi-Matiiridi gizgisinin tasdik-ikrar ikilisi 
arasmdaki iligkiye dair soylemleriyle de uyumludur. imana dair bir anlatimda tasdikin dil veya 
davramg ile di§a vuran ve nesnel boyut kazanan agilimlarim hesaba katmamak, onu bir ge§it 
kapalilik durumuyla ozde§le§tirdigine gore, bu durumda dil ya da davramg ile gergeklegen bir 
tasdik, imandan beklenen kesinlik ve agikligi temin etmede onemli katki sagliyor goriiniiyor. 

Matiiridi gelenek igerisinde dil ile ikrari daha llimli bigimde dile getiren diigiinurler de 
mevcuttur. Bazi Matiiridi diigiiniirler dil ile ikrari bir riikiin olarak imanm muhtevasma dahil 
etmeyip, kalpte olamn emaresi ve delili olarak goriirken , 62 diger bazilan da tasdikin diinyaya 
bakan yoniinii on plana gikarmi§ ve dil ile ikrari, insamn diinya hayatinda miimin olarak bi- 
linmesi ve ona gore kendisine muamele edilmesi (ahkamm icrasi) agisindan gerekli gormiig- 
lerdir . 63 


57 Pezdevi, Usulii'd-din, 148; Semerkandi, “Risaletiin fi'l-iman”, 38. 

58 Pezdevi, Usulii'd-dtn, 151. 

59 Abdurrahim b. Ali §eyhzade, Kitdbti Nazmi'l-feraid ve cemi'l-fevaid fi beyani'l-mesaili'lletivakaafihe'l-ihtilaf 
beyne'l-Maturidiyye ve'l-Ef'ariyye (Misir: Matbaatii'l-Edebi, 1318), 37. 

60 Semerkandi, es-Sevadii 'I-A 'zam, 38. 

61 Semerkandi, es-Sevddii'l-A'zam, 36. 

62 Matiiridi, Te'vtlat, 3:261. Lami§i, Ebu Hanife’den nakledilen gbru§un de bu yonde oldugunu, onun da 
dil ile ikrari imanm aslindan gormedigini nakleder. Bk.Lami§i, Kitdbii't-temhid, 128. Ancak Ebu 
Hanife’nin bizzat kendisine nispet edilen eserlerde durum farklidir. 

63 Sabuni, el-Bidaye, 152; Nesefi, el-Umde, 148; Taftazani, tjerhii'l-akdid, 96; Baberti, $erhu'l-Akideti't- 
Tahaviyye, 98. 
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Gortildiigti iizere iman en apik ve en §effaf ifadesini, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak 
tammlandiginda buluyor. Matiiridi ba§ta olmak iizere ekole mensup dii§iiniirler arasmda dil 
ile ikrarm gerekliligi konusunda bir itiraz dayoktur. Farklilik, tasdikin bu iki ogesinin (kalp ve 
dil), e§it §ekilde imanm muhtevasma dahil edilip edilmeyecegi ve hangi onem derecesinde 
vurgulanmasi gerektigiyle ilgilidir, Hanefi-Matiiridi gelenekte ibre ‘kalp ile tasdik’e doniiktiir 
ve imanm bu iki ogesi arasmda hatiri sayilir bir ayrimm var oldugu dii§iiniiliir. Onlara gore 
imanm olu§umunda “kalbin tasdiki” asildir, en biiyiik riikiindiir, hipbir §artta ihmali ve terki 
dii§iiniilemez. Oysaki dil ile ikrar bazi durumlarda (ikrah ve oziir durumu) terk edilebilmekte- 
dir, 64 Bu nedenle dilin ikrari, kalbin tasdiki gibi, imanm erkanim te§kil edecek onem derece¬ 
sinde g6riilmemi§tir. Ancak sonraki Matiiridilerde tasdik ile ikrar arasmdaki bu ayrim bizzat 
Matiiridi’deki kadar keskin ve belirgin degildir. Onlar imam “kalbin ve dilin tasdiki” §eklinde 
formiile ederek her iki ogeye de iman tamminda e§it bir rol verirler, Ornegin Miisayere §ari- 
hine gore, oncekiler imam sozliik anlamma dayanarak tasdik olarak tammladiklarma gore, bu 
tasdik, izan ve kabul anlammda kalp ile olabilecegi gibi, vahdaniyeti ve risaletin hakikatini 
ikrar anlammda dil ile de olabilir. Bu durumda imanm mefhumu bu iki tasdikten olu§ur. Bu iki 
tasdikten her biri imanm riikniidiir ve onun mefhumuna dahildir. Konu§ma engelliligi (ya da 
ikrah) mazeret durumlari miistesna iman yalmzca bu iki tasdik ile olur. Tasdik, ash itibariyla 
asla sukutu miimkiin olmayan bir rukiindiir. ikrar ise dilsiz ve miikrehin durumunda oldugu 
gibi bazi durumlarda dii§ebilir. 65 Bu durumda bazi durumlarda dii§ebilir olan ikrar, asil olamaz. 
Oyleyse asil olan sadece tasdiktir. ikrar, miimin ya da Miisliiman ismini almamn dolayisiyla 
Miisliiman hukukundan istifade etmenin §artidir. 

Ahirete ya da Allah’in ilmine bakan yoniiyle imanm kalp ile tasdik olarak tammlanmasi 
yeterlidir. Ancak bu alanda soz soy ley en bizler, imam tammlarken, diinya ya§aminda onu ken- 
dimiz ya da otekiler igin anlamli kilmaya pali§iriz. Salt kalbin tasdikine dayanan bir iman Allah 
nezdinde gegerli ve kurtarici olsa da insana bakan yoniiyle kapali kalmaktadir ve bu haliyle 
onu ba§kalarma anlatabilmek de miimkiin goriinmiiyor. Matiiridi dii§iinurler imanm diinya 
hayatma bakan yoniinii dikkate aldiklarmda, kalbin tasdikinin otesinde imanm/tasdikin diger 
boyutlarim de hesaba kattiklarim ve iman anlayi§larmi bu zeminde kurguladiklarim soyleye- 
biliriz. Bu yoniiyle bakildiginda, dilin ikrari bizler igin onemlidir ve jehadet getiren kimse kal- 
binde damn ne oldugunu bilmesek de miimin olarak kabul gormektedir. 66 imanm diinya ya- 
§amma bakan yoniinii onceleyen bazi Hanefi-Matiiridi dii§iiniirleri, iman tammlarmda dilin 
ikrarmi onceleyerek imam “dil ile ikrar ve kalp ile tasdik” §eklinde dile getirmi§lerdir. Ornegin 
Ebu Hanife, tevhidin ash ve inancin dayandigi §eyi “Allah’a, meleklerine, kitaplarma, peygam- 
berlerine, oldiikten sonra dirilmeye ve hayir ve §errin Allah’tan olduguna inandim demektir” 


64 Taftazani, $erhu'l-akaid, 95. 

65 Kemalb. Ebi§erif, Kitabu'l-Miisamere, 175, 276. 

66 Taftazani, tjerhu'l-akaid, 96. 
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§eklinde apiklayarak, “soz ile soyleme’yi 67 oncelikli bir konumayerle§tirir. 68 Benzer bir anla- 
timi PezdevT’de de gormek mumkundiir. 69 Aslinda her iki du§iinurun de imam kalbin tasdiki 70 
olarak gordiiklerini ve bu tiirden farkli anlatimlarm bir bakima tasdikin farkli boyutlarinm 
dile getirilmesi olarak anla§ildigim daha once ifade etmi§tik. Burada dii§uniirlerin dil ile ikrari 
oncelikli olarak zikretmeleri, imamn diinya hayatina bakan yonii ile ili§kilidir. Kalbi tasdikin 
batini bir durum olmasi nedeniyle insanlarm ona muttali olmalarimn mtimkiin olmamasi se- 
bebiyle insanlar apisindan bilinebilir olan dilin ikrari oncelikli olarak zikredilmi§tir. 71 Burada 
dilin ikrari, kalp ile olan tasdikin bir gostergesi olarak du§uniildiigunden izhar bakimmdan 
kalp ile tasdikten once gelmektedir. 72 Bu nedenledir ki, kalbinde tasdiki olan birinin oziirsuz 
olarak dil ile ikrari terk etmesi dogru bulunmaz 73 ve bireyin insanlar nezdinde Mtisliiman ola¬ 
rak bilinebilirligi apisindan gereklidir, £iinkii insanlar nezdinde itibar, onlarm vukuf edebile- 
cekleri §eye olacaktir 74 ve biz ancak insanlari onlarm dillerine yansiyan tasdik veya tekzipleri, 
ba§ka bir ifadeyle izhar ettikleri §eyler dolayisiyla biliriz. 75 

Kalbin tasdiki, dil veya davram§ vasitasiyla nesnel alana ta§mir ve gozlemlenebilir hale 
gelir. Boyle bir iman anlayi§inda, yalmzca kalbi tasdike nispetle daha fazla apiklik mevcuttur 
ve bu buttinluk igerisinde herhangi bir kapalilik durumuna da yer yoktur, Hatta imana boyle 
bir yakla§im, daha ku§aticidir ve imamn hem ahirete hem de diinyaya bakan boyutlarim daha 
tutarli bir temelde agikliyor goriinuyor, Bununla birlikte imana, diinyaya doniik yonii itiba- 
riyla bakildigmda, bireyin goniil diinyasma niifuz edemedigimize gore, biiyiik olgiide di^a vu- 
rulan soz veya davram§a gore hiikiim verebilmekteyiz ki, bu bir bakima kalpte olam iskalamak 
anlamina da gelebilir. Ba§ka bir deyi^le sozlii ikrarda bulunan her insam, teknik ya da dilbi- 
limsel anlamda miimin olarak kabul etmekten ba§ka paremiz yoktur, Zira onlarm kalplerinde 
olam bir insamn bilebilme imkam bulunmamaktadir, Ancak burada asil sorun, boyle bir ima- 
nm ahirette ya da Allah nezdinde de geperli olup olmamasi sorunudur. 76 Ba§ka bir deyi^le, eger 


67 Ebu Hanife’nin el-Fikhui-Ekber’inde yer alan bu “demek”(J sk ji) ifadesini Ali el-Kari, “kalpte mevcut 
olana uygun bir §ekilde mukellefin soylemesi”( Bk.Ali Kari, $erhu kitabi'l-Fikhi'l-Ekber (Beyrut: Daru'l- 
Kutubi'l-ilmiyye, 1984), 19.) olarak §erheder. 4aratiii-Meram mtiellifi ise bunu kalb ile tasdik yanmda 
dille ikrarm da onemli olu§unu vurgulamaya doniik bir anlatim olarak gdriir. Bk.Beyazi, ifdrdtu'l- 
merdm, 70. 

68 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 4. 

69 Pezdevi, Usulii'd-dm, 148. 

70 Bir ornek olarak Ebu Hanife, el-Vasiyye’de imam “dil ile ikrar ve kalp ile tasdik” §eklinde tammlasa 
da hemen devaminda “tek ba§ina ikrar iman olmaz” diyerek imam hakikatte “kalp ile tasdik”ten iba- 
ret gordugunii ifade etmektedir. Bk.Baberti, $erhu Vasiyye, 68. 

71 Baberti, $erhu Vasiyye, 61. 

72 Kari, $erhu'l-Fikhi'l-Ekber, 124. 

73 Baberti, §erhu'\-Akideti't-Tahdviyye, 98. 

74 Nesefi, Tabsira, 1:412. 

75 Ebu Hanife, el-Alim, 61. 

76 Taftazani, $erhii'l-akaid, 97. 
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dilin ikrari kalpte olana dayanmiyorsa, bu nifak olmakta ve yalmzca dil ile soyleme, birey i$in 
ote diinyada kurtarici olamamaktadir. Oyleyse ikrar olmaksizin kalbin tasdiki, imanm be§ere 
bakan yonii itibariyla kapalilik ihtiva ettigi gibi, kalbin tasdikine dayanmayan salt bir ikrarm 
da dini gegerliligi tarti§malidir. 

Matiiridilere gore dilin ikrari ancak kalpte olani gosteriyor ya da ondan haber veri- 
yorsa anlamlidir ve kalbin tasdikine dayanmayan salt dil ile soylemenin bir degeri yoktur. Ba- 
zilari imanm ozellikle dil ile ikrardan ibaret oldugunu soylemi§lerse de iman igin en uygun 
olani, onun kalp ile olmasidir. Bu durum hem akil hem de nas ile sabittir. 77 Buradan hareketle 
imanm kalpte tasdik olmaksizin yalmzca dil ile olacagmi soylemek, naslari inkar etmeye e§de- 
ger g6riilmii§tiir. 78 Matiiridi, imanm dille ikrara indirgenmesini, daha once zikredilen ve imam 
kalple ili§kilendirilen ayetlere aykiri buldugu gibi, akli apidan da tutarsiz bulur, imam dini bir 
tutum olarak goren Matiiridi, onu inamlmasi gereken hususlar arasmda goriir ve bunun da 
ancak kalp ile olabilecegini ifade eder ki, boyle bir imana hipbir harici tesir de etki edemeye- 
cektir. 79 Onlar her ne kadar dilleriyle iman izharmda bulunmu§larsa da bu durum onlarm kalp- 
lerinde olanla tutarsizlik arz etmektedir ve Yiice Allah onlarm miimin olmadiklarim da pey- 
gamberine haber vermi§tir. 80 

Makalat kitaplari imanm yalmzca dil ile ikrar olu§u g6rti§tinii Kerramiyye’ye nispet 
etmi§ ve onlarm bu gorii§leriyle miinafiklari da miimin saydiklarim iddia etmi§lerdir. 81 Ancak 
hemen belirtelim ki, bizzat kendilerinden giintimtize intikal eden bir eser yoktur, Onlarm aki- 
deleri konusundaki dii§unceler daha pok muhalifleri tarafindan onlara nispet edilen gorii§ler- 
dir, Gerpekte bu gorii^u savunup savunmadiklanm tarn olarak bilemedigimiz gibi, bu dii§un- 
celeriyle maksatlarimn ne olduguna ili§kin de Makalat kitaplarmcabirbirinden farkli gorii§ler 
dile getirilmi^tir, Bazi kaynaklar onlarm Hz. Adem’in neslinden alinan misaki ve orada verilen 
sozii dile getirdiklerini 82 ve imam yalmzca “ba§langipta sozden ibaret” gordiiklerini nakletmi?- 
lerdir. 83 Bazi Matiiridi dii§iiniirleri ise, Kerramilerin bu gorii^lerinin aslinda ozii itibariyla di- 
gerlerinden pek de farkli dii§medigini soylerler. ^iinkii Kerramilere gore bireyin dili ile ikrar 
etmesi, kalbin tasdikine uygun dii§miiyorsa, bu ki§iye miimin denilebilse bile, ebediyyen ce- 
hennemde kalacaktir. 84 Bu durumda Kerramilerin buradaki yakla^imi, biiyiik olgiide imanm 
ahirete bakan yonii ile diinyaya bakan yonii arasmdaki ayrima oldukpa yakin durmaktadir. 
Eldeki verilere gore Kerramilerin gerpekte salt sozlii ikrari iman sayip saymadiklari ya da bu 


77 Matiiridi, Tevhid, 373. 

78 Nesefi, Tabsira, 2:805. 

79 Matiiridi, Tevhid, 388. 

80 Matiiridi, Te'vilat, 1:85. 

81 Ebii'l-Hasan ibn Ebu Bi§r Ali b. ismail b. ishak E§'ari, Makalatu'l-isldmiyyin ve ihtildfii'l-musallin, n§r. 
Helmut Ritter (Wiesbaden/Almanya: Franz Steiner Verlag, 1980), 141. 

82 Ebu'l-Muzaffer isferayini, et-Tabsir fi’d-din (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1983), 115-116. 

83 Abdulkahir Bagdadi, el-Tark beyne'l-firak (Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1977), 211. 

84 Kemal b. Ebi §erif, Kitabu 'l-Musdmere, 175. 
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dti§tinceyle tam olarak neyi kastettiklerini bilemiyoruz. Aslinda bizim bu ara§tirmamiz acpsin- 
dan bunu bilmemiz bir onem de ta§imiyor. Burada kesin olan bir §ey var ki, o da Matiiridilerin 
kalbin tasdikine dayanmayan salt bir sozlii anlatimi kesinlikle kabul etmemesidir. gtinkti bu- 
nun kabulii, biittin nebiler, mtiminler ve miinafiklari birbirine e§it saymak gibi tutarsiz ve ge- 
persiz bir sonuca gottirtir. 85 

soNug 

Mattiridilikte iman, akledilebilenlerin en giizeli ve varliklarm en kiymetlisi oldugun- 
dan insan igin hayati anlam ta§ir. Allah’a inanmayi da akli bir gereklilik olarak goren Mattiridi 
imanm ve nimet verene §tikrtin gerekliliginin de akil ile bilinebilecegi kanaatindedir. Sorum- 
lulugun ve iman ile muhatap olu§un temel §arti da akildir ve imanm hakikatinin de ancak dti- 
§tinme ve akil ytirtitme ile bilinebilecegini ileri surer. Biittin bunlari kalp ile ili§kilendiren 
Matiiridi’ye gore, imanda geperli ve kurtarici olan yegane tasdik tiiriiniin de kalp ile olmasi 
gerektigini dti§tintir ve o’na gore iman oncelikli olarak bir kalp i§idir. 

Mattiridilikte imanm esasi itibariyla tasdike dayandirilmasi bir pe§it kesinligi ve a?ik- 
ligi gerekli kilar. Dolayisiyla Matiiridilerin kalbin tasdikiyle biitiinle§en ikrara dayali iman an- 
layi§i, imandaki herhangi bir kapalilik durumunu reddettigi gibi aym zamanda iman ile amel 
miinasebetine ili§kin soylemler de giiniimuz diinyasmin otekile§tirici/tekfirci yakla§imlarma 
kar^i onemli bir cevap olma ozelligi ta^ir. 

Mattiridi, iman tammmda kalbin tasdikini merkezi bir konuma yerle§tirir. 0, imanm 
kavramsal §emasi igerisinde tasdiki tek ba§ma yeterli olgiit olarak kabul eder. Tasdiki tek ba- 
?ma yeterli gormesi ve bunu da bireyin kalbiyle ili^kilendirmesi, kalplerde olana ntifuz ede- 
medigimizden, imam ki§iye ozgti hale getir ve en azindan dtinyaya bakan yonti itibariyla belli 
bir kapalilik durumunu ima eder. Oysaki Mattiridiler imam tasdik olarak tammlamalari nede- 
niyle onu epistemik bir temele oturturlar ve bireylerin kararli ve bilingli fiili olarak gortirler. 
Onlar, bu tasdiki, kalp ile ili§kilendirerek her pe§it harici mtidahalenin de di^inda tutarlar. Bu 
baki§ a?isi igerisinde iman kesin, a?ik ve bir kararlilik gostergesidir. Bununla birlikte onlar 
imam, ahirete bakan yontiyle dtinyaya bakan yontinti birbirinden ayirt ederek tammlama egi- 
limindedirler. Mattiridi’nin imanda tek ba§ma kalbin tasdikini yeterli gormesi teknik bir ko- 
nudur ve imanm ahirete bakan yonti itibariyladir. Matiiridilerin pogunlugu ise imanm diin- 
yaya ve insana bakan yontinti oncelerler ve imam kalbin tasdiki ve dilin ikrari olarak tamm- 
larlar. iman -dtinya ve ahiret a^isindan- en apik tammma da “kalb ile tasdik ve dil ile ikrar” 
olarak tammlandiginda eri^mi? oluyor ki, boyle bir anlayi§ igerisinde herhangi bir kapalilik 
durumuna da yer yoktur. 
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Tefsir Metodolojisinde Anlam-Yorum Ayriminin Temelleri 

Oz: Kur’an’i re’y ile tefsir etmekten sakmdiran hadisler ve haberler varken hakkmda rivayet 
olmayan ayetlerin nasil anlagilacagi meselesi tefsir ilminin mahiyeti ile ilgilidir. Tefsiri kat'i 
alana hasredip zanni bilgi ile yapilacak murad tespitlerinin gegersiz oldugunu ifade eden bu 
rivayetler, Kur’an’in her devir ve toplumda anlagilma gerekliliginin nasil gergeklegecegi soru- 
sunu beraberinde getirir. ilk donemlerden itibaren tefsir ilmi gergevesinde sorgulanan bu hu- 
sus, esasmda naklin yaninda yorumun imkam ve yorumcuya ait oldugu dugiiniilen alanm ta- 
nimlanmasma dairdir. Bu baglamda klasik tefsir literatiiriinde tefsir-tevil kelimelerinin kav- 
ramsallagtirilmasi ile yapilan tasniflerin -her ne kadar farkli bakig agilarma sahip olsalar da- 
tefsire konu olan verileri aidiyetleri, epistemolojik degerleri ve baglayiciliklari agisindan ele 
aldiklan goriilmektedir. Bu galigma oncelikle tefsir-tevil ayrimma gitmeyen miielliflerin tefsire 
konu olan verileri farkli bir baglamda kategorize edip etmediklerini sorgulayacak, daha sonra 
tefsir-tevil ayriminda rivayet-dirayet eksenli ve epistemolojik temelli yaklagimlari analiz ede- 
cektir. (jaligmada, tefsirde metodoloji arayiglari gergevesinde anlam-yorum alanlari belirlenir- 
ken klasik literatiirde yapilan bu ayrimlarm telfik edilerek degerlendirilmesi teklif edilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevil, Anlam, Yorum, Matiiridi, Taberi. 


The Basis of the Distinction of Meaning-Interpretation in Tafsir Methodology 
Abstract: Despite the hadiths and narratives that warn about the interpretation of the Qur’an 
by opinion, the question of how Qur’anic verses can be understood is about the nature of 
Qur’anic exegesis. These narratives, which limit the interpretation to the exact field and indi¬ 
cate the invalidity of the specification of the intention with the imprecise information, bring 
with it the question of how to understand the Qur’an in each period and society. The issue that 
has been questioned in the frame of the commentary from the earliest periods is based on the 
possibility of commenting besides the narration and defining the area that the thought belongs 
to the commentator. In this context, it is seen that the distinction between the conceptualiza¬ 
tion of tafsir-ta’wil words in classical commentary literature deals with the subject of the tafsir, 
their belongings, epistemological values and contexts. Mainly, this study will question whether 
authors who do not distinguish between tafsir-ta’wil categorize the information about com¬ 
mentary in a different context, then it will analyze two basic approaches on tafsir and ta’wil. 
In the paper, it will be suggested that these classifications in the classical literature should be 
evaluated together within the framework of the search for methodology in exegesis. 

Keywords: Tafsir, Ta’wil, Meaning, Comment, Maturidi, Tabari. 

SUMMARY 

The Prophet, who was the first glossator of the Qur’an, forbade people to talk about the 
Qur’an with their own judgments. The prominent people of the companions refused to com¬ 
ment on some words that were closed in meaning ( garib ). The words quoted from Abu Bakr and 
c Umar on this subject are quite famous. However, the Qur’an is a universal book revealed to be 
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understood in all ages and geographies till the doomsday. The fact that all the verses were not 
interpreted by the Prophet, and the expansions of meaning observed in the Qur’an wording 
necessitate the interpretation of the Qur’an. 

The fact that the Prophet forbade people to talk with their own judgments about the 
Qur’an and the necessity of understanding the Qur’an in every era constitutes a dilemma that 
must be explained. The resolution of this issue will both determine the legitimacy of tafsir (in¬ 
terpretation) and reveal the difference between the Prophet's tafsir and the tafsirs by other 
people. In this context, a distinction was made between the interpretations of the Prophet and 
of the companions who witnessed the revelation period from the Tabari (d. 310/923) in the 
classical tafsir literature and the interpretations by glossators in terms of their binding¬ 
ness and information values. Thus, before even starting the interpretation, glossators ques¬ 
tioned the possibility of interpretation of the Qur’an without the tafsir of the Prophet and the 
narratives from the companions that have the force of hadith marfuh 

It is seen in classical tafsir literature that distinctions between the tafsir of the Prophet 
and the interpretations of the glossator are usually constructed on the terms of tafsir and 
ta'wil, to which terminological meanings are attributed. In this regard, the methodology of 
Maturidi (d. 333/944) is quite specific and clear. According to Maturidi, tafsir is an exact field. 
Only the tafsir of the Prophet and the narratives of the companions that have the force of 
marfu c can be included in this field. Ta’wil, on the other hand, is an area based on supposing. 
Preferences to be made from possible meanings are supposition and related to ta’wil. The fact 
that Maturidi included the explanations of the Prophet and his companions in the tafsir field 
and stated that they expressed exact information shows that he regarded this information in 
the value of the statement of mutakallim. The data included in the field of ta’wil are not as the 
data included in the field of tafsir in terms of their bindingness and information value. The 
interpretations made in the field of ta’wil include supposition; so they cannot be attributed to 
the desire of God. The field that the Prophet forbade people from declaring their own views is 
the field of tafsir in the methodology of Maturidi. The exactness of this field is an indication 
that the tafsir is related to God's desire. It is not right to declare an opinion with supposition 
in the field that is exact and definite. Even though the interpretation in the field of tafsir is in 
accordance with the truth, this cannot eliminate the responsibility of the interpreter that 
make determinations based on supposition in the exact and definite field. 

Some scholars, such as Qushayri (d. 465/1072), also classify the narrative-sagacity areas 
by means of tafsir-ta’wil concepts. This classification deals with the data that is the subject of 
tafsir in terms of their belongingness. Indeed, tafsir science includes both the data that are 
linked with transmission and non-transmittable elements that can be achieved by following a 
methodology. Non-transmittable elements included in the ta’wil field by those who make a 
distinction between tafsir and ta’wil based on narrative-sagacity are the meanings reached 
through linguistic efforts. Language is an element that holds possibilities in itself. Considering 
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closeness of meaning, multi-meanings, metaphors and allusions in the wording, it can be 
thought that the meanings reached by linguistic methods include supposition. 

In the methodology of Maturidi, the field of tafsir is composed of the explanations of 
the Prophet and the narratives of the companions who witnessed the revelations while in the 
classifications of those who make a distinction between tafsir and ta 5 wll based on narrative- 
sagacity, tafsir generally includes narratives. When the issue is handled within the framework 
of the desire of God and the statements of the mutakallim, it seems that the classification of 
Maturidi is more punctual. However, it is understood that this approach does not give a satis¬ 
factory answer to the subsequent situations and bindingness of the mentioned data. In the 
classifications based on narrative-sagacity, the narratives in the field of tafsir are taken as a 
whole without analyzing their health grades and their signification. However, some of these 
narrations are not authentic; so, in this respect it is a problematic issue that they are the sub¬ 
jects of the field of tafsir. Besides, sometimes there can be different narrations about the tafsir 
of verses from the companions. The evaluation these narratives in a field attributed to the de¬ 
sire of God may also pose a problem. The linguistic data that both Maturidi and those who make 
a distinction between tafsir and ta 5 wil based on narrative-sagacity include in the field of 
ta’wil does not appear to have a homogeneous structure -as is the case with the narratives-. 
Indeed, among this data, there are elements whose meanings are quite hard to determine as 
well as firm ones that possibly have only one meaning. It is controversial that these expres¬ 
sions, which have only one meaning and to the validity of whose meaning other evidence point 
out are included in the field of ta’wil. 

The distinction between meaning and interpretation fields in tafsir is very important 
in terms of tafsir methodology. This field designation is in a way a description of nature of the 
science of tafsir. Thus, in matters where the human intelligence remains insufficient with the 
tafsir narratives from the Prophet, the bindingness of the narratives from the companions are 
clarified; furthermore, beyond the narrative, the validity and the information values of inter¬ 
pretations of the glossator are determined. In this regard, the tafsir-ta’wil distinctions made in 
the classical tafsir literature provide us with a rich content and a multifaceted point of view. 
However, when addressed separately, these distinctions present a number of problems in 
terms of scope and applicability. Our study proposes the evaluation of tafsir-ta’wil distinctions 
in classical literature together while the meaning-interpretation fields are specified in the 
framework of the search for methodology in tafsir. Thus, the incomplete aspects of the classi¬ 
fication will be eliminated and a much more comprehensive and functional classification will 
be achieved. At this point, the methodologies of some figures as Tabari, who is known to have 
used the terms of tafsir and ta’wll in the same meaning, must also be evaluated separately. 
Indeed, when the works of these names are analyzed, it is seen that these names also distin¬ 
guish the meaning-interpretation fields in tafsir, but they do not do this through the tafslr- 
ta 3 wll concepts. 
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GiRi§ 

Tefsir ilmi Allah’m Kur’an’da kastettigi anlamlari (murad-i ilahiyi) tespit etmeyi gaye 
edinmi§tir. Bu hedefin nasil gerpekle§ecegi sorusu Kur’an’i anlamada metodolojinin gereklili- 
gini ortaya koymaktadir. Gerek tefsir ilmi gerekse -pok daha sistematik bir boyutta- usulii’d- 
din ve usulti’l-fikh gibi ilimler perpevesinde kelam-i ilahinin anlamma ula^mada gerekli olan 
metodik zeminin in§asi noktasinda sarf edilen pabalar onemli ve degerlidir. Ne var ki, kullanimi 
hususunda zaman zaman tesahiillerin gosterildigi kelam-i ilahi terkibindeki ilahi nisbesi, 
Kur’an’m salt literal bir boyutta dtinyevi olanla anla§ilma imkanim tarti§mayi gerektirmekte- 
dir. Bu noktada Kur’an’m Arap ve timmi bir topluma geldigini vurgulayan itirazlar, bu iki vasfi 
haiz muhataplarm Kur’an’i anlayabilmelerini zorunlu kilmaktadir. Ancak Kur’an’m anlamlari 
tespit edilmeye pali§ilirken kelamm ezeli boyutu, dilin imkan ve simrlari ile muhatap kitlenin 
pe§itliligi gibi unsurlarm ihmal edilmesi kavramsal karga§adan kurtulmu? i§levsel bir metodo¬ 
lojinin ortaya konmasim zorla§tirmaktadir. 

A§kin ve ezeli olan kelam-i ilahinin dtinyevi ve insana ait olan dilin kaliplarma girmi§ 
olmasi, konunun anla§ilmasinda ba§langip noktasmi te§kil etmektedir. insanm Kur’an lafizla- 
rmdan murad-i ilahiyi anlama pabasi, kendi kelam-i nefsisini zihni boyuttan viicuda ta§idigi 
dili kullanmasi ile gerpekle^mektedir. 1 Bu stire^te murad-i ilahi Kur’an lafizlari ve terkiplerinin 
insan zihnindeki kar§iliklari tizerinden okunmakta; ba§ka bir deyi§le murad-i ilahi tasavvurat 
smirlarinda tayin edilmektedir. Isim-mtisemma, lafiz-anlam ekseninde gerpekle§en bu karga§a 
kelamm mahiyet boyutuna intikal ettiginde usule dair onemli sonuglar doguracaktir. Kasd-i 
miitekellim ve murad-i ilahi kavramlarmm §ehadet aleminde miitekellimin kelammi te§kili es- 
nasindaki iradi cihete e§deger kavramlar olarak gortilmesinin neticeleri bu baglamda deger- 
lendirilebilir. Nitekim dtinyevi §artlarda kelamm anla§ilmasi, mtitekellimin sozctikleri bir 
araya getirirken amapladigi tek olan iradi cihetin ke§fine baglidir. Bizatihi bu cihetin ke§fedil- 
mesi, soztin anlajilmasi; bu ke§fin gerpekle§ememesi, soztin anla§ilamamasi daha dogru bir 
ifade ile yanli§ anla§ilmasi demektir. Bu onciillerden hareket edildiginde Kur’an’m anla§ilmasi 
ise §ehadet alemine ait olan lafizlardan gayb alemine ait olan kelamullahin iradi cihetinin 
(murad-i ilahinin) tespit edilebilmesine baglidir. 

Kelam-i nefsi ve onun dilde ifade bipimi arasmdaki bu aidiyet farkliligi, Kur’an’in anla- 
§ilmasinm imkansizligmi degil, Kur’an’in anla§ilmasi meselesinde ele alman kavramlar ve ta- 
mmlanan mahiyetler noktasinda kuramsal bir baki§ apismin gerekliligini gosterir. Kur’an dili- 
nin ozellikleri, muhatap(lar) apisindan lafiz-mana ili^kisinin keyfiyeti, zamanm ve muhatapla- 


1 Kelam-i nefsi’nin eksiksiz bir §ekilde dil ile di§ diinyaya aktarilabilmesinin dilin aidiyeti ile ilgili tarti§- 
malara dayanacagi soylenebilir. Dilleri Allah mi yaratmi§tir, yoksa sozctikler muvadaa ile mi belirlen- 
mi§tir sorusu bir aipdan murad-i ilahinin tespitinde dilin imkanlari ile de ilintilidir. Ancak <;ah§mamiz 
dilin insana ait bir olgu oldugunu dikkate alarak konuyu sozciik-tasavvur ili§kisi gergevesinde ele al- 
maktadir. 
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rin degi§imiyle birlikte sinirli olan lafizlarin manalarinda geni§leme imkani gibi birpok konu- 
nun Kur’an’in mahiyetini tespite ili^kin oldugu goriilmektedir. Bu anlamda, Kur’an’in mahiye- 
tini belirlemenin Kur’an’in anla§ilmasindaki imkan ve metodolojiye onceligi soz konusudur. 
Aksi takdirde fikih usuliinun “makru”sundan yola cpkarak kelam ilminin “kelam-i nefsi”sine 
dair murad tespitleri yapmayi bagda§ir bir zemine oturtmak oldukpa zordur. 2 Yine yeterli di- 
sipliner ve kavramsal analizler yapilmadiginda iki hakiki manaya muhtemel olan bir kelimede 
bir manayi tercih eden miictehid icpn muradin o mana oldugu, diger manayi tercih eden miic- 
tehid igin de muradin diger mana oldugu g6rii§iinu makul bir yakla§im olarak addetmek giip- 
tiir. 

Dilde taayyiin etmi§ ezeli ve ebedi olan kelamullahm muradim sadece dilden hareketle 
ke§if iddiasi dilin imkanlari ve simrlari dii§unuldiigunde problemli goziikmektedir. Nitekim 
murad-i ilahinin tespiti mananm bizzat Allah’a isnadi anlamma geldiginden, bu tespitin zanni 
degil kat'i verilerle yapilmasi gerekmektedir. Dil kendinde umum-husus, mecaz-kinaye gibi ih- 
timaller barmdirmaktadir. Siyak-sibak, mukteza-yi hal, Mekki-Medeni, esbab-i niizul gibi un- 
surlar, birden pok manaya muhtemel olan literal anlami tevcih, tahdid ve tayin edebilmektedir. 
Bu husus dilsel ifadelerin simrlarmi gostermekle birlikte dilin delaletinin ek karineler ile 
kat'iyet ifade edebilecegini de temellendirmektedir. Vakif ve ibtida yerlerinde yapilacak degi- 
§ikliklerle ortaya pikan farkli anlamlar da bu baglamda degerlendirilebilir. Aym ifadelerin farkli 
zaman dilimlerinde ya§ayan yahut da aym zamanda ya§ayan farkli bilgi, kiiltiir, tecriibe ve ba- 
ki? apisina sahip kimseler tarafindan farkli anla§ilabilmesi ise dilin simrlarimn yanmda muha- 
tap kitlenin pe§itliliginin de anlamm tespitinde etkili olabilecegini gostermektedir. Bu apidan 
bakildiginda kendinde apik olmayan (miite§abihat) ayetler bir yana kendinde apik olan ayetle- 
rin (muhkemat) anlamlarmda bile farkli muhataplar nezdinde gozlenen derinlik ve geni^leme, 
muradin ke§finde oznellik problemini dogurabilir. 

Hz. Peygamber’in Kur’an’i re’y ile tefsirden sakmdiran hadisleri ile ashabm onde gelen- 
lerinin Kur’an’dan bazi kelime ve ayetleri tefsir etmekten geri durup Kur’an hakkmda zanni 
bilgiye dayanarak tespitler yapmanm sakmcali oldugunu belirtmeleri, 3 Kur’an’i tefsir etmenin 


2 Kelam ve fikih ilimlerinin Kur’an tammlarmda netlik saglanmadan fikih ilminin tahdid ettigi, Mushaf 
formunda bulunan lafizlardan murad-i ilahiyi tespit etmenin imkani tarti§mahdir. Zira fikih ilmi 
Kur’an’i kelam-i nefsi ile ili§kilendirmeden literal boyutta ele alirken; murad-i ilahi, nefsi olan kelam- 
daki iradi ciheti kar§ilamaktadir ve bu yoniiyle kelam sahasina aittir. 

3 Bu hususta Hz. Peygamber’in “Kim Kur’an hakkmda kesin bilgi sahibi olmadan kendi goru§ti ile konu- 
§ursa cehennemdeki yerini hazirlasin” ve “Kim Kur’an hakkmda kendi gdru§ii ile bir §eyler soylerse 
dogruya isabet etse de hata etmi§ olur” §eklindeki hadisleri ile Hz. Ebu Bekir’in “Eger Kur’an hakkmda 
kendi gdrii§umle konu§ursam hangi yer beni uzerinde ta§ir, hangi gok beni altinda golgelendirir?” 
sozti (Bk. Muhammed b. isa b. Sevre b. Musa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmm, “Tefsir”, 1 (Beyrut: Daru’h 
Garbi’l-islami, 1998), Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk. Ahmed Muhammed 
§akir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 2: 508; imadiiddin Ebil’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l- 
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manayi Allah’a isnad etmeyle e§deger oldugunu gostermektedir. Manayi Allah’a isnad etmek 
kat'T bir bilgiyi zorunlu kildigindan murad-i ilahi olarak tespit edilen mananin dogru olmasi 
bile yorumcuyu hadislerde belirtilen tehdit ifadelerine muhatap olmaktan kurtaramamakta- 
dir. Zira kesin bilginin zorunlu oldugu bir alanda zanni bilgiye dayamlarak yapilan tespitte, 
yorumun hakikate uygun olup/ olmadigi degil yorumda kullanilan delillerin bilgi degeri onem- 
lidir. 

Zanni bilgi ile yapilacak murad tespitlerinin gegersiz olmasi ve bunu yapanlarm azapla 
tehdidi, Kur’an’in her devir ve toplumda anla§ilma gerekliliginin nasil kar§ilik bulacagi soru- 
sunu beraberinde getirir. Bu sorunun cevaplanmasi, hem Allah’a isnad edilen anlamlarin epis- 
temolojik temelinin tespit edilebilmesi hem de mufessirin yorum imkanimn belirlenmesi api- 
sindan onemlidir. Bu baglamda, Muhammed b. Cerir et-Taberi’den (6. 310/923) itibaren klasik 
tefsir literattirtinde farkli baki§ apilarma sahip olmakla birlikte hemen hemen biittin miifessir- 
ler tarafindan yapilan tefsir-tevil ayrimlarmm 4 kat'i bilgiyi gerektiren ve Allah’a isnad edilen 
manalar ile mtifessire ait olan ve zanni bilgi igeren yorumlari ayirt etmeye yonelik bir metodik 
tasnif pabasi oldugu soylenebilir. 5 Bazi miiellifler tarafindan tefsir-tevil ayrimm farkmda olma- 


Kurani’l-Aztm, tsh. Abdiilkadir Arnaut (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2004), 1: 7-8.) Allah’a isnad edilen manala- 
rin zanni bilgiye dayamlarak yapilamayacagim beyan etmektedir. 

4 Ismail (Jali§kan, Siyasal Tefsirin Olufum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2003), 63. 

5 Bu baglamda Ebu Talib et-Taglebi’nin (6. ?) gorti§u, delil-hakikat ayrimi yapmasi aipsindan esasinda 
kesinlik ekseninde geli§tirilen anlam-yorum ayrimlarmdan farkli bir yerde durmaktadir. Ebu Talib’e 
gore tefsir ister hakikat isterse mecaz olsun lafzm vaz'i manasim apklamak, tevil ise lafzm batini ma- 
nasindan haber vermektir. Burada batini mana i§ari mana gibi du§umilmemelidir. Nitekim Taglebi’de 
tefsir dilbilimsel bir c;ali§ma, tevil ise muradin hakikatini bildirmektir. Lafizlar muradin tespitine giden 
sure<;te ilk adim olarak bir delil mesabesindedir. Bu durumda murad tespit edilirken lafizlarm mana- 
lan, i§tikaklan ve liigavi ili§kilerinden bahsetmek dilbilimsel bir <;aba olarak tefsir, mecazi kullamm- 
larda baglamsal unsurlara bakmak suretiyle kelimenin veya cumlenin kazandigi anlami tespit etmek 
ise tevil ile ilgili bir <;ali§madir. Bk. Celaleddin Abdurrahman es-Stiyuti, el-itkan fi ulumi’l-Kur’an, thk. 
§uayb Arnaut (Beyrut: Muessesetti’r-Risale, 2008), 758. Ebu Talib’in tefsir-tevil ile ilgili gdrti§lerinin 
lafizlarm ifade ettikleri hakikat-mecaz anlamlara bir a^iklama getirme ugra§inda oldugu soylenebilir. 
Bu yakla§ima gore, -ister hakikat isterse mecaz olsun- kelimenin vaz'i manasi tefsir altinda incelenir. 
Tevil ise kelimenin liigavi manasi di§inda terkip i<;erisinde kazandigi anlama dairdir. Nitekim muvadaa 
bilgisine sahip olunan lafizlar miitekellim tarafindan dil kaliplari i<;erisinde kuruldugunda iradi bir ci- 
heti ihtiva etmektedir; bu iradi cihetin ortaya ipkanlmasi ise hakikate ula§ma <;abasidir. Kanaatimize 
gore bu ayrimda muvadaa bilgisi ile hakikat arasindaki ge?i§lilik mecaz iizerinden kurgulanmaktadir. 
Ancak bu yakla§imin, her ifadenin muradina tevil sahasinda ula§ilacagim belirtip tefsir ile, yani 
muvadaaya bagli olarak dilbilimsel <;ali§malarla murada ula§ilamayacagim vurguladigi anla§ilmakta- 
dir. Bu ise liigat ve i§tikak bakimindan kendinde agik olan lafizlarm ve ifadelerin, ba§ka bir deyi§ler 
muradi tefsir ile tespit edilmi§ bulunan anlamlarin tasnifteki yeri agisindan problem te§kil etmektedir. 
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nin yorumcunun yetkinligini belirleyen kistaslardan biri addedilmesi de, miifessirin ba§lan- 
gigta Kur’an’m manalarma ve bu manalarm bilgi degerlerine dair kategorik bir baki§ apisma 
sahip olmasinin gerekliligini vurgular. 6 

Ebu Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 209/824) gibi bazi alimler tefsir-tevil kelimeleri- 
nin aym manaya geldigini dii§tintirken tefsircilerin birpogu tefsir ile tevilin farkli mefhumlar 
oldugunu belirtmekte ve iki kelime arasmda ayrim yapmaktadirlar. Bununla birlikte klasik li- 
teratiirde yapilan tefsir-tevil ayrimlarmm hepsi aym tasniflere sahip degildir. Bu ayrimlardan 
bir kismi Kur’an lafizlarmm ve ifadelerinin manalarma kesinlik apismdan yakla§makta, buna 
bagli olarak da bir nevi anlam-yorum ayrimi yapmaktadir. Bu perpevede tefsir-tevil ayrimmda 
oncii addedebilecegimiz Matiiridi’nin (6.333/944) kategorik belirlemeleri ve buna dayali olarak 
kurdugu metodoloji ba§li ba§ma bir degerlendirmeyi gerektirecek mahiyettedir. Tefsirin se- 
maya, tevilin ise istinbata dayandigini belirten Abdiilkerim b. Hevazin el-Ku§eyri (6.465/1072) 
gibi tefsir-tevil kelimelerini rivayet-dirayet olgulari uzerinden kavramsalla§tiran alimlerin de 
meseleye vahiy tarafindan belirlenen mananm kesinligi apisindan yakla§tiklari anla§ilmakta- 
dir. Bu yakla§imin, vahiy tarafindan apiklanan veya sahabiler tarafindan aktarilan anlamlari, 
iizerinde ictihad yapilmasi ve gorii? belirtilmesi miimkiin olmayan bir alana (tefsir) hasrettigi, 7 
alimlerin mana pikarim yontemlerini (istinbat) kullanmak suretiyle anlama ula§maya pabala- 
diklari alam ise tevil ile kar§iladigi goriilmektedir. Kur’an tarafindan tefsir edilmi§ (tebyin) 
veya siinnet tarafindan belirlenmi§ (tayin) anlamlarm kendinde apik olmalari sebebiyle tefsir 
olarak, Kur’an’m manalarma hakim ve alet ilimlerde mahir olan kimselerin istinbat yolu ile 
ula§tiklari anlamlarm ise tevil olarak isimlendirildigini belirtenlerin de, tasniflerinde bu on- 
ciilden hareket ettikleri anla§ilmaktadir. 8 

Biz klasik tefsir literatiiriinde yapilan tefsir-tevil ayrimlarmm birpogunun, tefsire konu 
olan verilerin epistemolojik temellerini sorgulayan birer tasnif pabasi oldugunu ve bu tasnifle- 
rin tefsire metodolojik bir baki? apisi kazandirdigmi du§iinmekteyiz. Zira bu ayrimlar esasmda 
re’y ile tefsiri yasaklayan hadis ve sahabe sozleri ortadayken Kur’an’i anlamanm keyfiyetini 
sorgulamakta; ba§ka bir deyi§le, anlami yorumdan ayirt edip yorumun imkamm tarti§maya ap- 
maktadirlar. Bu apidan yakla§ildiginda ilk donemlerden itibaren tefsir literatiiriinde yapilan 
tefsir-tevil ayrimlarmm usulde sistematize edilen tevil teorisinden once ve farkli bir baglamda 
ortaya piktigi anla§ilmaktadir. Anlamm yorumdan ayirt edildigi bu a§amadan sonra yorumun 
me§ruiyet §artlari tartijilmi?; tevil, farkli kavramlar ve sahalarla ili§kilendirilmi§tir. Modern 
donemde de, bu konuda akademik diizeyde birpok pali^ma yapilmi§; bu gali^malarda genelde 
tevilin diger kavramlar/sahalar ve ideolojik yakla§imlar ile ili§kisine deginilmi^tir. (Jali^mamiz 


6 ibn Habib en-Neysaburi bu hususta “Zamammizda oyle miifessirler tiiredi ki, tefsir ile tevil arasindaki 
fark kendilerine sorulacak olsa bu farka dair sadra §ifa bir cevap veremezler” demektedir. Bk. Siiyuti, 
itkan, 758. 

7 Bu noktada sahabilerin belirleyici konumlari, onlarin niizul ortamina §ahit olmalari ve dilsel ifadeleri 
tahdid edebilen baglamsal unsurlarin bilgisine sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. 

8 Bk. Siiyuti, itkan, 759. 
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ise, -literatiirde yer alan ayrimlardan hareketle- tefsir-tevil kelimelerinin kavramsalla§tirila- 
rak tefsir metodolojisinde kullanim olanagim belirlemeye pali§acaktir. Tefsir-tevil birlikteli- 
gine dair gorii§lerin de analiz edildigi gali§mada, literatiirdeki ayrimlarm eksiklikleri tespit edi- 
lecek ve bu tasniflerin telfik edildigi i§levsel bir metodolojinin imkam sorgulanacaktir. Boylece 
ilk konu§uldugu baglama uygun olarak tefsirde anlam ve yorum alanlarmm mahiyeti tarti§ila- 
caktir. 

1. TEFSiR-TEViLDE ANLAM BiRLiKTELiGi 

Tefsir ile tevil kavramlarinm arasindaki farklara deginen kaynaklarm birpogunda bu iki 
kavramm aym mahiyetleri kar§iladigmi savunan bazi alimlerden bahsedilmektedir. Ebu 
Ubeyde, Ebu Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) gibi alimlere nispet edilen bu goru§iin miitekad- 
dimun mtifessirlerinin genel kanaati oldugu da soylenmi§tir. 5 Modern donem mufessirlerinden 
Muhammed Fazil ibn A§ur (6. 1393/1973), konuyla ilgili gorii§lerinden hareketle Ragib el 1s- 
fahani’nin (6. V./XI. ytizyilin ilk yarisi) de tefsir ile tevilin aym §eyler oldugunu dii§undugunu 
soylemektedir. Kendisi de dilsel verilere ve ilk donem kullammlarma bakildiginda bu iki kav- 
ramin aym anlamda kullamlmasmi daha isabetli bulmaktadir. 10 

Tefsir ile tevilin aym olgular oldugunu dii§tinen alimlerin temel argiimanlari; her iki 
kavramm i§tikaklari, liigat anlamlari, Kur’an’daki kullammlarimn benzer olmasi, aym zamanda 
ilk donem kaynaklari ve rivayetlerde bu kavramlar arasinda herhangi bir ayrimin yapilmama- 
sidir. 11 Bu iki kavram arasinda ayrimyapan alimler ise nassm anla§ilmasim mumkiin kilan me- 
totlar ve verileri tefsir-tevil kelimelerini kavramsalla§tirmak suretiyle tasnif etmektedirler. 
Tefsir ile tevilin aym anlama sahip kavramlar olduklarim dii§unen alimler ile bu iki kavramm 
mahiyetlerinin farkli §eyler olduklarim du§iinenler arasindaki soylem farkliligi esasinda kav- 
ramsal dtizeyde gozlenen bir ihtilaftir. Nitekim tefsir-tevil ozde§ligini savunan alimler nassm 
anla§ilmasim temin eden biittin verilerin ve metotlarin ozde§ oldugunu dti^unmemektedirler. 

Tefsir ve tevil kavramlarinm ilk donem kullammlari noktasmdaTaberi onemli bir kay- 
naktir. Bu sebeple tefsir ve tevilin aym §eyler oldugunu savunan birpok ara§tirmacmin, gorti§- 
lerini delillendirirken Taberi’nin tevil kullammlarma atif yaptiklari gozlenmektedir. Tefsir ile 


9 Bk. Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun (B.y.: Avand Danesh, 2005), 1:17. 

10 Bk. Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn A§ur, Tefsirut-tahrir ve’t-tenvir (Tu¬ 
nis: ed-Darii't-Tunisiyye, 1984), 1:16. 

11 Muasir tefsir akademisyenlerinden Musaid b. Tayyar tevil kelimesinin hadislerdeki ve ilk donem ha- 
berlerindeki kullammlarimn tefsir manasinda oldugunu soylemekte, bu kaynaklardaki tevil kelimele¬ 
rini usul ilminin seneler sonra vaz' ettigi ve “lafzi gei;erli bir delile dayanarak zahir manasindan ahp 
muhtemel oldugu ikincil manaya hamletmek” olarak tammladigi tevil ile aijiklamamn mumkiin olma- 
digim belirtmektedir. Bk. Musaid b. Tayyar, Mefhumix't-tefsir ve’t-tevil ve’l-istinbat ve’t-tedebbixr ve’l-mii- 
fessir (Riyad: Darii ibn Cevzi, 1427), 104,106. 
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tevili birpok yerde aym anlamda kullanan Taberi’nin 12 gerek tefsirinin ismi gerekse eserinde 
herhangi bir ayeti tefsir etmeden once “dji jyb j jjiJi” ifadesine yer vermesi, onun bu iki kav- 
ram arasmda metodik bir ayrim yapmadigi kanaatini giiglendirmektedir . 13 Ustelik Taberi’nin, 
Al-i imran suresi 7. ayetin tefsirinde muhkem-mtite§abih ve tevil konulari uzerinde degerlen- 
dirmelerde bulunurken de tefsir-tevil arasmda bir ayrim yapmadigi, aksine tevili tefsir lie apik- 
ladigi goriilmektedir . 14 Ancak onun tefsir-tevil arasmda kavramsal diizeyde bir ayrima gitme- 
mesi, mananm tespitinde yorumcu apisindan Kur’an ayetlerinin aym hiiviyete sahip oldugunu 
du§tindtigu manasma gelmemektedir. Aksine bu noktada Taberi ile tefsir-tevil kavramlari ara¬ 
smda tefsire konu olan verilerin baglayiciliklari ve bilgi degerleri apsisindan ayrima giden 
Matiiridi’nin 50 k farkli yerlerde durmadigi goriilmektedir. 

Bilindigi iizere sahabe doneminde belirli garib lafizlar ve anla§ilma guglugii ya§anan 
ayetler etrafindaki apiklamalardan ibaret olan tefsir hareketi tabiin doneminde farkli bir veche 
kazanmi§tir. Ya§anan siyasi geli§meler, cografi geni§lemeler, Islam’a dahil olan farkli etnik 
gruplar ve dii§iince akimlari sebebiyle mevali ozelinde/islam toplumu genelinde Kur’an’i an- 
lama pabasmda daha onceki donemlerde giindeme gelmeyen birtakim ihtiyaglar ortaya pikmi?- 
tir. Bu baglamda Taberi’nin yorumcu ve yorum apisindan Kur’an ayetlerini aym mahiyette gor- 
memesi, tefsir hareketinde gozlenen bu seyrin tabii bir sonucu olarak anlam ile yorumun si- 
mrlarim ve geperliligini teorik bir zemine oturtma giri§imi olarak okunabilir. 

Taberi’de bajlangipta, Kur’an’i kendi gorii^u ile (re’y/ictihad) tefsir eden kimsenin ce- 
hennemde azaba du$ar olacagi ile ilgili hadisler , 15 tefsir yapmaktan (Kur’an hakkinda bilmedi- 
gini soylemekten) kapman sahabe/tabiin sozleri 16 ve Hz. Peygamber’in Kur’an’dan sadece Hz. 
Cebrail’in kendisine ogrettigi belirli ayetleri tefsir ettigine dair gelen rivayetler aktarilmi§, bu 
rivayetlere ragmen tefsirde yorumun gegerliligi belirlenmeye pali§ilmi§tir. Taberi’ye gore bah- 
settigimiz rivayetler ne bazi kimseler tarafmdan yanli? anla§ildigi iizere Hz. Peygamber’in 
Kur’an’dan sadece belirli ayetleri tefsir ettigini gostermektedir, ne de bu haberlere bakarak 
tabiinin tevilden kapmdigi soylenebilir. Aksine onlarm bu duru§u, ictihad noktasmda Allah’in 
alimleri sorumlu tuttugu alamn di^ina ta?ma, ba§ka bir deyi^le haddi a§abilme tehlikesine bi- 
naen sergilemi? olduklari hassasiyetin bir gostergesidir . 17 Bu duru§uyla Taberi’nin tefsirde an¬ 
lam ve yorum alanlarim -Matiiridi’de oldugu gibi kavramsal diizeyde ele almayip- tefsire dair 
veriler iizerinden belirledigi goriilmektedir. Burada Taberi’nin meseleye yaklajimim, “Ayetler 


12 Orn. bk. Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsirut-Taberi = Camiul-beyan an tevili 
ayi't-Kur’an, thk. Abdullahb. Abdiilmuhsin et-Turki (Riyad: Daru Hicr, ts.), I: 78; 6 : 75; 8 : 604. 

13 Haci Onen, Taberi Tefsirinin Dirayet Boyutu (Ankara: Ara§tirma Yayinlari, 2014), 52-53. Ayrica bk. Meh- 
met Akif K 05 , isnad Verileri fergevesinde Erken Dbnem Tefsir Faaliyetleri: ibn Ebi Hatim ( 6 . 327/939) Tefsiri 
Orneginde Bir Literatiir incelemesi (Ankara: Kitabiyat, 2003), 87. 

14 Bk. Taberi, Camiul-beyan, 5: 222. 

15 Taberi, Camiul-beyan, 1: 71-74. 

16 Taberi, Camiul-beyan, 1: 78-81. 

17 Bk. Taberi, Camiul-beyan, 1: 83-84. 
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anlam ve yorum agismdan hangi agilardan nasil kategorize edilebilir?”, “Ayetlerde anlam ve 
yorumun belirleyicisi olarak (miibeyyin, miifessir, miievvil) farkli odaklardan bahsedilebilir 
mi?”, “Manada nesnellik (anlam) ve oznellik (yorum) agisindan ayetler arasmda bir ayrim go- 
zetilmeli midir?” gibi mukadder sorularla temellendirmek mumkundiir. 

Taberi’ye gore anlamlarmm belirlenmesi agisindan Kur’an ayetleri iiglii bir tasnife tabi 
tutulur. Bu tasnifin ilk maddesini tevilini sadece Allah’in bildigi ayetler te§kil eder. Ona gore 
kiyametin kopmasi, sura tiflenmesi ve Hz. isa’nm niizulii gibi belirli zamanlar ve vakitlere dair 
ayetlerin tevili sadece Allah tarafmdan bilinebilir (el-A‘raf 7/187); Hz. Peygamber ise -Deccal 
ve kiyametin alametleri ile ilgili hadislerde goriilecegi tizere- bu gibi olaylarm bizzat zamanla- 
rmi degil -Allah’in kendisine ogretmesi ile- §artlarim ve delillerini bilir/bildirir. 18 Taberi’nin, 
tevilini sadece Allah’in bilebilecegi ayetler bagligi ile yiizeysel olarak mananm (tefsir-tevil ek- 
seninde degil genel anlamda) tespit edilemeyecegi bir alana igaret ettigi zannedilebilir. Ne var 
ki, o meseleyi miitegabihat konusunu iglerken agmakta ve burada nassin otantik dtizeyi ile an- 
lam-mana ili§kisinin kavranmasma yonelik gizilecek bir gergevenin ana hatlarmi olugturmak- 
tadir. 19 Taberi’ye gore, Allah Kur’an’dan ne indirdiyse once Hz. Peygamber’e sonra iimmetine 
bir beyan, alemlere de bir hidayet kaynagi olarak indirmigtir. Dolayisiyla Kur’an’da insanlarm 
kendisini anlamaya ihtiyag duymayacagi ayetlerin bulunmasi duguniilemez. Kur’an insanlik 
igin indirildiyse ve bu hidayet kaynagmi anlamak onun yaganmasi igin bir ihtiya^sa, Kur’an’da 
anla§ilmasina ihtiya^ duyulup da anlami tespit edilemeyecek (tevil) ayetlerin bulundugunu 
soylemek mtimktin degildir. 20 Tasnifinde tevilini sadece Allah’m bilebilecegi ayetler maddesine 
yer veren Taberi’nin Kur’an’m muhataplari acpsindan anla^ilmasi gereken bir kitap olma key- 
fiyetine vurgu yapmasi sonraki paragraflarda onun kavramsal ger^evede tevil-tefsir ayrimma 
gitmemesini unutturacak bir kuramsal zihin yapisina sahip oldugunu kamtlar niteliktedir. 

Taberi’nin tevil metodolojisinde ayetlerin manasi tek dtize degerlendirilmemekte; an¬ 
lam, muhataplarm Kur’an’i anlamasi, daha dogru bir ifade ile yagamasi (hacet) igin gerekli olan 
alandan hakikat alanma dogru uzanmaktadir. Taberi’de muhataplar igin dinin yaganmasim 
mumkiin kilacak manalar Kur’an veya Hz. Peygamber tarafmdan beyan edilmekle agiga kavu§- 
turulmaktadir. Bu alanm otesine uzamp tevilini sadece Allah’m bilebilecegi anlamlarm bulun- 
dugu soylendiginde ise soz konusu tevillerin, muhataplarm dini yagamasi igin ihtiyag duyduk- 
lari alana ait olmadiklari belirtilmektedir. 21 Bu tespitler nass-anlam-yorum dtizeyindeki ili§ki- 


18 Bk. Taberi, Camiul-beyan, 1: 68-69. 

19 Taberi mtite§abih kavrammi Hz. isa’nm ortaya gikacagi zaman, giine§in batidan dogmasi, diinyamn 
sonbulma zamam gibi sadece Allah'm bilecegi vakitler ve Yahudilerin ebced hesabmi kullanmak sureti 
ile Hz. Peygamber’in ummetinin ne zamana kadar varligim siirdiirecegini tespit etmeye gali§tiklan 
huruf-i mukattaa gdrii§leri iizerinden temellendirmektedir. 

20 Bk. Taberi, Camiul-beyan, 5:199-200. 

21 Taberi, Camiul-beyan, 5: 200. 
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nin kavranmasma bamba§ka bir boyut getirmekte, tevilini sadece Allah’in bilebilecegi ayetle- 
rin ihtiyap duyulan kadariyla ve gerektigi §ekilde muhataplarm diinyasinda kar§ilik bulmasi, 
kiinhii anla§ilamayan ve fakat ya§anmakla anlam bulan bir kategori tanimlamasma dogru kay- 
maktadir. Taberi’nin, En‘am suresi 58. ayetle ilgili yaptigi degerlendirmeler konuya apiklik ge- 
tirmektedir. “(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek igin) ancak kendilerine meleklerin gelme- 
sini veya Rabbi’nin gelmesini ya da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar? 
Rabbi’nin ayetlerinden bazisi geldigi giin, daha once iman etmemi§ veya imanmda bir hayir 
kazanmami§ olan bir kimseye (o giinkii) imam fayda vermez. De ki: Siz bekleyin. §iiphesiz biz 
de bekliyoruz.” Hz. Peygamber bu ayetle ilgili olarak, geldigi zaman daha once iman etmemi§ 
hipbir kimseye iman etmesinin fayda vermeyecegi ayetin giine§in batidan dogmasi oldugunu 
bildirmi§tir. Burada inananlarm bilmeleri gereken nokta giine§in hangi sene, hangi ay ve hangi 
giin batidan dogacagi degil, tovbenin insana ne zaman ve hangi §ekilde yapildiginda fayda ve- 
recegidir. Bu itibarla ayet hem Kur’an hem de Hz. Peygamber tarafindan zaten agiklanmi§tir. 
Bu ayetin ini§ vakti ile kiyametin kopacagi an arasmdaki vaktin tayini ise dinin ya§anmasi hu- 
susunda gerekli bir bilgi olmayip sadece Allah’in bilebilecegi bir “tevil” alanma aittir. 22 

Taberi’nin anlamm tespiti apisindan yaptigi tasnifin ikinci maddesini anlamma sadece 
Hz. Peygamber’in beyam ile ula§ilacak ayetlerin te§kil ettigi goriilur. Bu ayetler emir (viicub, 
nedb, ir§ad), nehiy, hadler, farzlar ve bunlara dair miktar/keyfiyet bildiren ahkam iperikli ayet- 
lerdir. 23 Hz. Peygamber’in beyam di§indayorumlanamayacak bu ayetler hakkmda gorii? bey an 
eden kimse her ne kadar g6rii§ii dogru olsa bile hata etmi§tir. giinkii bu alan dine ait bir alandir 
ve burada zan ile konu§mak miimkiin degildir. Sadece Hz. Peygamber’in beyam ile bilinebilecek 
bir alanda soz soyleyen kimse ise kesin bilgi ile degil zan ile hareket etmektedir. 24 Bununla bir- 
likte Taberi’nin sadece Hz. Peygamber’in beyam ile bilinebilecek ayetlerin tevilini Hz. Peygam- 
ber’den gelen apik beyanlar di§inda tamamen degerlendirmeye kapattigi dii§unulmemelidir. 
Nitekim onun, bu ayetlerin beyanma, konu ile ilgili Hz. Peygamber’den gelen apik ifadelerin 
(d.Jx 4J ) yamnda Hz. Peygamber’in sozleri ve fiillerinin belirledigi bir delalete dayanarak 
iimmetin yaptigi bir teville de (<Ux itJ-vJi ula§ilabilecegini soylemesi oldukpa onem arz et¬ 
mektedir. 25 Anladigimiz kadariyla Taberi’nin metodolojisindeki bu delalet kavrami, tarn anla- 
miyla tefekkuh ve ictihad alanlarma ait olup anlama ula§mada kaynak vurgusu ta§iyan bir tes- 
pittir. 

Taberi’nin tasnifindeki iipuncii madde ise Arap dilini bilen herkesin teviline ula§abile- 
cegi ayetleri ihtiva etmektedir. 0, burada anlama ula§manm jartlanm i‘rab kurulumunu dogru 
yapmak ve ismiyle zorunlu bir ili§kisi olan tek anlamli miisemma ile kendisine ozel olan sifatla 
muttasif mevsuf bilgisine sahip olmak jeklinde belirlemi^tir. Ornegin Arappa bilen bir kimse 


22 Taberi, Camiu'l-beyan, 5: 200. 

23 Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 68. 

24 Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 72-73. 

25 Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 68, 72. 
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Bakara suresinin 11. ayetini okudugunda her ne kadar Allah’in bu kelimeler ipin belirledigi ozel 
anlamlari bilmese de, bu ayette gepen “ifsad” kelimesinin zararli olup terkedilmesi gereken 
hususlarla, “islah” kelimesinin ise faydali olup yapilmasi gereken §eylerle ilintili oldugunu an- 
lar. 26 

Allah kullarma Kur’an’daki nasihatler, a?ik deliller ve misalleri dii§unup bunlardan ib- 
ret almalarini emretmi§tir (es-Sad 38/29; ez-Ziimer 39/27, 28). Kendisine soyleneni anlayama- 
yan ve bilemeyen kimseye “bu soylenenlerden ibret al” denmesi ise mumkiin degildir. (jiinkii 
bir sozii dibjiinmek, ondan dersler gikarmak oncelikle o soziin manasim ve kastini anlamaya 
baglidir. Kur’an bize ayetlerini anlamamizi, ipselle^tirmemizi (akl) ve bu ayetlerden dersler pi- 
karmamizi emrettigine gore, Kur’an’dan bilgisine sadece Allah’in sahip oldugu ayetler di§in- 
daki yerleri anlama ve tevil etmede Arap dilini bilmek yeterli bir olguttiir. 27 

Taberi’nin bu iiglu tasnifinin esasmda Kur’an’in anla§ilmasinda kaynak tespitine dair 
oldugu soylenebilir. Allah-ii Teala, Hz. Peygamber ve dil olarak ifade edebilecegimiz tevilin tip 
kaynagini kullanmada Taberi’nin gizdigi hiyerar^ik oncelik ve tertip olduk^a net ve i§levseldir. 
Ona gore, Kur’an’i tevil eden yorumcuyu dogruyu yakalama ^abasmda ba§arili kilan bu kaynak- 
larm kullanimidir. Yorumcu tevilini yaptigi ayetlerde once Hz. Peygamber’den gelen mtistefiz 
habere, eger bu yoksa adalet vasfma sahip ravilerin rivayet ettigi haberlere ba§vurur. Ya da 
rivayetlere ula§ilamadigi durumlarda, yapilan tevilin sihhatine delalet edecek bir karine bulu- 
nur (cvo jc iiUaJi %> 31 ). Bu karme, Hz. Peygamber’in beyam (bunun igerisine onun soz, 

fiil ve takrirleri lie §ahsinda hayat bulan Kur’an’in delaletinin olabilecegini dii§unuyoruz) lie 
ula§ilan bir delalettir. Yorumcu daha sonra anlam aktarimmda (Taberi daha onceki maddede 
tevil kelimesini kullanmasma ragmen burada terceme ve tebyin kelimelerini kullanmaktadir) 
yaygin §iir ve orfi kullammlar gibi dile dair argiimanlardan en saglam olanini tercih etmelidir. 
Ancak bunu yaparken oncelikle yorumunun sahabe, tabiin ve islam alimlerinin yorumlarinm 
di§ina ^lkmamasmi gozetmelidir. 28 

Taberi’nin, -miite§abih ayetlerin di§inda kalan ayetleri muhkem olarak belirledikten 
hemen sonra- ayetlerde muhkemligin hangi §ekillerde gergekle§tigine dair yaptigi agiklamalar 
konumuz apisindan onemlidir. Ona gore, bazi ayetler tek manaya gelmektedir ve bu ayetleri 
anlamak ipin duymak yeterlidir; ek bir agiklamaya ihtiyap duyulmaz. 29 Dolayisiyla bu ayetlerin 
anla§ilmasinda belirleyici olan dilin delaletidir. Bu husus, Taberi’nin tevilde metoda deginirken 
yorumu terceme ve tebyin §eklinde agiklamasi ile birlikte dii§uniildugunde olduk^a manidar- 
dir. Anla§ilan Taberi bazi dilsel ifadeleri, anlamm aktarimmda (terceme) yeterli gormektedir. 
Bu dikkate alindiginda Taberi’nin metodolojisinde tek mana pikarimma miisait olan ifadelerin 


26 Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 69-70. 

27 Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 76-78. 

28 Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 88-89. 

29 Taberi, Camiu’l-beyan, 5: 200-201. 
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anlama dair olduklari, ba§ka bir deyi§le bilgi degerleri apisindan kesinlik ta§idiklari soylenebi- 
lir. 

Taberi’ye gore muhkem olmayan; yani birpok vecih, tevil ve mana pikarimma miisait 
olan ayetler, Allah’m ya da Hz. Peygamber’in beyani ile muhkemlik kazanir . 30 Allah’in beyan 
ettigi anlamlar ile Hz. Peygamber’in beyan ettigi anlamlarm kesinligi noktasmda §iiphe yoktur. 
Ne var ki, bu durumda anla§ilabilmesi igin Hz. Peygamber’in Kur’an’m her yerini tefsir etme 
zorunlulugu ortaya $ikmaktadir. Aslinda Taberi Kur’an’in anla§ilmasinm Hz. Peygamber’in be¬ 
yani ile miimkiin olacagmi dujiinmektedir. Ancak o, Hz. Peygamber’in yaptigi tefsiri biitiiniiyle 
verili bilgi olarak degerlendirmemekte, lafizlarin delaletini Hz. Peygamber’in ummetine teblig 
ettigi, ya§anan din ile birlikte ele almaktadir. Taberi’nin metodolojisinde muhkem alan, muh¬ 
kem manaya ula§manm imkam ve kaynaklarin kullammi gibi hususlar bu §ekilde belirlenmi§- 
ken, gerek yorumcudan gerekse verilerin bilgi degerlerinden kaynaklanan oznellikler yorum- 
cunun muhkem manayi tespit etmesine engel olabilmektedir. 

ibn A§ur’a gore Ragib el-isfahani de tefsir-tevil kavramlarmm aym mahiyete sahip ol- 
duklarmi dii§unmektedir. Ancak Ragib el-isfahani Mukaddime’ sinde kullamm geni§liklerini dik- 
kate alarak bu iki kavram arasinda bir kar§ila§tirma yapmaktadir. isfahani’ye gore tefsir daha 
50 k lafizlarda, tevil ise -riiya tabirinde oldugu gibi- manalarda kullamlmaktadir. Yine tevil 50 - 
gunlukla ilahi kitaplarla ilgili, tefsir ise ilahi kitaplarm di^indaki metinlerle ilgili kullamlan bir 
kavramdir . 31 isfahani’ye gore tefsir aym zamandagarib lafizlarin, beyan ve §erhe ihtiyap duyan 
ifadelerin, ya da anla§ilmasi bir kissaya bagli olan ayetlerin apiklanmasi ile ilgilidir. Tevil ise 
mutlak ya da hususi manada kullammi mumkiin olan lafizlar 32 ile 50 k anlamli lafizlarin anla§il- 
masmda soz konusudur. 

Oncelikle isfahani’nin yaptigi tefsir-tevil karjila^tirmalarimn ku§atici olma (ittirad) id- 
diasi ta§imayip kullamm poklugunu dikkate aldigi belirtilmelidir. Boyle bir taksimin dakik ol- 
dugunu iddia etmek mumkiin goziikmemektedir. Bununla birlikte bu taksime anlam-yorum 
diizeyine dair kesinlik arz eden bir aynm misyonu yiiklemek de yanli§tir. isfahani’nin tefsir 
kavrami i?erisinde degerlendirdigi ilk husus olan garib lafizlar dilbilimsel alana aittir. Beyan 


30 Taberi, Camiu'l-beyan, 5: 201. 

31 Ebii’l-Kasim Ragib el-isfahani, Mukaddimetu Camii’t-Tefasir, thk. Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt: Daru’d- 
Da’ve, 1984), 47. 

32 Ragib el-isfahani’nin eserinde, tevil kelimesinin mutlak veya hususi manada kullamldigi soylenebilir. 
Bununla birlikte ilgili paragrafin siyakina ve verilen orneklere bakildiginda, isfahani’nin bu ifadelerle, 
bir lafzin mutlak manada mi yoksa hususi manada mi anla§ilmasi gerektigi ile ilgili yapilacak tespitle- 
rin tevil sahasina girdigini belirttigi goriilmektedir. Bk. isfahani, Mukaddime, 48. 
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ve perhe ihtiyap duyan lafizlar 33 ile anlapilmasi kissasmin bilinmesine bagli olan ayetlerde 34 
pariin beyani ve rivayet esas alinmaktadir. Tevil sahasi ise daha pok muhtemel manalari ihtiva 
eden lafizlara dairdir . 35 Bapka bir deyiple tefsir ya bizzat lafizlar iizerinde yapilacak semantik 
analizlere ya da lafzm-ayetin anlammi tayin eden rivayet unsurlarma baglidir. Tevil ise lafizla- 
rin anlamlarini tespit ederken ifadelerin veya kesitlerin (makta 1 ) anlam orgiilerini dikkate alir. 
Tefsirin lafizlarda, tevilin de ctimlelerde kullamldigim belirten isfahani’ye gore, gerek orfun 
veya periatin tahsis ettigi manalarda gerekse pok anlamli lafizlar arasinda yapilacak tercihlerde 
soz konusu olan tevil -diger delaletlerle birlikte- ctimlenin manasini belirleyebilmektedir. Bu- 
nunla birlikte isfahani’nin tefsir-tevil alanlari arasinda yaptigi ayrimi kullanim sikligi apisin- 
dan degerlendirmek ve bu alanlar arasinda gepipliliklerin bulundugunu kabul etmek gerekir. 

ibn Apur’da ise nass-anlam ili§kisi bambapka bir boyutta ele alinmaktadir. ibn Apur’a 
gore; hiicciyeti konusunda ihtilaf bulunmayan Kur’an, indirildigi zaman diliminden kiyamete 
dek muhataplarmm ihtiyaplarmi karpilayacak bir hiiviyete sahiptir. insanlar, ihtiyaplari nispe- 
tinde nass ile siirekli irtibata gepecekler, Arap dil kaideleri ve belagat ilminin esaslarma uygun- 
luk arz eden kullanim ve anlamlari istinbat etmek suretiyle murad -1 ilahiye muhatap olacak- 
lardir. Bu baglamda, Arap diline ve belagat ilmine hakim olan kimselerin anlayabilecegi ikincil 
anlamlar, mecazi kullammlar, kinayeler ve siyakmdan farkli anla§ilan ifadeler murad olma 
noktasmda birincil, hakiki ve sarih anlamlardan farkli degildirler . 36 

Nass-anlam ili§kisini 50 k anlamlilik olgusu etrafinda tarti§an ibn A^ur’un murad-i 
ilahiyi lafizlarm ve terkiplerin mana imkanlari tizerinden anlamlandirdigi gortilmektedir. La- 
fizlardan ve terkiplerden ula§ilan anlamlari tefsir-tevil, ba§kabir deyi^le anlam kapsammda ele 
alan ibn A§ur’un baglayiciligi ve kasd-i miitekellimi kar^ilamasi apisindan biittinyorumlari aym 
seviyede degerlendirdigi sezinlenmektedir. Bununla birlikte Kur’an’i tefsir sadedinde miifessi- 
rin tip metodunun bulundugunu vurguladigi satirlarda ibn Apur, murad ile murad olmayan 
mana (tevessu 1 ) arasinda bir ayrim yapmaktadir. Bu metotlardan terkibin asli manasmin zahiri 
ile yetinerek nassi tefsir etmek veya lafzm-baglamm delalet ettigi ikincil manalari istinbat et¬ 
mek muradm beyamyla ilintilidir; bapka bir deyiple anlama dairdir. Ancak mananin anlapilma- 
sina katki sunmak veya nassin manasi ile bazi ilimler ve konular arasmdaki ilintileri ortaya 
pikarmak adina nassin manasmdan farkli bazi meselelerden bahsetmek muradi beyan addedi- 
lemez . 37 Bu metodu nassin geniplemesi (tevessti‘) olarak isimlendiren ibn Apur’da dilin biittin 


33 isfahani’nin bu kisma verdigi ornek miiteaddit ayetlerde gepen ojSjii osuji ifadeleridir. Bu ifa- 
dede “salat” ve “zekat” kavramlarimn mahiyetlerinin, muhtevalarimn, §artlarinm §ari‘ tarafmdan be¬ 
yan edildigi goze parpmaktadir. 

34 Anla§ilmasi kissasmin bilinmesine bagli olan ifadelere isfahani Tevbe suresi 37. ve Bakara suresi 189. 
ayeti ornek olarak vermektedir. Her iki ayetin anla§ilmasi da ayetlerde gepen kavramlar ve donemin 
yerle§ik orfli bilindiginde mumkiin olmaktadir. 

35 isfahani, Mukaddime, 47-51. 

36 ibn A§ur, et-Tahrtr ve’t-tenvir, 1: 42. 

37 ibn A§ur, et-Tahrtr ve't-tenvtr, 1: 42. 
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unsurlariyla anlamm belirleyicisi olarak konumlandirildigi, aksi bir delil bulunmadikpa dilsel 
ifadelerin murad-i ilahiyi kar§iladigi goriilmektedir. Nitekim ibn A§ur’a gore, Kur’an bir ahkam 
(te§ri‘), ahlak (te’dib) ve ogreti (ta’lim) kitabidir. Onda lafizlarm ta§iyabilecegi biitiin manalar 
aranmalidir. Bunu belirleyecek olan da dilin imkanlari ve kullanimidir . 38 

Tefsir ve tevil kavramlarmm aym hakikatleri ifade ettigini dii§iinen alimlerin gorii§le- 
rinde farkli temellerin bulundugunu soylemek mtimkiindtir. Bunlardan bazilari -Taberi orne- 
ginde gortildiigii iizere- tefsire konu olan veriler ve manalar arasinda tefsir ve tevil kelimelerini 
kavramsalla§tirmak suretiyle bir tasnife gitmezken, Ragib el-isfahani gibi bazi isimler yaptik- 
lari tefsir-tevil ayrimmda ittiradi gozetmemi§lerdir. Modern donem akademisyenlerinden Mu- 
said b. Tayyar ve Mustafa Oztiirk gibi isimler ise tevil kavrammm -genelde mecaz teorisi kap- 
sammda- fikih usulii ve irfani epistemolojideki kullammlarmi tarti§maya aparak Kur’an ve ha- 
dislerde ge?en tevil kelimesinin 50 k daha sonraki donemlerde ve farkli amaplar miivacehesinde 
vaz' edilmi§ tevil kavrami ile apiklanamayacagmi dii§iinmektedirler . 39 Ibn A^ur’un tefsir meto- 
dolojisi ise lafiz-mana-murad ili§kisi baglammda digerlerinden farklilik arz etmektedir. Lafiz- 
dan anla§ilacak ikincil anlamlan da murad kapsammda ele alan ibn A§ur tefsire konu olan ve 
ayetlerle ili§kilendirilen bazi manalan bu kapsamm di^inda degerlendirmektedir. 

Tefsir ve tevil kelimelerinde kavramsalla§maya gitmeyen alimler ile tasnifte ittiradi go- 
zetmeyenler apisindan tefsire konu olan verilerin bu iki kavram ile tasnif edilmesi bir problem 
te§kil etmemektedir. Dikkatle incelendiginde bu alimlerin de bilgi degerleri apisindan veriler 
arasinda tasnife gittikleri, ancak bunu tefsir-tevil kavramlari uzerinden yapmadiklari goriil- 
mektedir. Dolayisiyla tefsirde anlam-yorum ayriminm tefsir ve tevil kavramlari perpevesinde 
yapildigi bir metodolojide tefsir-tevil ozde^ligini kabul eden isimlerin veri kategorilerinden ve 
metodolojilerinden yararlanmak rniimkiindur. Bu tasnife kavramsal diizeyde kar§i gikanlarm 
ise tevil metodolojisinin farkli Him dallarmda veya epistemolojilerdeki siibjektif kullammlari 
apismdan meseleye yakla^tiklari goriilmektedir. Ne var ki, klasik tefsir literatiiriindeki tefsir- 
tevil ayrimlari daha 50 k tefsirde rivayetin baglayiciligi ve yorumun imkam baglammda tarti- 
^llmi^tir. Ustelik verilerin ontolojik ve epistemolojik apidan degerlendirilmesine ve taksim 
edilmesine imkan tamyan bu kavramsal kurulumun, Kur’an lafizlarindan ulajilabilecek mana 
alanini tahdid ve me§ru manalari tayin etmenin yamnda bu manalarm aidiyetini ve baglayici- 
liklarmi belirlemede onemli bir i§levi oldugu anla^ilmaktadir. Bu perpevede tefsir-tevil kav- 
ramlari arasinda yapilan tasnifleri tefsirin mahiyeti ve tefsire konu olan verilerin tasnifi api- 
sindan tahlil etmek, tefsir metodolojisinin imkanmi sorgulamaya katki sunacaktir. 


38 ibn A§ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1: 93. 

39 Bk. Miisaid b. Tayyar, Mefhumii’t-tefsir ve’t-te’vil, 104, 106; Mustafa Oztiirk, 

“Tefsir-Tevil Kar§itliginm Tarihsel ve Epistemolojik Kokeni”, islamtAra$tirmalar Dergisi 14/1 (2001): 77- 
89. 
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2. TEFSiR-TEViL AYRIMINDA RiVAYET-DiRAYET KAR§ILA§TIRMASI 

Klasik literatiirde bazi alimlerin tefsir kavrami ile rivayet, tevil kavrami ile de dirayet 
unsurlarmi kar§iladiklari gortilmektedir. Bu tasnif tefsire konu olan verilerin aidiyetleri baki- 
mmdan kategorize edilmesinden ibarettir. Nitekim tefsir ilmi hem esbab-i ntizul, nasih- 
mensuh, mubhemin tayini ve mticmelin tebyini gibi bilinmesi nakle bagli olan, hem de saglam 
bir metodolojiyle ula§ilabilecek nakil di§i unsurlari igerisinde barmdirir. Bu apidan bakildi- 
ginda bazi alimlerin tefsir-tevil arasindaki farklari belirleme pabalarmi, esasmda onlarm na- 
kille ula§an bilgi (menkul) ile dilbilimsel metotlarin kullamlmasiyla ula§ilan mana (miistenbat) 
arasmda bir ayrima gitmelerinden kaynaklandigi soylenebilir. 40 

Tefsirin rivayet, tevilin ise dirayetle ilintili oldugunu soyleyenler ile tefsirin ayetlerin 
niizultine dair bilgiler, ayetlerde gepen olaylar, esbab-i ntizul, Mekki-Medem, muhkem-mti- 
te§abih, nasih-mensuh, has-am, mutlak-mukayyed, mticmel-mtifesser, helal-haram, va‘d-vaid, 
emir-nehiy, ibretler ve meseller gibi konulari bilmek oldugunu belirtenlerin 41 anlam-yorum 
ili§kisinde bilginin aidiyeti ve kesinligi ile ilgili dogru bir kategorik ayrima gitmedikleri dti§ti- 
niilebilir. 42 Zira bu gorti§lerden ilkinin nakli bilgileri kendi igerisinde tasnif etmeksizin btittin 
rivayetleri bilgi degeri a^ismdan aym kategoride dtijundtigu, dilin delaleti ile kat'i bilgi ifade 
eden anlamlari ise (muhkem) tevile ait kildigi gortilmektedir. ikinci gorti§ ise her ne kadar tef¬ 
sire dair bir istilahi tamm iddiasi ta§isa da, esasmda Kur’an’m muhtevasma dair bir tasnif yap- 
makta; tefsire ytiklenilen mezkur bilgileri kaynaklari a^ismdan degerlendirmeye tabi tutma- 
maktadir. Bununla birlikte ilk gorti§tin lafiz ile mananm hakikati arasmda muradi ke§if sure- 
cine bir a^iklama getirme ugra§mda oldugu varsayilirsa mesele farkli bir boyut kazanacak, laf- 
zin delaletindeki kat'iyetin mtitekellimin beyam ile saglanabilecegi dikkate alinarak bir tasnif 
yapildigi anlajilacaktir. Ku§eyri’nin tefsir-tevil tavsifinde bu referanslari hissetmek mtimktin- 
dtir: 

Tefsirde nakle baglilik ve rivayet geperlidir. Dilsel verileri ve farkli unsurlari kullanarak 
ayetlerden pikarimlaryapmak ise (istinbat) teville alakalidir. Sadece tek bir manaya muhtemel 
olan lafiz o manaya hamledilir. Iki veya daha fazla manaya muhtemel olan lafizlara ise bakilir: 
Eger bu lafiz benzer §eyler igin vaz' edilmi§ bir kelime ise mutlak kullammlarda cins manaya 
hamledilir. Yok, eger farkli manalar igin vaz' edilmi§ bir kelime ise ve bu manalardan biri on 
plana pikmi§sa (zahir) -aksi bir delil bulunmadikpa- bu manaya hamledilir. Eger iki mananm 
delaletleri e§it (burada kullammin iki manada da hakikat veya mecaz yahut da birinde mecaz 
digerinde hakikat olmasi durumu degi§tirmez) ve bu iki mana bir arada degerlendirilemiyorsa 


40 Bedreddin Muhammed ez-Zerke§i, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 2:188. 

41 Bk. Zerke§i, Burhan, 2:163-164. 

42 Stiyuti, itkan, 759. 
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(cem‘) ifade miicmeldir ve anla§ilmasi ba§ka bir beyana ihtiyap duyar. Bazi kimseler bu du- 
rumda ifadenin iki manaya da hamledilebilecegini soyler, ancak bize gore dogru olan bu ifade- 
nin beyana ihtiya? duymasidir (tevakkuf). 43 

Ku§eyri’nin, bu ifadelerinde tek bir manaya delalet eden lafizda lafzi soz konusu ma¬ 
naya hamletmeyi tevil perpevesinde gormesi, kammizca soziin muradina ula§mada miitekelli- 
min kendi beyanmm -tek bir mana ihtiva ediyor olsa da- dilsel gikarimdan farkli bir seviyede 
bilgi ihtiva ettigi vurgusu ta§imaktadir. Seyyid §erif el-Ciircani’nin (6. 819/1413) el-Hafiye ale’l- 
Kejjdfmda tefsiri sadece nakille, tevili de Arap dil kaideleri ile bilinebilecek alanlara hasredip 
tefsir sahasinda nakil olmaksizin konu§ulmasinin yanli§ olacagim belirtmesi aym yargmin 
farkli bir ifadesidir. 44 Yine Ku§eyri’de, farkli manalar ifade eden kelimelerde bu manalarm uz- 
la§tirilmasi miimkiin olmadiginda ifadenin, anlami beyana ihtiyap duyan miicmel kategori- 
sinde degerlendirilmesi, anlamm belirlenmesinde miitekellimin beyanmm esas alindigmi gos- 
termektedir. 

el-Ferra el-Begavi (6. 516/1122) de, benzer bir §ekilde tefsirin, iizerinde g6ru§ beyan 
etmenin miimkiin olmadigi, sadece nakle hasredilmi§ bir alan; tevilin ise bir yontem perpeve- 
sinde anlama ula§mada gosterilen paba oldugunu dti§iinmekte ve tevil sahasmi te§kil eden is- 
tinbatin belirli §artlari bulundugunu soylemektedir. Ona gore geperli bir istinbat yonteminde 
anlam ayetin muhtemel manalarmdan birisi olmali, siyaka uygunluk arz etmeli, kitap ve siin- 
nete ters dii§memelidir. 45 Esasinda Begavi de -birpok miifessirin yaptigi gibi- tefsir-tevil ayri- 
mim Kur’an hakkinda kendi gorii§ii ile konu^an kimse ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in vaid 
igerikli sozleri iizerine geli^tirmi? goziikmektedir. Ona gore tefsir, ayetin sebeb-i niizulii, du- 
rumu 46 (§e’n) ve kissasi gibi hususlardan soz etmektir. 47 Tevil ise ayetin manasmi istinbat yolu 
ile siyak-sibaka (baglama) uygun, kitap ve siinnete aykiri dii§meyen bir anlama hamletmektir. 48 

Rivayet-dirayet temelli tefsir-tevil ayrimlarmda hem tefsir alanma hem de tevil alanma 
dair bilgilerin kategorize edilme gereksinimleri ortadadir. Tefsir sahasmda yer alan ve ancak 
nakil ile bilinebilecek unsurlarm baglayiciliklari, sihhat dereceleri ve bilgi degerlerindeki pe- 
§itliliklere ragmen aym kategoride yer almasi, bu gorii§ sahiplerinin izah etmeleri gereken bir 
husustur. Bununla birlikte tevil sahasmda yer alan literal anlam unsurlari da, lafizlarm delalet- 
leri, tek anlamlilik/gok anlamlilik, siyak-sibak belirlemeleri apisindan aym mahiyetlere sahip 


43 Zerke§i, Burhan, 2:165-166. 

44 Seyyid §enf el-Curcam, Hd$iyetii’s-Seyyid §erif el-Cixrcam ale’l-Ke$$af(b.y.'. y.y., ts.) 1:15. 

45 Bk. Muhyissiinne Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi, Tefsiru'l-Begavt, i’dad ve thk. Halid 
Abdurrahman el-Ak - Mervan Siivar (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1992), 1: 35. 

46 Begavf de bu ifadenin ayetin sebeb-i nuzulti ve anla§ilmasma katki sunan kissasi di§indaki nakil yolu 
ile tespit edilen verileri kar§iladigi anla§ilmaktadir. 

47 Bu durumda tefsir, ilgili bilginin sabit olmasindan sonra nakledilmesi ile ger^ekle^ir. 

48 Bk. Begavi, Tefsiru'l-Begavt, 1: 35. 
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degildirler. Bu durumda tek anlama muhtemel olan bir lafzm zayif bir tefsir rivayetine onceligi 
tarti§ma konusu olabilir. 

Usulciilerin bu hususlari goz oniinde bulundurarak hem tefsir sahasma hem de tevil 
sahasma giren verileri kategorik bir incelemeye tabi tutup farkli ihtimaller miivacehesinde de- 
gerlendirdikleri goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen riva- 
yetler usulciiler tarafmdan hem rivayetlerin sihhati hem de igerigi apisindan ele alinir. Hz. Pey¬ 
gamber’den gelen rivayetlerde sadece sihhat sorgulamasiyapilirken, sahabeden gelen rivayet- 
lerde bilginin igerigi de ara§tirilir. Eger rivayet, dile dair veya tizerinde akil yiiriitmenin miim- 
kiin olmadigi alanlara ait ise muteberdir. Bununla birlikte eger bir konuda ashabdan gelen ri- 
vayetler farkliysa miimkiin oldugu nispette cem‘ edilir. Cem’in miimkiin olmadigi durumlarda 
ise takdim veya tercih gibi farkli yontemler izlenir. Tabiinden gelen rivayetler noktasinda da 
benzer §eyler soylemek mumkiindur. 49 

Tevil sahasini te§kil eden ve hakkinda rivayet olmayan ayetlerin manalari liigat, delalet 
teorileri, lafizlarm kullamm ozellikleri ve siyak unsurlari ile tespit edilmeye pali§ilir. Bu boyut- 
lari ile lafiz-anlam ili§kisi karma§ik bir yapi arz eder. Ornegin pok anlamli lafizlarda manalar- 
dan hangisinin murad oldugu veya tercih edilecegi tearuzlarm hesaba katildigi pok yonlii bir 
baki§ apisiyla degerlendirilme gereksinimi duymaktadir. Bu durumu dikkate alan usulciilere 
gore, kendisinden iki mana anla§ilabilen her lafiz ba§langigta iki kategoride degerlendirilir. Bi- 
rincisi, bu iki manadan birisi digerine gore daha apiktir (zahir). Bu durumda ikincil (hafi) olan 
manamn kastedildigine dair bir delil bulunmadikpa lafiz apik olan manaya hamledilir. ikinci- 
sinde ise iki mana da apik ve lafzm hakiki manasidir. Bu durumda iki ihtimal du§tiniilur. Birin- 
cisi lafzm hakikat manalarmm kaynagi ile ilgili farkliliktir. Yani lafzm birinci manasi liigat ba- 
kimindan, ikinci manasi ise ^er’i apidan hakiki mana olabilir. Yahut birinci mana liigat baki- 
mmdan, ikinci mana orf bakimmdan hakiki olabilir. Bu iki durumda aksi bir delil bulunmadikpa 
lafzi §er‘i ve orfi manalarma hamletmek uygundur. Lafzm iki manasmdan biri jer’i, ikincisi orfi 
mana oldugunda ise muteber olan §er’i manadir. 50 

Lafzm iki manasmin da apik ve hakiki oldugu durumlarda goriilen ikinci ihtimalde ise - 
ister liigavi, ister §er‘i, isterse orfi olsun- hakiki manamn kaynagi degi§memektedir. Bu kulla- 
mmlar da iki maddede degerlendirilmeye elveri§lidir. Birincisine gore, kur’ kelimesinin temiz- 
lik ve hayiz igin hakiki mana ifade etmesinde goruldiigu tizere iki mana bir arada bulunamaya- 


49 Zerke§i, Burhan, 2: 188-189. Zerke§i’nin hakkinda nakil bulunmayan kisimlarda manaya ula§mayi lafiz 
eksenli yuriitulen dil <;ali§malari ile miimkun gormesi, sebeb-i niizul rivayetleri gibi nakli unsurlar ile 
ayet arasinda kurulacak baglantilan ve yapilacak tercihleri tefsir kapsaminda du§unmesinden kaynak- 
lanmaktadir. Bu husus dikkate alindiginda, Zerke§i’nin tefsir-tevil ayrimina bilgide kesinlik aipsisindan 
degil de, tefsir ilmi i<;erisinde kullamlan malzemenin nakli veya dilsel olmasi bakimmdan yakla§tigi 
soylenebilir. 

50 Zerke§i, Burhan, 2: 183-184. 
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cak ve bir kelime ile ifade edilmeyecek derecede farklidir. Usulciilere gore bu durumda miicte- 
hidin gerekli delillere ba§vurarak belirledigi mana onun igin murad-i ilahidir. Eger ba§ka bir 
miictehid gikar da farkli delillere dayanarak diger manayi tercih ederse, onun igin de diger 
mana muraddir. Miictehidlerin bu tespitleri kelam-i nefsiye dair tespitler degildir. Aksine 
§ehadet alemi sinirlari iperisinde, muhataba doniik “maksud” okumalaridir. Eger delillerdeki 
denklik sebebiyle bir manayi tercih mumkiin olmazsa o takdirde yaptirimi daha fazla olan hii- 
kiim miiyoksa daha az olan hiikum mu dikkate alinacaktir konusu tarti§maya apiktir. 51 

iki manamn bir arada bulunamayacak ve bir kelime ile ifade edilmeyecek derecede 
farkli olmadigi ikinci ihtimale gore ise lafzi aksi bir delil bulunmadikpa iki manaya birden ham- 
letmek gerekir. Bu Kur’an’in fesahati ve i’cazi apisindan da daha belig bir iisluptur. 52 Ornegin, 
ti^aJi’in Kur’an, siinnet, kullukyoluyada Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat §eklinde tefsir 
edilmesi -her ne kadar birbirinden farkli olsa da- bir tenakuz ipermemektedir. Bu tefsirlerin 
hepsini lafzin genel manasi altinda ele aimak mumkiindur. 53 Ancak eger lafzm delaleti mana- 
lardan birinin murad diger manamn ise gegersiz oldugunu gosterirse delili bulunan manamn 
murad olduguna hiikmedilir. Yok, eger lafzin delaleti diger manamn gegersiz oldugunu goster- 
mez ise lafiz iki manaya da muhtemel oldugundan diger manamn da murad olabilecegi soyle- 
nebilir. Bu manalardan birinin gegerli veya digerinin ge^ersiz olduguna dair ek karinelerin bu- 
lundugu durumlar ise tercih edilecek veya belirlenecek manamn tekrar degerlendirilmesini 
gerektirebilir. 54 


51 Zerke§i, Burhan, 2:183-184. 

52 Zerke§i, Burhan, 2: 183-184. 

53 Muhammed Abdiilazim ez-Zurkani, Mendhilii’l-irfdn fi ulumi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l- 
Hadis, 2001), 2:57. 

54 Zerke§i, Burhan, 2: 183-184. Bir ayetin manasina dair bize ula§an nakiller veya yapilan yorumlar bazi 
durumlarda geli§kili bilgiler i^erebilmektedir. Boyle bir durumda mufessirin izlemesi gereken yontem- 
lerin bazi milellifler tarafmdan apklandigi goriilmektedir. Her §eyden once gerekli §artlara uyulmadan 
yapilan yorum (re’y) ile -her ne kadar farkhhk arz etse de- geli§ki i<;ermeyen nakillerin (tefsir) bahset- 
tigimiz yontemlerin sahasina girmedigi belirtilmelidir. 

Ziirkani Mendhil ’inde re’yin kat‘i bir nas ile sabit olan nakille ^eli^emeyecegini soyledikten sonra me- 
seleyi agm§ ve ihtimallere gore yapilacak tercihleri kaydetmi§tir. Buna gore, re’y, ya zanni ya da 
kat'idir. Zanni olan re’y zaten kat'i olan nass ile (jeli^emez. Akil ya da nakil yoluyla sabit olan kat’i bir 
delile dayanan re’y ile kat’i bir nas ile sabit olan nakil arasinda da bir geli§ki olamaz. Eger elimizde bu 
§artlan ta§iyan iki kat’i (re’y-nakil) bulunursa -iki delilin cem’ edilerek tevili mumkiin ise- oncelikle 
nakil kat’iyet ifade eden re’ye gore tevil edilir. Tevil mumkiin degilse lafiz daha baskin olan (ercah) 
tercih edilerek re’y ve ictihadin gerektirdigi manaya hamledilir. 

Naklin delaleti kat’i olmadigindan veya metni ahad haber oldugundan kat’iyet ifade etmedigi, buna 
kar§ihk re’y ile ula§ilan bilginin nakil ile ?eli§tigi durumlarda, konu ya akla mecalin oldugu ya da ol¬ 
madigi bir hiiviyet arz eder. Eger konu iizerinde akil yiiriitmek mumkiin degilse nakil dikkate alimr. 
Yok, eger konu iizerinde akil yiiriitiilebiliyorsa once cem’ metodu uygulamr. Re’y ile naklin arasimn 
cem’ edilemedigi durumlarda ise rivayetin kimden geldigine bakilir. Eger nakil Hz. Peygamber’den 
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Rivayetlerin tefsir, dilsel argiimanlarm ise tevil sahasma ait oldugu bu ayrimda gerek 
tefsir gerekse tevil alanlarindaki verilerin homojen bir yapi arz etmedigi goriilmektedir. Tefsir- 
tevil ayriminda anlama delaletleri bakimmdan verilerin kesinligini ve baglayiciligmi dikkate 
alanlara gore, bu husus problemli goziikmektedir. Bu perpevede, tefsir alanma ait olan rivayet¬ 
lerin nassin anlammi tespit ederken kullanilip kullamlamayacagim ancak bu verilerin sihhat- 
metin kritigi yapildigmda ve tearuz ihtimali olan rivayetler arasmda yapilacak tercih deger- 
lendirmelerinden sonra konu§mak mumktin olacaktir. Zira rivayet-dirayet ayrimi rivayeti sa- 
dece ilk kaynagi apisindan ele almamakta, aym zamanda bugtin bize ula§an rivayetleri de tefsir 
alanmda degerlendirmektedir. Tevil alanma ait olan dilsel argiimanlarm delaletleri ve pok an- 
lamlilik gibi muhtemellikler ise mananm tespitinde 50 k yonlii ve kapsamli bir metodoloji ku- 
rulumunu gerektirmektedir. Birden pok manaya muhtemel olan lafizlarda mananm tespiti ile 
ilgili usulciilere dair hemen yukarida verdigimiz degerlendirmeler rivayet-dirayet ayriminm 
tevil sahasmda konumlandirdigi dilsel argiimanlarm kendi igerisinde ne denli ge§itlilik arz et- 
tigini gostermektedir. Bu hususlar sadece tefsir sahasmdaki zayif rivayetler ile tevil sahasma 
ait tek anlama muhtemel dilsel verilerin aidiyetleri (tefsir-tevil) noktasmda problem te§kil et- 
mekle kalmaz, aym zamanda tevatiir derecesine ula§mayan sahih tefsir rivayetleri iizerinden 
muradi tespit etmenin imkanmi da tarti§maya apar. Daha apik bir ifade ile, Hz. Peygamber’in 
tefsire dair sozleri ile miibhemat, esbab-i niizul, nasih-mensuh ve Mekki-Medeni gibi konularda 
ashaba ait sozler, kaynaklari itibari ile miitekellimin beyam mesabesinde degerlendirildigin- 
den tevilden ayricalikli bir konumda bulunmaktadir. Ancak bu bilgiler tevatiir derecesine ula§- 
mayan rivayetler olarak ele alindiginda, kat'iyat alanma ait olan murad-i ilahiye delaletleri sor- 
gulanabilir. Bununla birlikte tefsir-tevil ayrimmi rivayet-dirayet olgulari iizerinden yapan bu 
gorii^iin verileri kaynaklari apismdan tasnif ettigi du§iiniiliir; problemleri, ve gegi§lilikleri tek- 
rar ele almirsa tefsirde anlam-yorum alanlarinm belirlenmesine katki sunacagi goriilecektir. 


3. TEFSiR-TEViL AYRIMINDA EPiSTEMOLOjiK YAKLA^IM 

Tefsir-tevil ayrimlarinda Kur’an ayetlerinin anlam alanma dair verileri epistemolojik 
diizeyde tasnif ettigi bilinen ilk yakla§imin Matiiridi’ye ait oldugu soylenebilir. Matiiridi Tevi- 
latii Ehli’s-Sunne isimli eserinde tefsir ile tevil arasmda, muradin tespitine dair kirmizi bir pizgi 
pekmektedir. Matiiridi’ye gore tefsir muradm hakikatinden haber vermek ve tespit edilen ma¬ 
nanm Allah’m kastettigi mana olduguna §ehadet etmektir. Kendisi ile murad-i ilahinin tespit 


veya niizul doneminde ya§ami§ olan sahabeden geliyorsa bu rivayete oncelik tanmir. Tabimden nak- 
ledilen rivayetler Ehl-i kitaptan geldiginde ise re’ye oncelik tanmir. Ehl-i kitap di§indaki tabimden ge- 
len rivayetler soz konusu oldugunda, lafizlar diger nakillere ve tercih unsurlarma bakilarak <;e§itli ma- 
nalara hamledilir. Tercih unsurlarinm re’y ile nakil arasmda tercihe gitme noktasmda yeterli bilgi 
ifade etmedigi durumlarda ne re’yin ne de naklin vurguladigi mananm murad oldugu noktasmda kesin 
yargi belirtilebilir. Bu durumda ayet tafsil edilmemi§ mucmel, bey an edilmemi§ miite§abih veya miib- 
hem gibi degerlendirilir. Bk. Ziirkam, Menahilii’l-irfan, 2: 57. 
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edilemeyecegi tevilde ise Allah adina bir §ehadette bulunulmasi soz konusu degildir. Matiiridi, 
tefsir lie sozii muhtemel manalardan birisine (ma yeteveccehu ileyh) hamletmek (tevcih) de- 
mek olan tevilin mahiyetlerine dair yaptigi bu ayrimi her iki kavramm aidiyetlerine ta§ir ve 
tefsirin sahabenin, tevilin ise fukahanm i§i oldugunu soyler. 55 

Matiiridi’de gerek tefsir-tevil ayrimma gerekse tefsir ve tevilin aidiyetlerine dair yapi- 
lan tespitlere bakildiginda, meselenin zeminini verilerde nesnelligin te§kil ettigi anla§ilmakta- 
dir. Tefsir kesin bilgiye dayali ve tek ihtimalli oldugundan Kur’an’m niizuliine §ahit olan, 
muradi bilen sahabeye aittir ve Allah adina §ehadette bulunmaktir. Tevil ise tefsir gibi baglayici 
olmayan, birpok ihtimale apik, yorumcunun hareket edebilecegi bir alani kar§ilamaktadir. §u 
halde tevil sahasmda konu§abilmenin imkani tefsir alaninm tespit ve tahdid edildigi bir tas- 
nifte varlik kazanmaktadir. 56 

Matiiridi’nin tefsir-tevil ayrimmda anlami Hz. Peygamber tarafmdan beyan edilen veya 
sahabe tarafmdan tayin edilen ayetlerin murada delaletleri ile pok anlam ifade etmesi muhte¬ 
mel ayetlerin murada delaletleri kar§ila§tirilmaktadir. Tefsirin Allah’in muradina delalet etme- 
sine kar§m tevilin muradi bildirmemesi bizatihi bu iki olgu ozelinde ele alinmalidir. Nitekim 
Matiiridi’nin tevil metodolojisi ek karinelerin/delillerin soz konusu oldugu durumlarda tevil- 
tefsir gegi§liliklerine izin veren bir yapi arz etmektedir. Bu metodolojide tevile konu olan aye- 
tin, tercih edilen anlama dair getirilen deliller ile tevil sahasmdan tefsir sahasma kaydigi goz- 
lenmektedir. Matiiridi’nin tevil ge§itlerini ele alirken verdigi bilgiler bu meseleye i§ik tutmak- 
tadir. 

Matiiridi’ye gore ameli ve/veya itikadi bilgiler igeren bir ayetin tevili birkap §ekilde 
gerpekle§ebilir. Birincisi, ayet itikadi ve ameli hususlari igerebilir. Bu durumda hem itikadi un- 
surlar hem de ameli unsurlar murada dahil olabilir. Yahut da ayette bu iki unsurdan sadece 
birisi kastedilmi§tir. Eger ayet ameli bir hiikiim igeriyorsa bu durumda murad tespiti yapan 
yorumcudan delil istenir. Eger bu delil ba§ka karineler yardimiyla tarn olarak anla§iliyorsa (,> 
(jjjfc) muradin bu anlam olduguna hiikmolunur <> ol*). Yok, delil 

bulunamaz ise Allah adina §ehadette bulunulmadan ictihada ba§vurularak ruhsat ile (jx 
JasJI j amel edilir. 57 Eger -hem itikadi hem de ameli manaya muhtemel olan- ayet amel 
edilecek ayetlerden degil de itikadi bilgiler igeren bir ayet ise bu durumda muradin tespitinde 
§ehadet gerekir (burada §ehadet delil getirmekle alakalidir). Ancak ayetin birkap veche muh¬ 
temel oldugu durumlarda ayetten kastedilen manada smirlandirma yapilamaz. 58 


55 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Semerkandi Matiiridi, Te’vildtii ehli’s-sunne = 
Te’vildtii’l-Kur’dn = Te’vildtii ehli’s-sunne, thk. Fatma Y.Haymi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004), 1: 349. 

56 Matiiridi, Te’vildtii ehli’s-siinne, 1: 349. 

57 Matiiridi, Te’vildtii ehli’s-sunne, 3: 211. 

58 Matiiridi, Te’vilatii ehli’s-sunne, 3: 211. Burada Matiiridi ^ dji ob op ornegini verir. Bazi 

kimseler semi' sifatim goz oniinde bulundurarak, talakin sozlii yapilmasi gerektigini, aksi takdirde bu 
sifatin burada bulunmasimn bir manasimn kalmayacagmi soylemi^ler, bazilan ise semi' sifati ila i<;in, 
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Tevilin ikinci gegidi yalniz ameli veya yalniz itikadi hiikiimler igeren 50 k anlama muh- 
temel ayetlere dairdir. Ameli hiikiimler igeren ayetlerde hem hiikmiin uygulanabilirligi igin 
hem de hiikmiin murad oldugunu tespit edebilmek igin delil istenir. Tevilin bu maddesindeki 
delilin nesnelligi ve hiikmiin uygulanabilirligi -tevilin ilk nev’ine dair- yukarida verilen bilgi- 
lerle aym mahiyettedir . 55 Allah’m arga istiva etmesi veya goriilmesi gibi itikadi bilgiler igeren 
ayet ve lafizlarda muradi tespit edebilmek ise bir siirece birakilmalidir <d j ^j~di 3 ). 60 

Tevilin ugiincii gegidi ise bilinmesi bazi mukaddimelere ihtiyag duyan ayet yorumlarma 
dairdir. Boyle bir durumda ayeti yorumlamak ancak ilgili mukaddimelerin bilinmesi lie miim- 
kiindiir. Ornegin liis” ayeti (el-ingirah 94/70) nakil yoluyla Hz. Peygamber’in bu ayet- 

ten once ne lie meggul oldugunu bilmeksizin yorumlanamaz. “uisL jji y yaJii” ayetinde (el- 
Kehf 18/19) gegen sozlerin kastim bilmek de sadece vahiy yoluyla olur . 61 

Matiiridi’nin tevilin gegitlerine dair verdigi bu bilgilere bakildiginda tevil sahasma ait 
olup birden fazla mana ifade eden ayetlerden muradin, ek karineler ve gahidlerle tespit edile- 
bilecegi anlagilmaktadir. ictihad mekanizmasmin da igletildigi bu sistemde ayetlerin tevil sa- 
hasindan tefsir sahasma kaymasinda karine faktorii oldukga onemli bir i§lev gormektedir. Ni- 
tekim karine ilk etapta zanni bilgi ifade eden manalarm bilgi degerini kat'i seviyeye ulagtir- 
maktadir. Bu yaklagim, ayrimim verilerin bilgi degerleri tizerine yapan Mattiridi’nin metodo- 
lojisi lie oldukga uyumludur. 

Matiiridi’nin sisteminde tefsir sahasindayer alan Hz. Peygamber’in agiklamalari ve nii- 
zul ortamma gahit olan sahabe sozleri, mutekellimin beyam mesabesindedir. Nitekim 
§ihabiiddin el-Huveyyi’nin ( 6 . 693/1294) de belirttigi tizere bir sozden kast olunan mananm ne 
oldugu o soziin sahibinden duymak veya soziin sahibinden nakledenden duymak sureti lie bi- 
linebilir. Esasinda bu husus Kur’an igin murad tespitinin oldukga zor olduguna igaret etmekte- 
dir. (/iinku Kur’an bu noktada mesel ve §iir tarzmdaki ifadelerden oldukga farkli bir konumda 
durmaktadir. 0 , bizzat miitekellimine sormak ve ondan ogrenmek suretiyle insanlarm 


alim sifati ise talakin uygulanmasi (azm) igin kullamlmi§tir demi§lerdir. Oysa talakin sadece soz ile 
yapilacagi soylendiginde talaka ait biitiin hususlar semi' sifati kapsamina girer ve bu ayette alim sifa- 
tinin zikredilmesindeki niikte kaybolur. Biitiin akitlerde elbette Allah her sesi duyar ve her §eyi bilir. 
Ne var ki, insanlar hukuki sorumluluk doguracak i§lerde farkli maksatlar tabular. Bk. Matiiridi, Tevilatii 
ehli’s-siinne, 3: 211-212. 

59 Bk. Matiiridi, Te'vilatu ehli's-sunne, 3: 212. Htikiim eger ihtiyat ile amele muhtemel ise ruhsat deliline 
ula§ilana kadar bu uygulamr. (Ruhsat delili ile ilgili uygulama yukarida gegen tevil ge§idindeki gibidir.) 
Yok, eger huktim ihtiyat ile amele muhtemel degil ise burada tevakkuf gerekir. Matiiridi, Tevilatii ehli’s- 
siinne, 3: 213. 

60 Matiiridi, Tevilatii ehli’s-siinne, 3:212. Burada Matiiridi’nin sifatlar meselesini, bazi vecihlere muhtemel 
olan lafizlar kapsaminda du§iinmesi tenzih anlayi§im, stireg vurgusu ise bu muhtemel manalardan 
hangisinin murad oldugunu tespitteki zorluga dair dii§tincelerini ammsatmaktadir. 

61 Matiiridi, Tevilatii ehli’s-siinne, 3: 212. 
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muradina ula§amayacagi bir kelamdir. Bu durumda Kur’an igin kesin olarak murad tespiti ya- 
pabilmek ancak Hz. Peygamber’den duymak suretiyle olur ki, bu §ekilde sahip oldugumuz tefsir 
bilgileri belirli ayetlerle sinirlidir. 62 Bununla birlikte sahabenin esbab-i niizul, Mekki-Medeni, 
nasih-mensuh, miibhemat gibi akil ytirtitmenin rniimkiin olmadigi hususlardaki rivayetleri Hz. 
Peygamber’in beyani htikmtindedir. £tinkii bu bilgiler birer istinbat degil tespittir. 

Bu noktada oniimiizde cevaplanmasi gereken temel iki soru durmaktadir. Birincisi, 
Matiiridi’nin metodolojisinde Hz. Peygamber ve sahabenin Kur’an ayetlerinin manalari ile ilgili 
yaptiklari apiklamalar miitekellimin beyani addedilmekte ve epistemolojik degeri itibariyle tef¬ 
sir sahasma ait kilinmaktadir. Ancak bu metodoloji verilerin nakle donu§tugiindeki bilgi deger- 
lerine bir apiklama getirmedigi goziikmektedir. Bu durumda Hz. Peygamber ve sahabeden ak- 
tarilan tefsir bilgilerinin rivayet haline geldikten sonra da tefsir sahasmda degerlendirilip/de- 
gerlendirilemeyecegi cevaplanmalidir. 63 

Matiiridi’nin tasnifinde tefsir sahasmda yer alan veriler apisindan cevaplanmasi gere¬ 
ken ikinci soru ise aym ayete dair gelen farkli sahabe kavillerinden muradi tespit etmenin 
imkamdir. Burada ayetin anlam alanma giren ve tenakuz degil tenewii' igeren rivayetlerin 
konu edinilmedigi apiktir. Aym ayetle ilgili gelen farkli rivayetlerden birinin ayetin anlami ol- 
dugunu soylemek muhtemel manalar arasmda tercihte bulunmaktir. ihtimalin bulundugu bir 
durumda Matiiridi’nin tefsir sahasma ait kildigi tek anlam, kesinlik, bu manayi Allah’in kastet- 
tigine dair §ehadette bulunmak gibi hususlardan bahsetmek ise rniimkiin goziikmemektedir. 
Ne var ki bu tasnifin, verilerin epistemolojik degerleri ile ilgili onemli bir tespit a§amasi olup 
tefsirde anlam-yorum alanlarma dair onemli bir belirleme yaptigi kabul edilmelidir. Yukarida 
giindeme getirdigimiz sorular/sorunlar ise tefsir ilminin pratik zemininde degerlendirilmeye, 
yorumlanmaya ve temellendirilmeye miisaittir. Bu tasnifte miitekellimin beyani, soziin sahi- 
bine dair murad tespiti yapmayi rniimkiin kildigindan kat'i alana aittir. Tek anlama gelen lafiz- 
larm murad kategorisine dahil edilmesi/edilmemesi ve Hz. Peygamber ya da ashabdan gelip 
anlami belirleyen rivayetlerin nakle donti§tiikten sonraki epistemolojik degerleri ise bu verile¬ 
rin karineler/ek deliller ve farkli ihtimaller miivacehesinde degerlendirilme gereksinimi oldu- 
gunu ortaya koymaktadir. Bu a§amada Matiiridi’nin tasnifinin tefsir metodolojisinde anlam- 
yorum alanlarinm belirlenmesinde kullamlacak temel ayrim oldugu soylenebilir. 


62 Bk. Siiyuti, itkan, 761. 

63 Bununa birlikte Kafiyeci’nin ifadelerinden Maturidi’nin tefsir sahasim belirlerken tevatiiren nakil, iim- 
metin icmai gibi ek karineleri kullandigi anla§ilmaktadir. Bk. Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed b. 
Suleyman el-Kafiyeci, Kitabti ’t-Teysir fi kavaidi ilmi't-tefsir, trc. ve n§r. ismail Cerrahoglu (Ankara: Ankara 
Universitesi Basimevi, 1974), 5. 
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SONUg 

Klasik tefsir literatiiriinde ba§langigtan itibaren re’y ile tefsirin imkam sorgulana gel- 
mi§tir. Mtifessirlerin bu hususu Hz. Peygamber’in re’y ile tefsirden sakmdiran hadisleri ile as- 
habin bazi kelimeleri tefsir etmekten geri durduklarmi belirten rivayetler tizerinden tartijtik- 
lari anla§ilmaktadir. Hz. Peygamber’in ayetlerin anlammi beyan sadedindeki ifadeleri ile asha- 
bin merfu haber htikmtindeki sozlerinin murad-i ilahiyi kar§ilamasi miisellemdir. Ne var ki, 
nakil yoluyla ula§an bu bilgilerin sayilari sinirlidir. Ba§ka bir deyi§le, ne Hz. Peygamber 
Kur’an’in btittinunu tefsir etmi§tir, ne de ashabdan merfu haber htikmtinde gelen rivayetler 
biittin ayetleri kapsamaktadir. Buna ragmen Kur’an’in tefsir edilme gerekliligini me§ru bir ze- 
mine oturtma egilimi, Taberi’den itibaren kendisini gostermektedir. Esasinda bu, tefsir ilmi 
apismdan bir kimlik belirleme pabasi, bir imkan sorgulamasidir. 

Tefsir ilminde “Re’y ile tefsir yapmayi yasaklayan rivayetlere ragmen Hz. Peygam- 
ber’den gelen nakiller di§inda tefsir yapilabilir mi?”, “Hz. Peygamber’in beyanlari ve re’y ile 
yapilan tefsirin epistemolojik degerleri aym midir?”, “Re’y ile tefsirin kapsami, §artlari ve bag- 
layiciligi nedir?” gibi mukadder ve mukaddem sorular muvacehesinde gozlenen tasnif pabala- 
rinin tefsirde anlam-yorum alanlarmi belirledigi soylenebilir. Birpok mtifessir bu alanlari tefsir 
ve tevil kavramlari tizerinden kurgulamaktadir. Her ne kadar bazi alimlerin bu iki kavrami aym 
anlamda kullandigi belirtilse de, ilgili kaynaklar dikkatlice tahlil edildiginde bu alimlerin tef- 
sire ait verileri tefsir-tevil tizerinden tasnif etmemekle birlikte, baglayiciliklari ve kaynaklari 
apismdan biittin verileri de aym alana ait kilmadiklari gortilmektedir. Dolayisiyla tefsir ve tevil 
kavramlari tizerinden tasnif yapan alimler ile tefsir ile tevili aym anlamda kullananlarm ihti- 
laflarimn kavramsal dtizeyde oldugunu soylemek mtimktindiir. 

Meseleyi epistemolojik dtizeyde ele alan muelliflerin tefsir ve tevil kelimelerini kav- 
ramsalla^tirmak suretiyle tefsire konu olan verileri kapsamlari, aidiyetleri ve baglayiciliklari 
apismdan taksim ettikleri anla§ilmaktadir. Bu ayrimda kesinlik-muhtemellik kar§ila§tirmasi 
yapilarak tefsir sahasi Hz. Peygamber ve sahabeye, tevil sahasi ise fukahaya ait kilinmaktadir. 
Bu anlamda Mattiridi’nin taksiminin, verileri kaynaklari itibari ile degerlendirerek mtitekelli- 
min beyam ile muhatabin tespiti arasmda bir ayrima gittigi soylenebilir. Tefsir-tevil kavram- 
lari arasmda rivayet-dirayet kar^ila^tirmasi yapan alimlerin de verileri kaynaklari ve aidiyet¬ 
leri apisindan ele aldiklari gortilmektedir. Ancak rivayet-dirayet taksiminde, Mattiridi’nin tak- 
siminden farkli olarak Hz. Peygamber ve ashaba ait veriler nakle donu§ttikten sonra da tefsir 
sahasinda degerlendirilmektedir. Bu apidan rivayet-dirayet taksiminin, kat'i bilgiyi, kaynagi 
(Hz. Peygamber) apisindan ele alan Mattiridi’nin tasnifine gore daha ytizeysel bir baki§ apisma 
sahip oldugu soylenebilir. Bununla birlikte Mattiridi’nin ayrimmda da tefsirin Hz. Peygamber 
ve sahabeye hasredilmesi, bu rivayetlerin dolayli muhataplar apisindan tefsir alanim kar§ila- 
yip/kar§ilamadigim net bir §ekilde goztime kavu§turmamaktadir. Halbuki Taberi gibi tefsire 
dair verileri kategorize edip Kur’an’in anla§ilmasinda imkan meselesine egilen muelliflerin 
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yaptigi tasnifler ile tefsir-tevil kavramlarmi rivayet-dirayet iizerinden taksim eden yaklagim- 
larm, tek anlamamuhtemel olan dilsel ifadeler ve nakle doniigmug verilerin aidiyetlerini belir- 
lemede tefsir metodolojisine onemli katkilar sunacagi agiktir. Dolayisiyla tefsirde anlam-yo- 
rum alanlarinm belirlenmesinde klasik tefsir literatiiriinde yapilan tefsir-tevil ayrimlari bir- 
likte ele alindiginda, verilerin aidiyetlerininyaninda farkli siireg ve ihtimallerin degerlendiril- 
digi daha kapsamli ve tutarli bir metodolojiye ula§ilabilir. 

Tefsirde metodoloji arayiglari gergevesinde anlam ve yorum alanlari tespit edilirken 
baglangigta mutekellimin beyani kabilinden olan verilerin ili§kili oldugu murad kavrami ile 
muhtemel vecihler arasmdayapilacak tercihler ve dilsel analizler sonucunda ulagilacak murad 
kavrammm tefrik edilmesi gerekmektedir. Nitekim bunlardan birincisi, vahyin sahibi tarafm- 
dan yapilan belirlemeleri; ikincisi ise muhataplar tarafmdan yapilan tespitleri ifade etmekte- 
dir. Daha sonra tefsirin imkani ve baglayiciligi uzerine gergeklegtirilen bu alan tanimlamalari- 
nm her iki sahaya ait verilerin gegi§lilikleri agismdan ele almmasi gerekmektedir. Bu agidan, 
yapilan tasniflerin telfik edilmesi ve bir arada degerlendirilmesi onem arz etmektedir. Zira kay- 
naklari itibari ile mutekellimin beyani olan ve tefsir sahasma ait kilinan verilerin nakle doniig- 
tiiklerinde kat'iyet ifade edebilmeleri nakillerin tashihi ve rivayetlerin epistemolojik degerle- 
rine baglidir. Tashih edilemeyen ve kat'i bilgi ifade etmeyen rivayetler bu agamadan sonra - 
varsa- diger argiimanlarla birlikte tekrar degerlendirilmeli, bu argiimanlarla birlikte ele alin¬ 
diginda kat'i bilgi ifade edebilecekler tefsir sahasma, digerleri ise tevil sahasma irca edilmelidir. 
Tek anlam ifade eden ve muhkemat nev’ini te§kil eden dilsel ifadeler ise dilin zanni boyutlan 
ve karine unsuru ile birlikte dugiiniilmelidir. 

Bu oneriler tefsirin teorik boyutunu ilgilendirmektedir. Tefsir-tevil alanlarinm aidiyet- 
leri ve baglayiciliklari bizatihi bir yontem/metodoloji meselesidir. Tefsir pratiginde bu proble- 
matiklerin ele almmasi mumkiin goziikmemektedir. Teorik boyutta tefsir-tevil kavramlari ara- 
sinda yapilan ayrimlarda -genelde- $ali§mamizdayer verdigimiz gorii§lerden biri esas alinmak- 
tadir. Oysa bu gorii^ler, ayri ayri degerlendirildiginde bir yoniiyle eksik kalmakta; bir arada ele 
alindiginda da daha i§levsel bir mahiyet kazanmaktadir. Bu yakla§imin tefsir pratigine daha 
50 k rivayet-karine olgulari $erpevesinde yansidigi gozlenmektedir. Bize ula?an tefsir biriki- 
mini (Hz. Peygamber ve sahabenin merfu haber hiikmiindeki rivayetleri anlammda) siibut ve 
sihhat kritiginden gegirme hususunda nesnel/miigterek bir usul gergevesinde hareket edil- 
mektedir. Bununla birlikte tevil sahasma ait bir rivayetin karine ile birlikte bulundugu durum- 
larda tefsir sahasma gegebilirligi bir takim oznellikler barindirabilir. Ancak tefsirde anlamm 
mahiyeti ve yorumun imkani gibi temelli ve oncelikli meseleleri ele alan bu metodolojik yak- 
lagimm, daha baglangigta tefsir sahasma ait olan verilerin belirlenmesi ve bunun diginda kalan 
verilerin yorum ihtiva ettiginin tespit edilebilmesi agismdan bir kazamm oldugu dugiinulmek- 
tedir. 
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SSlih Nabi'nin Felsefe-i Mftsiki isimli Eseri Uzerine Bir Degerlendirme 

Oz: Salih Nabi (6. 1332/ 1914), Osmanli’nm son donemlerinde ya§ayan tibbiye mezunubirTurk 
musikisi meraklisidir. 1910 yilinda Felsefe-i Musiki isimli bir eser kaleme almi§, bu $ali§masmda 
musikinin insan ruhu uzerindeki etkisi, musiki tarihi ve kendi doneminde Osmanli’da musiki 
anlayi§i gibi konularda incelemelerde bulunmu§tur. Ayda bir yayinlanmasi du§iiniilen bu qa- 
li§masi, ilk nejrinden sonra birtakim sebepler yiiziinden devam edememi§tir. Bu makalede 
Salih Nabi’nin Felsefe-i Musiki isimli eserini tamtilacak olup, yazarm musiki hakkmdaki bilgileri 
degerlendirilecektir. Tarih boyunca kaleme alinan musiki eserlerinde pek pok felsefi dii§iince- 
nin musiki anlayi§ina yansidigi goriilmekle birlikte miistakil olarak felsefe-musiki ili§kisini 
konu edinen bir gali§maya XX. yiizyil oncesinde rastlanmaz. Bu sebeple Salih Nabi’nin Felsefe-i 
Musiki isimli gali§masi, bajligi apisindan dikkat pekicidir. Eserde pek pok mesele hakkinda kisa 
apiklamalaryer almakla birlikte, kanaatimizce ilgi uyandiran en onemli konu, donemin musiki 
algisidir. Qunku Salih Nabi, o donemin §ahidi olarak Osmanli’da musikinin uzunca bir siiredir 
ihmal edildigini dii§unmektedir. Zaten onu, bir eser kaleme almaya iten sebep de budur. l§te 
bu makalede, daha once hakkinda bir pali§ma yapilmayan Salih Nabi’nin Felsefe-i Musiki isimli 
eseri tamtilmi§ ve incelemeye tabi tutularak yazarm musiki anlayi§i kendinden onceki litera- 
tiirle kar§ila§tirilmi§tir. 

Anahtar Kelimeler: Tiirk Musikisi, Musiki Tarihi, Osmanli’da Musiki, Salih Nabi, Felsefe-i 
Musiki. 

An Assessment on Salih Nabl's Work of al-Falsafa al-Musiki 

Abstract: Salih Nabi (d. 1914) is a person who lived in the last periods of the Ottomans and is a 
medical graduate and interested in Turkish music. In 1910, he received a work called al-Falsafa 
al-Musiki (Philosophy of Musica). In this study, the effects of music on the human soul, music 
history, and musical understanding in the Ottoman period were found. Throughout history, 
many musical compositions have been received and reflected some philosophical thoughts. 
But an independent study of philosophy and music is not found before the 20th century. For 
this reason, Salih Nabl's al-Falsafa al-Musiki work is remarkable in terms of its title. There are 
brief explanations about various issues in the work but the most important issue that attracts 
our opinion is the musical perception of the period. Because Salih Nabi, as a witness at that 
time, thinks that music has been neglected for a long time in the Ottoman Empire. This is the 
reason why he has already taken him to a work. In this article, it has been tried to be given to 
today's musical literalism. 

Keywords: Turkish music, History of music, Music in Ottoman Empire, Salih Nabi, al-Falsafa ak 
Musiki. 


SUMMARY 

Salih Nabi was born on May 5,1886, in Istanbul Yedikule. After his primary and second¬ 
ary education, he started the Military Medicine Faculty in Cengelkoy on March 13, 1901. He 
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graduated in 1911 after having studied for a total of ten years here. Prior to his graduation he 
worked as assistant at Bel-Air Hospital in Switzerland for a while. He died at the age of twenty- 
eight in 1914 after having practiced medicine in several different regions. 

Salih Nabi, who died at a young age, has two works that arrive present days. One of 
them is the graduation thesis named Mental Illnesses and Bel-Air Hospital in the Twentieth Century. 
In this work that he published in 1911, he made suggestions about the architectural works to 
be done in this area by making use of some of the examinations in Switzerland Bel-Air 
Bamarhanesi where he served as an assistant for a while. The other work, which is also the 
subject of our work, is named al-Falsafa al-Musiki (Philosophy of Musica). 

Al-Falsafa al-Musiki is composed of thirty-two pages. The first fascicle, which is the sub¬ 
ject of our work, is the only known number of this work that planned to be published as 
monthly magazines. This work is written to explain the subjects of music and philosophy. But 
this work could not continue because of Salih Nabi’s participation in the Balkan Wars after his 
graduation and later his death at a young age. 

Al-Falsafa al-Musiki consists of three parts, one of which is the introduction part. Under 
the heading entitled "Medhal", the cultural and musical environment of the Ottomans in those 
days is mentioned and the purpose of writing the work is explained. The second part is about 
the musical influences on soul. This section examines the following topics: Musical influence 
on soul, the importance and service of the ancient Greeks to music, some notes about music in 
history. The name of the last part is “Musiklnin ictima’iyat ve Tarihle Munasebeti (Relation of 
Music with Sociology and History)”. Under the last title these subjects are respectively dis¬ 
cussed: the place of music in social life, the origins of music, the invention of some instruments 
used by the ancient Greeks, especially the "lyric", the services of the ancient Greeks as music, 
the development of music in the Arab world and its pioneers, the effect of the invention and 
dissemination of musical notation. 

As you can see, although the author uses “music” and “philosophia” words in the name 
of work, he has made statements on many issues. We will examine these issues under five head¬ 
ings in terms of better understanding of the work and on the subject matter integrity. These 
are: The origin of the word of “al-Musiki/music”, the musical thought in the work, the history 
of music, the musical understanding and works in the Ottoman in the twentieth century and 
the music-literature relation. Since the topics under these headings will be given in detail in 
the article, we can summarize them briefly as follows. 

There is some information in the sources of musicology that the origin of the word of 
“al-Musiki/music” is derived from the ancient Greeks. According to this idea, word of “al- 
Musiki/music” comes from “musa” which is the goddess of poetry and music. But Salih NabI 
did not accept this claim. The author states that this word is used to be by the ancient Greeks, 
but also existed long before them. Moreover, Salih Nabi states that such thoughts arise as a 
result of a mistake such as searching for the origin of everything in the ancient Greeks. 

Salih Nabi states that music is art that can express the deepest feelings of the soul. This 
is the humane direction of music. On the social side, music is the most important means of 
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revealing the structure of a society and the world of thought. For this reason, the development 
of music shows the development of the country. Therefore, music is important in child bring- 
ing-up and in the first education period of a child. Because the generation who knows the mu¬ 
sic, senses the deepest feeling of the soul (which is the conscience, they also have moral norms 
that are socially necessary. 

There are some explanations of music history in the work of Salih Nabi. The author 
bases musical history before the creation of Adam. Because the voice was there before man was 
created. The works of the ancient Greeks in the history of music cannot be denied. They have 
reached important information on issues such as instrument inventions, influence of music on 
soul, the fact that music becomes a science, and they have conveyed them to future generations 
with their works. The author, who stated that similar works were done in the world of Islam, 
gives two examples with the mention of Farabi and Ibrahim al-Mavsili. One of the issues that 
the author is talking about is the influence of music on soul. Salih Nabi is a doctor interested 
in music. He had also done research on this subject, prepared a thesis as mentioned before, and 
published his work. The author, explaining this effect of music, has given examples in the his¬ 
tory that some wars have been gained thanks to music. 

One of the most remarkable parts of the work of Salih Nabi is that he analysed the sit¬ 
uation of the Ottoman Empire at that time. The author criticizes the current rulings for their 
indifference to Turkish music. Moreover, he expresses that they are trying to dig root of Turk¬ 
ish music for a while. During this period, a disconnection between the Ottoman palace and the 
people has begun. Because in the Ottoman palace music is considered to be an elite art and the 
pleasures of the people are ignored. The author, describing this negative situation, states that 
despite all of this, there is a correction in the current state of Turkish music in its period. Now 
the Ottoman palace was not indifferent to Turkish music. In addition, some theoretical studies 
about Turkish music have begun to emerge in the Ottoman Empire. 

The author, who also deals with the relationship between music and literature, ex¬ 
presses that these two fields are very close to each other. Therefore, a good poet should know 
music and a good musician should know literature. 

GiRi$ 

islam tarihinde felsefe ve musiki ili§kisine deginen ilk ki§i Kindi ( 6 . 252/866) olmu§tur. 
Irfan ogretisini, ilm-i insani ve ilm-i ilahi olarak ikiye ayirmi§, mantik, felsefe, hendese, hesap 
ve hey’et ilimleri ile musikiyi ilm-i insaninin ayri kollari olarak izah etmi^tir . 1 Esasen bu anlayi? 
Eski Greklerden beri devam eden bir dii§iincenin uriiniidur. Islam diinyasinda da kar§iligmi 
bulan bu dii§iince bipimiyle, pek 50 k ilmi disiplin arasmda ili§ki kurulmu§, interdisipliner diye- 


Ahmet Hakki Turabi, el-Kindt’nin Musiki Risaleleri (Y.Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1996), 64. 
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bilecegimiz gali§malar kaleme alinmi§tir. Pozitivizmden sonra, bilim dallarmin miistakil alan- 
lara ayrilmasi ile ihtisasla§ma anlayi§i one piksa da gimumiizde bilimler arasi gali§malara olan 
ilginin artmasi, bu tiirden dii§uncelerin tekrardan giindeme gelmesini saglami§tir. 

Felsefe, bir konu smirlamasi yapilmadan ozgiirce dii§unme demektir. Bu tarzda bir dii- 
§iince bipimi rast gele veya anlamsiz degil, bilakis kendi igerisinde dogrusal onermelerle man- 
tik siizgecinden gepen bilgilerin siiziilmesi anlamma gelir. Dolayisiyla, felsefi bir du§unii§le ta- 
rih boyunca hemen hemen turn ilmi alanlarda bir takim ekoller olu§mu§, bilim insanlari kendi 
du§iincelerini, temel kabul ettigi bazi fikirler etrafindan §ekillendirmi§tir. Bu sebeple tarihsel 
bir ki§ilikten bahsederken Pisagorcu, Platoncu veya Aristocu gibi ifadeler kullaniriz. 

Bahsettigimiz bu dii§iince bipimi musiki tarihinde de goriilmektedir. Elimize ula§an ya- 
zili eserlerden yola pikarak Kindi ile ba§latabilecegimiz bu siirep, Farabi (6. 339/950), ihvan-i 
Safa (IV/X. yy.), ibn Sina (6. 428/1037), ibn Bacce (6. 533/1139), Nasiruddin et-Tusi (6. 
672/1274), Kudbuddin Mahmud §irazi (6. 730/1311) ve daha birgok Islam filozofu tarafmdan 
takip edilmi§tir. Upok’un da ifade ettigi gibi X. ve XVI. yiizyillar arasmda musiki ile ilgili eser 
kaleme alanlar, ekseriyetle Islam filozoflari olmu§tur. 2 Bu saydigimiz isimlerin di§inda kalan ve 
musiki hakkinda eserler kaleme alan miielliflere gelince, bunlar felsefe ile ugra§masa da eser- 
lerinde yine bu tiirden dii§iincelere yer vermi§lerdir. 

Biitiin bunlara ragmen miistakil olarak felsefe-musiki ili§kisini konu alan ve tarihsel bu 
dii§iinceleri tasnif eden bir esere XX. yiizyildan once rastlanmaz. Bu manada makaleye konu 
olan Salih Nabi’nin Felsefe-i Musiki isimli eseri ismi itibariyle de onem arz etmektedir. 

Bu makalenin pali§ma evreni Salih Nabi’nin hayati, Felsefe-i Musiki isimli eserinin tam- 
tilmasi ve eser iperisinde yer alan bilgilerin degerlendirilmesi ile smirlidir. Makalede, yazarm 
hayati hakkindaki bilgiler derlenmi§ ve ilgili eseri taranarak konu bajhklarma gore taksimya- 
pilarak miiellifin musiki hakkindaki dii§iince diinyasi ortaya konulmaya pali§ilmi§tir. Elde edi- 
len bilgilerle hem mtiellif oncesindeki musiki gali§malari, hem de o donemdeki birtakim bilgiler 
kiyaslanarak yazarm sundugu verilerin dogrulugu tarti§ilmi§ ve donemin Osmanli musiki an- 
layi§i Salih Nabi’nin fikirleri etrafinda incelenmeye gali§ilmi§tir. Dolayisiyla bu makalede sos- 
yal bilimlere ait tarihsel metot, metin tahlili, kiyaslama ve betimsel ornekleme gibi yontemler- 
den yararlamlmi§tir. 


1. SALIH NABI’NIN HAYATI VE ESERLE R t 

Salih Nabi, 1911’de yayinladigi Yirminci Asirda Melce-i Mecanin ve Bel-Air Bima.rha.nesi 
isimli eserinde “Terceme-i Halim ve Te§ekkiir” ba§liginda kendi hayatmi kisaca kaleme almi§- 


2 Bahriye U?ok, “islam’da Musiki Uzerine”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 14/1 (1966): 85. 
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tir. Buradaki ifadesine gore 23 Nisan 1302’de (5 Mayis 1886) Istanbul Yedikule’de diinyaya gel- 
mi§tir. Babasi, Girit’in Hanya kazasmdan Zigardelakizade ailesine mensup, toppu kolagalarm- 
dan Hiiseyin Efendi’dir. Salih Nabi, Yedikule Mirahor (imrahor) ilyas C^elebi Mekteb-i ib- 
tidaiyesi’ndeki ilk egitiminden sonra Rum, Fransiz ve Alman mekteplerinde yedi yilda rii§tiyeyi 
tamamlami? ve 28 §ubat 1316’da (13 Mart 1901) (^engelkoy’de bulunan Tibbiye-i Askeriye’ye 
ba§lami§tir. Burada be§ yil idadi, be§ yil da all siniflari okuyarak 3 1911’de mezun olmu§tur. 4 
Mezuniyet oncesinde bir miiddet Isvipre’de BekAir Bimarhanesi’nde asistanlik yapmi§tir. 5 

Mezuniyetinden sonra Ruh hekimligi uzmanlik egitimini tamamlamak i?in Seririyat-i 
Akliye ve Asabiye muallimi Dr. Ra§it Tahsin Bey’in referansi ile Cenevre’deki Bel-Air Hasta- 
nesi’ne gitmek i?in miiracaatta bulundu ise de buna muvaffak olamami§, daha sonra bir sure 
Giilhane Hastanesi’nde tabib-i dahili olarak ?ali§mi§tir. 1912 ve 1913 yillarinda Balkan sava§la- 
rma katilmi§, akabinde Edirne’de bir miiddet hekimlik yaptiktan sonra Ankara’ya tayin edil- 
mi§tir. Fakat burada tifiis hastaliginayenik dii§erek 1914 yilinda 28 ya§inda vefat etmi§tir. 6 

§eref Etker koleksiyonunda bulunan ve kabrinin ba§inda gekilmi? bir fotografta mezar 
ta?mda mevlevi sikkesi oldugu goriiliir. Bu mezar ta§inda §u ibare yazilidir. “Doktor Yiizba$i es- 
Seyyid Salih Nabt, Tarth-i Viladeti 2Nisan 1302, Tarth-i Vefati Cemaziyelevvel 1332.” 7 

Gen? ya§ta vefat eden Salih Nabi’nin kabri Ankara’da bulunmakla birlikte giiniimuzde 
bu kabrin tarn olarak §ehrin neresinde yer aldigi bilinmemektedir. istanbul Yenikapi Mev- 
levihanesi civarmdaya§amasi ve mezar ta§inda mevlevi sikkesi bulunmasi Salih Nabi’nin mev- 
levilige intisabi oldugunu akla getirir. Osman §evki Uludag’in bir makalesinde Salih Nabi’den 
bahsederken isminden sonra “dede” ifadesini kullanmasi da 8 bu du§iinceyi dogrular. 

Hayati hakkmda ayrmtili bilgilerin bulunmamasi sebebiyle miiellifin hocalari ve 
musikideki derinligini net olarak ortaya koyamiyoruz. Fakat bu konuda Uludag’in makalesin- 
deki ?u ifadeler dikkat pekicidir: 

“0 zamanlar Tibbiye-i §ahane’de Defterdarli Salih’in reisliginde olarak Yedikuleli Salih 
(Balkan Harbi’nden sonra Ankara’da tifiisten olmii^tur), Davutagali Idris (umumi harpten sonra 
Daruttalim-i Musiki’de kemenpe galiyordu), Be§ikta§li Necati ve Cemal’den miitejekkil bir grup 
kendi aralarmda yeni fasillar me?k ediyorlardi. Fakat bunlar mektebin eski ananeleri muci- 
bince haftalik konserler vermiyorlardi. Nadir olarak ve hususi imtihanlardan sonra talebenin 
ekseriyetle izinsiz kaldigi giinlerde mektebin bahpesinde birka? muntazam fasil yapildigi 


3 Salih Nabi, Yirminci Asirda Melce-i Mecanin ve Bel-Air Bimarhanesi (istanbul: Mekteb-i Tibbiye-i Askeriye 
Matbaasi, 1327), 6. 

4 Riza Tahsin, Mir’at-i Mekteb-i Tibbiye (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1330), 2: 247. 

5 Salih Nabi, Yirminci Asuda Melce-i Mecanin, 6. 

6 §eref Etker, “Dr. Zigardelakizade Salih Nabi: Psikiyatri ve Mtizik”, Osmanh Bilimi Ara^tirmalari 10/ 2 
(2009): 137-138. 

7 Etker, “Dr. Zigardelakizade Salih Nabi: Psikiyatri ve Mtizik”, 138 

8 Osman §evki Uludag, “Eski AskeriTibbiye’de Musiki An’anesi”, Poliklinik 8/95 (1941): 376. 
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vakidir.... Bazi geceler, kiipiik ve dar gogsiinden o kadar latif, dolgun ve gur bir sesi nasil cpka- 
rabildigine hayret ettigim Yedikuleli Salih, ezan okurdu. Bu esnada biitiin talebe onlari dinle- 
meye ko§ardi.” 9 

Uludag ayrica bu makalesinde mahur ve Isfahan fasillarmi Salih Nabi’den ogrendigini 
ifade edip, ferahnak faslmi ise Salih Nabi’ye kendisinin ogrettigini belirtir. Bu minvalde Salih 
Nabi’nin Turk musikisine ozel bir ilgisi oldugunu ifade edebiliriz. Hayatina dair bu bajligi bitir- 
meden once bazi kaynaklarda Salih Nabi’nin Kastarlak 10 soy ismi ile anilmasmin yanli§ oldu¬ 
gunu da ifade edelim. Salih Nabi, soy isim kanunundan pok once vefat etmi§tir. 

Salih Nabi’nin iki eseri bulunmaktadir. Bunlardan ilki makalemize konu olan Felsefe-i 
Musiki, digeri ise Yirminci Asirda Melce-i Mecanin ve Bel-Air Bimarhanesi (Cenevre) isimli eseridir. 
Felsefe-i Musiki hakkmda a§agida ayrmtili bilgi verilecektir. Yirminci Asirda Melce-i Mecanin ve Bel- 
Air Bimarhanesi (Cenevre) isimli eseri, Salih Nabi’nin tibbiyede okurken onuncu donemde hazir- 
ladigi bitirme tezidir. Musiki ve psikiyatri ili§kisi uzerine hazirlanan bu gali§masi 1911’de istan- 
bul’da ne§redilm4tir. Bu eserin Salih Nabi tarafindan imzalanmi? bir niishasi Bayezid Devlet 
Kiitiiphanesi’ndedir. Bir diger kopyasi ise isvipre Ulusal Kitapligi’nda tezler arasmda bulun¬ 
maktadir. 11 103 sayfadan olu§an bu eserde akil hastaliklarmm tedavisi ve bimarhanelere dair 
tarihi bilgiler verildikten sonra Cenevre’de bulunan Bel-Air Bimarhanesi’nin o giinkii durumu 
ve i§leyi§i ayrmtili olarak ele alinir. Daha sonra tedavi usulleri ve XX. asirda bir bimarhanenin 
nasil in§a edilmesi gerektigine dair bazi oneriler sunulur. 12 


2. FELSEFE-i MUSiKI HAKKINDA 

Salih Nabi’nin Felsefe-i Musiki isimli gali^masi 1910 yilinda yayinlanmi? matbu bir eser- 
dir. Osmanli donemi alfabesi ile Tiirkpe olarak kaleme alman 32 sayfadan mute§ekkil bu eserin 
kapaginda §u ifadeler yer almaktadir: “Felsefe-i Musiki, Yazan: Giridi Zigardelakizade Salih Nabi, 
Mundericat: Medhal, Mebhasi’r-ruh-i Musiki-i Umumt, Musikinin ictimaiyat ve Tarihle Munasebeti, Is¬ 
tanbul Hiirriyet Matbaasi, 1910.” 13 

Salih Nabi, ayda bir forma ne§retmeyi amapladigi bu eseri igin §u ifadeleri kullamr: 
“Mecmuam fimdilik her otuz giinde bir nefredilecektir. Lakin ju yubeye olan heves, arzu tezaid edecek 
olursa biitiin me$guliyetimle beraber on bej giinde bir forma ne$retmek derecesinde bir eser gayret gos- 
terecegimi vadederim.’’ 14 Fakat bu ifadelere ragmen Salih Nabi’nin, bu fasikiiliin haricinde ikinci 


9 Uludag, “Eski AskeriTibbiye’de Musiki An’anesi”, 376-377. 

10 Giilten Din<;, Mekteb-i Tibbiye Matbaasi’nda basilan Arap Harfli Turkfe Yaym Faaliyetleri Ozerinde Bir Deger- 
lendirme (1844-1928) (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi 2003), 175. 

11 Etker, “Dr. Zigardelakizade Salih Nabi Psikiyatri ve Mtizik”, 135. 

12 Bk. Salih Nabi, Yirminci Asirda Melce-i Mecanin ve Bel-Air Bimarhanesi. 

13 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki (Istanbul: Hiirriyet Matbaasi, 1910), kapak sayfasi. 

14 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 11. 
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bir sayi ne§redemedigini dii§unuyoruz. 15 Yirminci Asirda Melce-i Mecanin ve Bel-Air Bimarhanesi 
isimli eserindeki “Terceme-i Halim ve Te§ekktir” ba§liginda verdigi hayat hikayesinde Felsefe-i 
Musiki den hip bahsetmemesi de dikkat pekicidir. Kanaatimizce, tibbiyenin son simfinda bulun- 
masi, bu donemlerde isvipre’ye giderek burada araptirma yapmasi, mezuniyetinin ardindan 
Balkan Savaplari’na katilmasi ve daha sonrasmda da gen? yapta vefat etmesi sebebiyle Salih 
Nabi bu eseri devam ettirmeye muvaffak olamamiptir. 

Felsefe-i Musiki ye matbu bir eser olmasi sebebiyle kimi sahaflarda ula§ilabilir. Nitekim 
biz de istanbul’daki bir sahaf vasitasi ile bu esere ulaptik. Fakat araptirmacilara kolaylik sagla- 
masi apisindan Hakki Tank Us Kiitiiphanesi’nde 2196 numarada bir niishasmin da bulundugunu 
ifade edelim. 

Felsefe-i Musiki, biri giri§ kismi olan up boliimden olupur. Medhal ismindeki giri§ kis- 
mmda OsmanlTnm o giinlerde ipinde bulundugu kiiltiir ve musiki ortammdan bahsedilerek 
eserin yazilmasmin gayesi apiklamr. ikinci boliimiin ismi Mebhasi’r-Ruh-i Musiki-i Umumi’dir. 
Bu boliimde §u konular incelenir: Musikinin ruha tesiri, Eski Greklerin musikiye verdikleri 
onem ve hizmetleri, tarih ipinde musikiye dair bazi notlar. Son boliimiin ismi ise Musikinin 
ictima’iyat ve Tarihle Miinasebeti’dir. Burada, musikinin sosyal hayattaki yeri, musiki kelime- 
sinin men§ei, “lir” ba§ta olmak iizere Eski Greklerin kullandiklari bazi sazlarm icadi, Eski Grek¬ 
lerin musikiye olan hizmetleri, Arap diinyasmda musikinin geli§mesi ve bu konunun onciileri, 
notanm icadi ve yayginla§masmin olu^turdugu etki, musiki ve edebiyat ili§kisi gibi konular ele 
alinir. 

Peki, Salih Nabi’nin Felsefe-i Musiki yi kaleme almasmin sebebi nedir? Miiellif donemin- 
deki musiki ?ali§malarmm azligindan yakmmakta, bunun sebebinin ise Tiirk musikisinin miin- 
tesiplerinin kabahati oldugunu vurgulamaktadir. Tiirk musikisi ilmi anlamda da pok zengindir 
fakat birka? kipinin haricinde bu donemde musikinin ilmine (nazari musiki konularma ait yayin 
pali§masma) talip olan yoktur. Bu manada Salih Nabi, yapilacak kiipiik pali§malarm bile biiyiik 
bir bo§lugu dolduracagmi ifade etmektedir. Bu sayede Tiirk musikisine olan heves artacaktir. 16 

Salih Nabi, donemindeki musikipinaslarm yalmz ameli musiki ile me§gul olduklarmi 
hatta nazari musiki ile ugra§anlari da komik bulduklarmi ifade etmekte, kendi milleti adina bir 
ozele§tiri yapmaktadir. Esasen buyerinde tespit, iki asir oncesinde Kantemiroglu tarafindan da 


15 Ara§tirmalar neticesinde Salih Nabi’nin eserinin birinci fasikiilunden ba§ka bir ornegine ula§ilamami§, 
bu sebeple kimi yazarlar ihtiyatli davranarak kap niisha yayinladigimn belli olmadigmi ifade etmi§tir. 
Bk. Cahid §enel, “Tanzimattan Giiniimuze Felsefe Dergileri Apiklamali ve Sepme Bir Bibliyografya De- 
nemesi”, Tiirkiye Ara$tirmalan Literatiiru Dergisi 9/Y1 (2011): 452. §enel’in bu ihtiyatli yakla§imi dogru- 
dur. Fakat kiittiphane taramalarmda oldugu gibi, Salih Nabi ile ilgili diger yazilarda da bu konunun 
bulunmamasi, 1910’da yurt di§ma pikmasi, buradan gelince de bir tez hazirlamasi sebebiyle bu ?ah§- 
mayi surduremedigini dii§unuyoruz. Mezuniyet sonrasmda ise Balkan Sava§larma katilmasi ve 1914’te 
hastalanarak vefat etmesi sebebiyle Felsefe-i Musiki ancak bir fasikul ne§redilmi§ olmalidir. 

16 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 8. 
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dile getirilmi§ 17 fakat yine de musikiye dair ilmi gali§malar istenilen seviyeye gelememi§tir. Ni- 
tekim donemin getirdigi mecburiyetler 18 kar§isinda ilk kez Mehmed Ataullah Dede, Mehmed 
Celaleddin Dede ve Bahariye Mevlevihanesi §eyhi Hiiseyin Fahreddin Dede nazari musiki gali§- 
malarma egilse de bunlarin yazili hale gelmesi bu up kipinin de talebesi olan Rauf Yekta Bey 
vesilesi ile olmuptur. 15 Salih Nabi i§te bu meseleyi vurgulayarak Tiirk musikisinin ilmiyonuniin 
de gelipmesi ipin yapilacak palipmalari onemli bulmakta, musikinin yalnizca sazendelik veya 
hanendelik olmadigini vurgulamaktadir. Bu diipiinceler Felsefe-i Musiki nin yazilmasma sebep 
olmu§, daha once Osmanli cografyasmda iizerinde durulmamip, incelemelere konu olmamip bir 
alanda, musikmin felsefesi iizerinde bir palipmayapmaya karar vermiptir. 20 


3. FELSEFE-i MUSiKINiN iNCELENMESi 

Bu boliimde Felsefe-i Musiki isimli eserin incelenmesi ve degerlendirilmesi yapilacaktir. 
Her ne kadar miiellif, eseri iki ana boliim halinde kaleme alsa da boliimlerin iperigi pok farkli 
konulardan olupmaktadir. Bu sebeple biz, eseri taramak suretiyle konularma gore tasnif ederek 
ele almayi daha uygun bulduk. 

3.1. Mflsiki Kelimesinin Men§ei 

Salih Nabi, musiki kelimesinin kokeninin Eski Greklere dayandigim dair bazi diipiince- 
lerin bulundugunu fakat bu tiirden ifadelerin dogru olmadigini belirtir. Onun diipiincesinde 
gore Eski Greklerden daha once de musiki kelimesi kullamliyordu. Musiki kelimesi hakkmda 
ortaya pikan iddialardan biri, onun Eski Greklerde §iir ve musiki ilaheleri sayilan “Miiz”lerden 
geldigiyoniindedir. Bu diipiinceyi kabul etmeyen Salih Nabi, her peyin kokeninin Eski Grek mi- 
tolojisine dayandirilmasmi eleptirmektedir. Dolayisiyla Salih Nabi’ye gore Eski Greklerin bu ke- 
limeyi kullanmip olmasi dogru olmakla birlikte, kelimenin asil kullammi daha oncesine dayan- 
maktadir. Bir diger goriip ise musiki kelimesinin Musikar 21 isminde “nesli tiikenmip, giizel sesli 
bir kuptan” geldigi yoniindedir. Fakat bu dupiince de Salih Nabi’ye gore kesinlik arz etmeyip 
ancak bir rivayet hukmiindedir. 22 


17 Eugenia Popescu-Judetz, Prens Dimitrie Cantemir, pev. S. Alimdar (Istanbul: PanYayincilik, 2000), 37. 

18 II. Mahmud doneminde kurulan Mizika-yi Hiimayun’a Avrupa’dan hocalarm getirilmesi ve bu hocala- 
rm Bati musikisi nazariyatim istanbul’da tamtmalari ile Turk musikisi nazariyati pah§malari ve bun- 
lara ait eserin ortaya konulmasi musiki§inaslarimiz tarafindan adeta bir vazife olmuptur. Konu ipin bk. 
Mehmet Tira§ci, Turk Musikisi Nazariyati Tarihi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 189-190. 

19 Nuri Ozcan, “Rauf Yekta Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 
34:469. 

20 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 9. 

21 Ferit Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitapevi Yayinlari, 2017), 
“musikar” md., 802; Mehmet Kanar, “Musikar”, Farsga-Tiirkge Sozliik (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 
1604. 

22 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 21-22. 
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Salih Nabi, musiki kelimesinin istilahi anlammi, “kainatin her bir zerresinde bulunan 
ahenk” diyerek tarif eder. Musiki yalnizca sazlardan pikan ses anlamina gelmez. Miiellifin bu 
dikjuncesi onun, Pisagor (6. MO. 495) ekoliinden etkilenmi§ olabilecegini akla getirmektedir. 
(Jiinkii musikinin, aslinda turn kainatin oziinde var olan bir olgu oldugu diijiincesi Pisagor’a 
aittir. Dahasi bu ekole mensup olanlar, ancak kainatin sirrma vakif kimselerin duyabilecegi bir 
evrensel musiki oldugunu da ifade ederler. 23 Islam diinyasma Kindi ile giren 24 bu dii§unce, ih- 
van-i Safa 25 ve daha sonrayeti§mi§ pek pok islam filozofunu etkilemi§, musiki hakkinda kaleme 
alman eserlerin pogunda da kendini gostermi§tir. 

3.2. Eserde Musiki Dii^iincesi 

Salih Nabi, musikiyi ruhun en derin hissiyatmi bildirebilen sanat olarak tarif eder. Me- 
deniyetin yiikselmesi ile dogrudan alakali olan bu sanatin geli§mesi, bir iilkenin terakkisini de 
gosterecektir. 26 Bu du§iinceye daha oncesinde ibn Haldun’da rastlamr. 27 Salih Nabi, insan ha- 
yatinin her safhasinda musikinin yer aldigmi belirtip insanm musiki ile dogdugunu, buyudii- 
giinii ve musikinin oliime kadar insanm ruhunun ayrilmaz bir terciimam oldugunu ifade eder. 
insan, bebeklik paglarmda annesinin kucaginda dinledigi musiki ile ferahlar ve uykuya dalar. 
Qocukluk doneminde de bu etki devam eder. Genplige ula§tigmda insanm ruhuna ne§e katarak 
onu hayata baglar. Ya§lilikta ise maziyi hatirlatarak ruhunda gizli kalmi§ gam ve kederi ortaya 
pikararak onu tefekkiire sevk eder. Miiellif bu konuda, Alfred de Mussed’in §u soziinden alinti 
yapar: “Musiki bana vahdaniyet-i ilahiyi, vicdanm mevcudiyetini tasdik ve tebcileyegdne vasita olmuj- 
tur.” 28 

Salih Nabi, musikinin, ilahibir savt oldugunu mealen §u sozleri ile ifade eder: Hakikaten 
pek pogumuz omriimuzde en azmdan bir sefer ?ahit olmu§uzdur ki ruhumuzun buhrana dii§- 
tiigii bir zamanda, bir sazm tellerinden hazin nagmeler ortaya pikarak ruhumuzu ok^ar ve 


23 Eski Grek filozoflari matematik, geometri, din ve astronomi ile ic; ige olan musiki yardimi ile evrenin 
varolu§unun sirlarmi ^ozmeye <;ali§mi§lardir. Bu filozoflar, evrendeki yildizlar, gezegenler ve diinyada 
bulunan diizenin miizikte de bulundugunu du§iinmu§ler, bu genel uyuma da "harmony" demi§lerdir. 
Cihat Can, “Eski GrekDortUnsur Nazariyesi veTtirk^e MiizikYazmalarma Etkisi”, CU Cazi Egitim Fakiil- 
tesi Dergisi 22/2 (2002): 135. Pythagoras’a gore arke (ilk ilke); sayidir. Nesneler sayidirlar ve sayilarm 
bir araya gelmesi ile olu§mu§lardir. Bununla beraber, kainatta bulunan her §ey bir sayiyi temsil eder 
ve bunlarm aralarindaki uyum diinyamn harmonisini (uyumunu, ahengini) belirler. Y a I g l n Cctinkaya, 
ihvan-i Safa da Miizik Dufiincesi (Istanbul: insan Yayinlan, 2001), 38. 

24 Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Risaleleri”, 95. 

25 Turabi, “Musiki”, ihvan-i Safa Risaleleri, haz. Abdullah Kahraman (istanbul: Ayrinti Yayinlan, 2012), 1: 
131-160. 

26 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 6. 

27 ibn Haldun, Mukaddime, n§r. Suleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlan, 1982), 2: 992; Tirana, “ibn 
Haldun’un Mukaddime’sinde Musiki”, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 18/1 (Haziran 
2014): 99-115. 

28 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 13. 
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halet-i ruhiyemizi eski haline dondiirur. Sonra vicdanimiz bizi cesaretimizden dolayi ayiplar 
ve bu tiirden dupiincelerimize pieman oluruz. Oyle bir an gelir ki artik vahdaniyeti tasdike mec- 
bur kaliriz. ^iinkii ruhumuz, kudretsizligini idrak ederek, yaratana sigmmaktan bapka pare bu- 
lamaz. 29 Goriildiigu gibi Salih Nabi, musikiyi ruhun sekinesi ipin oldukpa onemli bir sanat olarak 
apiklamaktadir. Onun tabip olmasi ve ozellikle psikoloji alanmda palipma yapmasi sebebiyle 
musikinin bu yoniine egildigi kanaatindeyiz. 

Salih Nabi, musikiye pocuk terbiyesi apisindan ehemmiyet vermekte, bu konuda filo- 
zoflarm fikir birligine sahip oldugunu, dahasi musikiden uzak olanlari hissiz olarak tarif ettik- 
lerini iddia etmektedir. insan, zahiren beden iperisinde bir varlik olarak goriinse de aslinda 
onun ozii ruhudur ve ahlak ancak bu oziin terbiye edilmesi ile gelipebilir. 30 l§te burada musiki 
devreye girerek insani ruhen reflk, halim ve ipli hale getirir. Tasavvufun ifadesi ile onu irfana 
sevk eder. Qocuk terbiyesinde musikiden istifade etme fikrini Platon’da da (6. MO. 347) gorii- 
yoruz. Platon, musikmin karakter egitiminin yararli ve vazgepilmez bir unsuru oldugunu ifade 
eder. 31 

3.3. Mfisikl Tarihi 

Turk Islam cografyasinda yazilmip edvar 32 tiiriindeki eserlerin bazilarmda, musiki tari- 
hinin baplangici Hz. Adem’in yaratilipina kadar gotiiruliir. Bu anlayipa Abdiilkadir Meragi’de de 
rastlamr. 33 Salih Nabi ise konuya benzer, fakat kendine has bir anlayiplayaklapir. Ses, Hz. Adem 
yaratilmadan once de bulunmaktadir. Hz. Ademin yaratilmasi ile bu ses, viicut bulmup ve boy- 
lece musikmin temel malzemesi olan sesin zahire pikmasi ile de diinyevi olan musiki tarihi bap- 
lamiptir. 34 

3.3.1. Eski Greklerin Musikiye Olan Hizmetleri 

Salih Nabi, Eski Greklerin pek pok ilmi sahada palipmalar yaparak bilim tarihine katkilar 
sunduklarmi ifade etmekle birlikte, her konunun nihai noktada onlara hasredilmesini dogru 
bulmaz. Bu konuyu musikiye de tapiyarak Eski Greklerin musiki ile ilgili onemli palipmalara 
imza attiklarim fakat bu sahanm yegane temsilcileri olmadiklarmi belirtir. Belli ki o donemde 


29 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 14. 

30 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 17. 

31 Nesrin Akan, Platon’da Miizik (Istanbul: Baglam Yaymcihk, 2012), 103. 

32 Arappa "devir" kelimesinin pogulu olmakla birlikte, zamanla musiki nazariyati ve bu konu uzerine ya- 
zilmi§ eserlere miinhasir bir terim haline gelmiptir. ilk olarak Safiyyuddin Urmevi (o. 1294) tarafindan 
kullamlmi§tir. Bu nazariyat kitaplarmda perdeler, makamlar ve usuller dairevi bir §ema iizerinde gos- 
terilmi§, edvar da bu perpevede ozel bir terim manasina gelmi§tir. Turk, Arap ve Fars musiki nazariya- 
timn temelini olu§turur. Bapka bir ifadeyle perde, aralik, cins, tabaka ve devir kavramlari ile musikinin 
pratigi arasinda gorsel ve kuramsal bag kuran yonteme ve bu yontemi temel alan el yazmasi eserlere 
verilen genel isimdir. 

33 Ubeydullah Sezikli, Abdiilkadir Meragi ve Camiu’l-Elhani (Doktora Tezi, Marmara 0., 2007) 2. 

34 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 21. 
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var olan bu tiirden dii§tinceler Salih Nabi’yi rahatsiz etmektedir. 0, Eski Greklerin musiki gali§- 
malarmi mealen §oyle tarif eder: Musikinin o donemdeki durumunu diger milletlerle kiyasla- 
digimizda Eski Grekler, 50 k daha ilerlemi§lerdir. 0 donemde musiki, halk nazarmda oldukpa 
zayifti ve daha 50 k saraylarda devlet buyiiklerine ve mabetlerde din adamlarma hitap edi- 
yordu. Fakat Eski Grekler yaptiklari pali§malar neticesinde musikiye bir ilmi disiplin ozelligi 
vererek onu halka ula§tirmi§ ve yayginla§masmi saglami§lardir . 35 

Eski Grek musiki tarihinden ornekler veren Salih Nabi, sazlarm ke§fi ve yayilmasma 
dair bazi agiklamalarda da bulunur. Ona gore tarihte ortaya pikan ilk sazlar vurmalilardir. Daha 
sonra iiflemeli sazlar ke§fedilmi§ ve musiki bilgisinin artmasi ile de telli sazlar icat edilmi§tir . 36 

Pisagor, Tiirk Islam diinyasmdayazilmi? pek pok edvarda zikredilerek musikinin ilmine 
ve tarihine kaynak gosterilir. Bunu hikaye etmek amaciyla, Pisagor’un tig gece list iiste gordiigii 
rtiyalar neticesinde bir tefekkiir donemi ya§adigi ve bu siralarda deniz kiyisinda bagina gelen 
bir olaydan bahsedilir. Pisagor burada musikinin hikmetine eri§mi§ ve goklerin musikisini i§it- 
migtir . 37 Bu hikayeye, mahiyeti aym olmakla birlikte sonucu itibariyle farkli bir gekilde Felsefe- 
i Musiki de rastliyoruz. Pek 50 k ilimle ugragan ve yer ile gogiin ili§kisine dair bazi dti§uncelerle 
tefekkiir igerisinde olan Pisagor, bu gtinlerde tesadiifen bir demirci dukkanimn oniinden geger. 
Demirciler, farkli agirliklardaki gekiglerle demir dovmektedirler. Bu sirada birbirinden farkli, 
fakat aralarinda miithig bir uyum ve ahengin bulundugu sesler meydana gelmektedir. Bu du¬ 
rum, Pisagor’un dikkatini geker ve hemen o diikkana girip gekigleri alarak agirliklarmi olger. 
^ekiglerin agirlik olarak aralarindaki oranlari hesaplar ve alti, sekiz, dokuz ve on iki sayisma 
ulagir. Bunun iizerinde bu sayilar arasmdaki oranlari uygulayarak ses fizigi galigmalarma ba§- 
lar . 38 Nihayetinde dortlii, be§li ve oktav araliklarmi icat eder . 39 Salih Nabi, bu tiirden rivayetlere 
nereden ulagti bilemiyoruz. Fakat bu hikayenin de bazi diizeltmelere ihtiyaci vardir. Bahsi ge- 
gen oranlar ancak bir tel iizerinde farkli boliinmelerle ortaya gikan araliklara igaret eder. Yani 
agirlik oranlarma gore hesaplanmaz. Belli bir akorda gekilen tel, on iki e§it pargaya boliiniir. 
Bunun boliinmesi ile ulagilacak araliklar ise goyledir: Alti oktavi, sekiz be§liyi ve dokuz ise dort- 
liiyii verir. Eski Greklerin monokort ismini verdigi 40 bu ses olgme aletine Islam diinyasmda 
mikyas-i savt denir . 41 


35 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 27. 

36 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 20. 

37 Zikr-i Edvar-i Kadim, Topkapi Sarayi Miizesi Yazma Eseler Kiituphanesi, III. Ahmed Yazmalar Boliimu, 
nr. 2069, lb-2a. 

38 ilimlerin kokeninin Eski Greklerde aranmasmi elegtiren Salih Nabi’nin bu dugiincesini abes buldugu- 
muzu da ifade etmeden gegmeyelim. giinku bu tiirden aralik hesaplamalari Pisagor’dan once Eski Me- 
zopotamya doneminde biliniyordu. 

39 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 23. 

40 Akan, Platon’da Miizik, 93-94. 

41 Rauf Yekta, Tiirk Musikisi Nazariyati (Istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1924), 15. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 141-162 



Tira§ci, Mehmet. Salih Nabi'nin Felsefe-i Musiki isimli Eseri Uzerine ... 1153 

3.3.2. Musikinin Ruha Olan Tesiri 

Salih Nabi’nin eserinde, musiki tarihine dair verilen bilgilerin ekseriyeti musikinin 
ruha tesirini orneklendiren tarihi numunelerdir. Miiellif tarihle ilgili agiklamalara gepmeden 
once Eski Greklerin musikiye verdigi onemden ve bu alanda kiymetli gali§malar yaptiklarmdan 
bahseder. Bu konuyu, musiki hakkmdayazilan hangi kitabi elinize alsamz, ilk sayfanm ilk sati- 
rinda bu sanati ihya edenlerin Eski Grekler oldugu yazilidir diye ifade eder. Eski Greklerin 
musikinin ruha tesirini ke§fetmesi ve bu alanda yaptiklari gali§malarla ilgili §u tarihi ornekleri 
sunar: Milattan once bir Yunan harbinde Epaminondas (6. MO. 362) bazi musiki aletleri ile as- 
kerlere cesaret vererek sava§i kazanmi§ ve bu sebeple Yunan cografyasmda tin salmi§tir. Sok- 
rates’e (6. MO. 399) omrii boyunca musikiyol arkada§i olmu§, Platon mekteplerinde Pisagor’un 
musiki-ahenk dii§iincesi ogretilmi§ 42 , tarihte ilk kez musiki ile tedavi konusuna deginilmi§, 
Aristo 43 (6. MO. 322) ise ahenk ve ses hissi arasmdaki ili§kiye deginmi^tir. 44 

Felsefe-i Musiki de, musikinin tesirinden istifade edilmesinin Eski Araplarda da goriil- 
diigii ifade edilir. Bu husus i$in ise 625 yilinda meydana gelen Uhud muharebesi ornek verilir. 
Bu sava§ta, Miislumanlar ve Mekkeli mii§rikler parpi§mi§lar, mu§riklerin komutam olan Ebu 
Sufyan’in e§i Hind ve diger Mekkeli kadinlar maglup olmak iizere olan orduya soyledikleri sa- 
va§ §arkilari ile cesaret vermi§ ve kaybetmek iizere 45 olduklari muharebeyi kazanmi§lardir. 46 
Biz, Salih Nabi’nin one siirdugii bu tiirden anlatimlarm musikiyi ovmek maksatli soylenen 
hamasi ciimleler oldugunu dii§unuyoruz. ^iinkii bir sava§m kazamlmasi musiki ile olacaksa ne- 
den diger sava§larda da aym §ekilde galip gelemiyorlar. Bir sava§in kazamlmasi; ordunun giiglii 
olmasi, zafere kalben inanmasi ve bu ugurda canmi hipe saymasi ile olur. Burada §u konu da 


42 Pisagor’un hi<;bir yazili eseri guniimuze ula§mamasina ragmen onun felsefi dii§uncesi ve musikiye kat- 
kilarma Philolaus, Archytas, Platon, Aristo, Aristoxenus ve milattan sonra ya§ayan bazi filozoflar vasi- 
tasi ile ula§iriz. Fakat ozellikle Pisagor’un musiki ile ilgili du§uncelerine Platon okulu sahip c;ikmi§ ve 
eserlerinde dile getirmi§tir. Pisagor’un diinya di§inda var olan musikiden bahsetmesi, Platon’un idea- 
lar du§iincesine bu alanda katki saglami§, ses fizigi ve musiki felsefesi konusunda Platon okullarinda 
Pisagor’un du§tinceleri okutulmu§tur. Akan, Platon’da Miizik, 88-99. 

43 Aristo, musikinin genel ahlaki geli§imdeki etkisini konu edinmi^tir. Ona gore, yanli§ tipteki musiki, 
dogal olarak ahlaki zararlar getirecek ve toplumu ifsat edecektir. Aristo, bu sebeple tiim vatanda§larm 
musiki egitimi almasi gerektigini ifade eder. (Junkii bu aynca ortak bir toplumsal ktiltur olu§turacaktir. 
Bu anlayi§in etkisi Platon ve Damon'da da gdriilur. Islam diinyasinda ise oldukga etkili olmakla birlikte 
Farabi’nin temsil ettigi soylenebilir. 

44 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 17-19. 

45 Tarih ara§tirmalarma gore Uhud sava§im Musliimanlarin kaybetmesinin sebebi, mu§rik kadinlarm sa- 
va§ §arkilari soylemesi degildir. Hz. Peygamberin ordunun gerisineyerle§tirdigi okgularin, sava§inbit- 
tigini du§uniip ganimet tela§i ile emre itaatsizlik ederek yerlerini terk etmeleri yuziinden sava§ kay- 
bedilmi^tir. Mehmet Azimli, Siyeri Farkh Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2017), 326-327. 

46 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 20. 
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akla gelebilir; madem askeri musikinin bir etkisi yok, tarih boyunca neden farkli iilkeler sava§- 
larda kullanmak iizere bando takimlari kurdular? Kanaatimizce musikmin askeri alandaki kat- 
kisi inkar edilemez. Bu konuya ozellikle Tiirk tarihinde onem verilmi§, Mete Han tarafmdan 
MO. 209’da kurulan diizenli ordu ile beraber ba§layan Tug musikisi 47 , mahiyet degi§tirse de 
Tiirk askeri tarihinde hie; kesintiye ugramadan devam etmi§tir . 48 Bizim bu konudaki itirazimiz 
Salih Nabi’nin sava§in kazanilmasmi yalniz musikiye hasretmesidir. Musiki, sava§larda askeri 
cesaretlendirmek ve dii§mana korku vermek igin bir yardimci unsurdur. 

3.3.3. islam Tarihinde Musikiye Hizmet Edenlere iki Omek 

Salih Nabi, ba§ka milletlerin oldugu gibi Musliimanlarm da musiki ilmine katkilarinm 
oldugunu ifade eder. Musliimanlarm musiki c;ali§malarmi ise iki kategoriye ayirir; bunlardan 
biri musikinin ruha tesirine dair arajtirmalaridir ki bimarhaneler bu amapla in§a edilmi§tir. 
Digeri ise musiki nazariyatma dair yazilan eserlerdir. Musikinin ruhun gidasi oldugunu ke§fe- 
den Araplarm yiizlerce musiki kitabi kaleme aldiklarmi ifade eden Salih Nabi, musikinin ruha 
olan tesirini ilk ke§feden ki§inin ise Ibrahim el-Esma’i oldugunu belirtir. Esasen kastettigi ki§i 
Ibrahim el-Mevsili’dir . 49 Mevsili’nin hayatmi ve musikiye olan katkismi kisaca §oyle ifade eder: 
Risaletten 169 yil sonra 50 Bagdat’ta Rey §ehrinde Abbasiler doneminde diinyaya gelmi§tir. 0 
kadar 50 k eser bestelemi§tir ki 51 halen kaleme alinan Arap musikisi tarihi kitaplarinda ismin- 
den ovgiiyle bahsedilir. Fakat notamn kullamlmamasi sebebiyle bu eserleri unutulup gitmi§tir. 
Mevsili, hususi me§khanesinde muayyen zamanlarda dersler vermi§, yeti§tirdigi pek pok ta- 
lebe 52 sayesinde Arap musikisine yon vermi§tir. Ayrica Mevsili’nin, musikinin ruha olan tesirini 
gosteren bir burplar cetveli vardir . 53 


47 Mahmud Ragip Gazimihal, Tiirk Vurmah (algilan (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi Milli Folklor Ara§tirma Dai- 
resi Yayinlari, 1975), 9-13. 

48 Tiirk askeri musiki tarihi igin bk. Tirana, 28. Musiki Alayi Musiki Serfavu$u Ahmed Salih'in Bando Defteri 
(Istanbul: Dort Mevsim Kitap, 2015), 21-55. 

49 Bk. Turabi, “ilk Koro Kurucusu ve §efi Ibrahim el-Mevsili”, fukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 
5/1 (Haziran 2005): 177-193. 

50 Turabi, makalesinde Mevsili’nin dogum tarihinin hicri 125 oldugunu ifade eder. Turabi, “ilk Koro Ku¬ 
rucusu ve §efi Ibrahim el-Mevsili”, 179. Salih Nabi ise hicri veya miladi tarih yerine risaleti kullamr. 
Fakat buna gore de verdigi tarih dogru goriinmemektedir. (Junkii risalet ve hicret arasinda 12 yil var¬ 
dir. Bu sebeple risaletten sonra 179 degil 137 yil demesi gerekirdi. 

51 ibrahim el-Mevsili’nin 900 kadar bestesi oldugu ifade edilir. Turabi, “ilk Koro Kurucusu ve §efi ibrahim 
el-Mevsili”, 189. 

52 ibrahim el-Mevsili'nin talebelerinden bazilan §unlardir: ishak el-Mevsili, Hammad b. ishak, Ahmed b. 
Ismail, Miiharik, Alluye, Muhammed b. Hamza Ebu Cafer, Barsuma, Mtiteyyemu’l-Ha^imiyye, Siileym 
b. Selam, Amr b. Bana, Mu’alla b. Ayyub b. Tarif ve Leys. Turabi, “ilk Koro Kurucusu ve §efi ibrahim el- 
Mevsili”, 189. 

53 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 24-25. 
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islam dtinyasinda musiki tarihine adini yazdiran en onemli ki§ilerden birinin Farabi 
oldugunu ifade eden Salih Nabi, kisaca onun hayatindan bahseder ve kanun sazmin mucidi 54 
oldugunu belirtir. Musiki eserlerini ise §oyle siralar: Kitabti l-Musikal-kebir, Kelam ft musiki, Kelam 
fi’l-elhan. 55 Bunlardan Kittibti’l-Musikti’l-kebir’in 1368’de Paris’te ne§redildigini ifade eder. 56 Fakat 
bu tarihi miladi 1368 olarak ifade eden Salih Nabi’nin iddiasini dogrulayacak bir bilgiye sahip 
degiliz. Kitdbti’l-Musikd’l-kebir’in ilk Fransizca terciimesi 1883 yilinda yapilmi§, bu terciimede 
eserin tamami degil yalnizca sazlarla ilgili boliimii ne§redilmi§tir. 57 

3.3.4. Notanin Tarihi 

Notanm musiki tarihindeki onemine deginen Salih Nabi, pek pok eserin unutulmaktan 
ve tahrif olmaktan nota sayesinde kurtuldugunu belirtir. Ayrica musikinin her sahada ilerle- 
mesine nota katki saglami§tir. Aym §ekilde Tiirk musikisinin ilerlemesi de notanin yayginla§- 
masi ile olmu§tur. 58 Bu ifadelerden anla§ildigina gore Salih Nabi, musikinin ilmen ilerlemesinin 
notayi bilmek ve kullanmaktan geptigini kastediyor. Fakat bu ifadeler oldukpa genel bir yargi- 
dir. Musikinin ilerlemesinin notanin yayginlajtigi XIX. yiizyildan sonra oldugu dii§iincesi izaha 
muhtaptir. Qunkii Islam diinyasmda nota Kindi’den beri bilinmektedir. 59 Arap harfleri vasita- 
siyla perdeler belirlenmi? ve bu tarihten sonra geli§erek devam etmi§tir. Safiyyiiddin Urmevi 
bu sistemi geli§tirerek donemindeki on yedili ses sistemini ebced harfleri denilen bu harflerle 
apiklami^tir. 60 Ayrica Tiirklerin islam’dan once de nota kullandiklari bilinmektedir. 61 Kanaati- 
mizce bu konuda Salih Nabi, bestelerin kaybolmamasi veya tahrif olmamasi sebebiyle nota kul- 
laniminin bir ilerlemeye sebep olacagmi ifade etmektedir. Bu dii§iinceye gore eski besteler ve 
repertuar geni§leyerek nagme hazinesini zenginle§ecektir. Aksi halde notanin icrada kullaml- 
madigi eski donemleri musiki apisindan zayif saymak dogru biryargi degildir. Nihayetinde eski 


54 Kaynaklarimizda sik^a rastladigimiz bu bilgi esasen dogru degildir. Kanun sazi, Farabi’den 50 k daha 
once bilinmekte ve kullamlmakta idi. Kanunun tarihi Mezopotamya ve Eski Misir uygarliklarina kadar 
uzanmaktadir. Arkeolojik kazilarda, bugunkii kanuna az 50 k benzeyen bulgulara da rastlanmi§tir. Daha 
sonralari On Asya ulkelerinde kanun prototipleri gdriilmu§ ve guniimuzde ise Pakistan, Hindistan ve 
(Jin gibi ulkelerde bile halen varhgim siirdurebilmi§tir. Ezel Acar, XV ve XVI. Yuzyillarda Kullandan Turk 
Musikisi Sazlari (Yiiksek Lisans Tezi, IT0, 2004), 13. 

55 Farabi’nineserlerininyalnizcailkidogrudur. Digerikisininismi§oyledir: Kitabti ihsdti’I-tkaat,Kitabti fi’l- 
ikaat. Bk. AlaeddinJebrini, “Farabi-Musiki”, Ttirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya- 
yinlari, 1995), 12:162. 

56 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 25. 

57 Ismail Rizvanoglu, Farabfde tka Teorisi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 16. 

58 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 30. 

59 Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Risaleleri”, 75. 

60 Mehmet Nuri Uygun, Safiyyuddin Abdulmu'min Urmevi ve Kitabti’l-Edvari (Istanbul: Kubbealti Ne§riyati, 
1999), 58-59. 

61 Ali U<;an, Gegmi§ten Gtintimtize Gtintimtizden Gelecege TurkMtizikKulturu (Ankara: Mtizik Ansiklopedisi Ya- 
yinlari, 2000), 31. 
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eserlerin ekseriyeti giiniimuze ula?mami?tir ve eski ile yeni arasmda kiyaslama yapmak kolay 
degildir. Bu konuda Salih Nabi’nin ele?tirisi, notanm icrada kullanilmamasi ile repertuarm kay- 
bolmasi ise hakliligi da ortadadir. 

Salih Nabi, doneminde yayginla?an ve daha sonraki yillarda da Turk musikisini ifade 
etmek i$in istifade edilen Bati notasmin tarihini ele almi?tir. Fakat notanm tamamen Bati icadi 
bir anlayi? olmadigmi ifade ederek Eski (Jinlilerin de kendine has bir nota sisteminin oldugunu 
ifade etmi?tir . 62 Eski (Jinliler 63 kullandiklari Pentatonik dizideki be? perdeyi (oktavi harig) pest- 
ten tize ?oyle siralar: §ah (konng), ba?vekil (tschang), tabi’, umur-i nas, mir’et-i sema . 64 

Notanm tarihi agismdan Salih Nabi, ?u agiklamalarda bulunur: Eski Greklerin de nota 
kabilinden kendilerine has bir takim i?aretleri vardi. Bunlar her bir perdeye farkli isimler ver- 
mek suretinde olu?uyordu. Fakat bu anlayi?lari daha sonra unutulmu?tur. Dolayisiyla Salih 
Nabi, kendi doneminde kullanilmakta olan Bati notasmin 50 k daha sonralarda ortay giktigmi 
belirtir. Bu notanm ibtidai halinin, Roma’da Gregories tarafindan icat edildigini vurgulayan 
Salih Nabi, 780’li yillarda Senegal’de bir kilisede hanende olan Grigor’un, Mezmur’daki bir pa- 
sajdan ilham alarak iki gizgi uzerinde yer alan bir takim i?aretlerle basit bir nota sistemi olu?- 
turdugunu ve bunlara da “neume” ya da “neum” ismini verdigini ifade eder. Onuncu asra 65 
gelindiginde ise italyali Guido de Arezzo, be? gizgiden olu?an ve porte ismi verilen nota siste- 
mini icat etmi?tir . 66 

Salih Nabi, ingilizlerin XIII. yiizyildan kalma eserlerinin bu nota sistemi sayesinde unu- 
tulmadigmi ve kendi donemine kadar ula?tigmi ifade ederek Turk musikisine ait bestelerin 
kaybolmasmdan yakmir. Tiirklerin ise bu notayi ancak iki asirdir kullandiklarmi Rauf Yekta 
Bey’den alinti yaparak, bizim bu konuda gep kalindigimiza vurgu yapar . 67 Esasen yukarida izah 


62 Salih Nabi, her ne kadar bahsetmese de aslinda notayi ke?fedenler, tarihte yazimn da ka?ifi olan Sii- 
merlerdir. Tarihte ilk kez nota milattan once 2000’lerde Siimerlerce kullamlmi? daha sonra Babiller, 
Misirhlar, ibraniler ve farkli Sami irklari ge§itli ?ekillerde nota ?ekilleri icat etmi?tir. Yilmaz Oztuna, 
Btiytik Turk Musiktsi Ansiklopedisi (Ankara: Kiiltur Bakanhgi Yayinlari, 1990), 2:136. 

63 Milattan onceki (Jin gamma, kanun anlamina gelen "Liu" adi verilmi?tir. MO. VI. yiizyilda bu gam <;an- 
larla gosterilirdi fakat MO. III. Yiizyilda bunlar borularla ifade edilmeye ba?landi. Bununla beraber <;an- 
lar yine Liu olarak kaldi. Yani bu (janlar diizenleyici olarak, diyapoz gorevi yapti. 12 yarim sesten olu?an 
(Jin garni i<;in 12 <;an vardi ve bunlarm isimleri (;anlara verildi. Kendilerine mahsus bir musiki yazilan 
vardir. (Jin yazisina benzeyen i?aretlerden yapilmi§tir. Seslerin incelik ve kahnhklarim gosterir. Sus 
i?aretleri yoktur. Bu sebeple serbest davranmi?lardir. Ahmet Muhtar Ataman, Musiki Tarihi (Ankara: 
Milli Egitim Basimevi, 1947), 20-26. 

64 Salih Nabi, Telsefe-i Musiki, 28. 

65 Guido de Arezzo, Salih Nabi’nin ifade ettigi yiizyilda degil XI. yiizyilda ya?ami?tir. Aynca be? gizgili 
porte daha sonra ortaya ipkmi? olup Arezzo, dort gizgili dizegi kullanmi?tir. Mehmet Oncel, “Tiirk 
Musikisindeki Notasyonun Tarihsel Seyri”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi Vi 12 (Aralik 2015): 211. 

66 Salih Nabi, Telsefe-i Musiki, 28-29. 

67 Salih Nabi, Telsefe-i Musiki, 28-31. 
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edildigi gibi Tiirkler notayi daha oncesinde de biliyorlardi. Fakat nota, bir icra yardimcisi degil 
yalnizca nazariyat sisteminin ifade edilmesi igin bir arap olarak kullaniliyordu. Anladigimiz ka- 
dariyla iki asir ifadesiyle ilk kez Bati notasini kullanan Ali Ufki Bey (6.1086/1675) kastediliyor. 
Fakat §unu da belirtmeliyiz ki Ali Ufki Bey’in kullandigi Bati notasi 68 , Osmanli’da yayginla§ama- 
mi§ hatta bu notalarla donemindeki besteleri kayit altma aldigi Mecmud-i Saz u Sdz’den Osmanli 
musiki§inaslari bihaber kalmi§lardir. Osmanli’da Bati notasinin tanmmasi ancak Mizika-yi 
Hiimayun sonrasmda olmu§, ozellikle 1850’lerden sonra nota ne§riyatinm hizlanmasi ile Bati 
notasi yayginla§mi§tir. 69 

3.4. XX. Yiizyihn Bajlarinda Osmanli’da Musiki 

Salih Nabi, Felsefe-i Musiki de donemin Osmanli toplum yapisma ve musiki algisma yo- 
nelik bazi apiklamalarda bulunmaktadir. Muellif, me§rutiyetle birlikte musiki alanmda bir ta- 
kim geli§melerin ya§andigim, bu sahanm tekrar canlanmaya ba§ladigmi ifade etmektedir. Fa¬ 
kat hali hazirdaki durumun yeterli seviyede olmadigmi ifade eden Salih Nabi, musiki ile alakali 
bir kitabm heniiz ne§redilemedigini belirtir. 70 Kanaatimizce Salih Nabi’nin yakmdigi husus, Os- 
manli’da Mizika-yi Hiimayun ile ba§layan siirepte Turk musikisine olan alakamn azalmasidir. 
Nitekim buna bir ornek verecek olursak Sultan Abdiilmecid (1839-1861) doneminde Bati 
musikisine alaka artmi§, Qiragan ve Dolmabahpe saraylarmm birinci katindaki me§khanelerde 
askeri musikinin haricinde, italya opera ve operetlerinden sozlii musiki ornekleri de ogretil- 
meye ba§lanmi§tir. Bu eserler daha sonra bizzat padi§ahm huzurunda da me§k edilmi§tir. 71 
Turk musikisi ile i§tigal eden fasl-i atik biinyesindeki bazi musiki§inaslar ise varliklarmi devam 
ettirmeye gali§salar da saraym bunlara iltifatmin azalmasi ile bekledikleri ilgiyi gorememi§ler- 
dir. Burada bir diizeltme dahayapmak istiyoruz. Turk musikisi ile ilgili hipbir yazili eserin ne§- 
redilmedigi konusu dogru degildir. Ornegin Ha§im Bey’in Mecmua-i Karha ve Nak$ha ve §arkiyyat 
isimli eseri 1852’de ne§redilmi§tir. 72 Fakat Salih Nabi, burada II. Me§rutiyet’ten sonra ya§anan 
geli§meler sirasinda bir eserin ne§redilememesini kastediyor da olabilir. Salih Nabi, ayrica do¬ 
nemindeki Turk musikisine yonelik eser ne§riyatindaki durgunlugun, liyakatli ki§ilerin olma- 
yi§indan degil 73 , bu ki§ilerin boyle bir gayretinin olmamasindan ileri geldigini ifade eder. Zaten 


68 Bk. Siikru Elipn, Ali UfkiHayati Eserleri ve Mecmua-\ Saz ii Soz (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976). 

69 Osmanli’da ilk sistemli nota yayincihgmi ba§latan Notaci Emin Efendi’dir. Bati notasi kullanmak sure- 
tiyle 400 kadar eseri notaya alarak yayimlami§tir. Daha sonra bazi dergi, mecmua ve gazeteler de nota 
yayinlami§tir. Ferruh Gender, “Musiki Yayimciligi”, Dtinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kul- 
tur Bakanligi Yayinlari, 1994), 5: 538. 

70 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 3. 

71 M. Nazmi Ozalp, Turk Musikisi Tarihi (istanbul: MEB. Yayinlari, 2000), 1:59. 

72 Gokhan Yalipn, Ha$im Bey Mecmuasi (Ankara: Atatiirk Kiiltur Merkezi Ba§kanhgi, 2016), 16. 

73 Benzer bir ele§tiriyi Rauf Yekta Bey’de de gdriiyoruz. ikdam gazetesindeki bir yazisinda saydigi birka? 
isimden ba§ka musiki nazariyatim bilen olmadigmi ifade eden Rauf Yekta Bey, burada be§ soru kaleme 
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Salih Nabl’nin eserini kaleme almasinin gerekpesi de budur. Musikinin ilmi, 50 k zamandir ih- 
mal edilmi§ ve miiellif yazdigi eseri ile musiki ne§riyatina bir canlilik getirerek bu tiirden ko- 
nulari tarti§maya agmak istemektedir . 74 

Salih Nabi, eserinde Tiirk musikisinin devlet eliyle kendi vatanmda bir gurbet ya§adi- 
gma dikkat pekmektedir. Bunu ifade etmek igin §u ciimleyi zikreder: “furiimuj idaremizin tvrma- 
layarak koktinu kazimak istedigi emellerden biri de musiki, bu zavalh san’at idi.” Salih Nabi, musikinin 
devlet nazarma, yalmzca ekabire (devlet biiyukleri) ait bir sanatmi§ gibi goriildugiinu ifade 
eder. Halbuki musiki belli bir ziimrenin ugra§i degil, bilakis en fakir ve yoksul ki§ilerin bile ilgi 
duyabilecegi bir sanattir. Salih Nabi, eski hiikumetlerin bu tutumunu, bilingli bir §ekilde halki 
cahil ve hissiz birakma pabasi olarak ifade eder ve kendi doneminde halkta bu konuda bir ra- 
hatlama hissedildigini belirtir. Ayrica kendi doneminde baskilarm ortadan kalktigmi ve Turk 
musikisi icra alanmin tekrardan ihtimam gordugiinu, iistelik bu rahatlama ile Turk musikisi 
hakkmda bazi ne§riyatlarm da yapilmaya ba§landigmi ifade eder . 75 Kanaatimizce miiellifin 
ele§tirisi, bir donem Bati musikisinin Osmanli Sarayi’nda etkili olmasi ve bu musiki tiiriine ilgi 
duymayan halkin goz ardi edilmesi ile ilgilidir. Musikide Bati etkisi III. Selim (1789-1807) ile 
beraber ilk somut orneklerini 76 gosterse de, II. Mahmud (1808-1839) iktidarinda Mizika-yi 
Hiimayun ile musikide Bati etkisi hizlanmi§, Sultan Abdiilmecid (1839-1861) ve Sultan Abdiila- 
ziz (1861-1876) donemlerinde de artarak devam etmi^tir. Fakat Salih Nabi’nin ifadelerinden 
anla§ildigi kadariyla II. Abdtilhamid (1876-1909) doneminde, onceki iktidarlara nazaran bir ra¬ 
hatlama goriilmekte, Turk musikinin icrasi apisindan Saray ve halk arasmda bir kayna§ma or- 
taya pikmaktadir. 

Salih Nabi, kendi doneminde musiki hakkmda yapilacak pali§malara bu sebeplerle 
onem vermekte, eserini de toplumda bir gayret meydana getirmek ipin kaleme aldigim vurgu- 
lamaktadir. Osmanli’nm uzun zamanlardan beri zor jartlar iperisinde bulundugunu, yapilacak 
ilmi ve kiilttirel gali^malarm bu manada terakkiyi tetikleyecegini belirtmektedir. Salih Nabi, 
donemindeki pali§malarm sayica azligmi ifade etmek igin Fransa ornegini verir. Buradayalmz 


alir ve cevaplanmasi i?in bir hafta sure verir. Bu sorulara Nuri §eyda’dan ba§ka kimse cevap gondere- 
mez. Fazli Arslan, Muzikte Batihla$ma ve Son Donem Osmanb Aychnlan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 
42. 

74 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 3. 

75 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 4-5. 

76 Her ne kadar Osmanli’da, Bati tarzi askeri musiki denince Mizika-yi Hiimayunakla gelse de, bundan 
daha once 1794 'te Avrupa tarzi bir askeri birlik kurularak bunlara trompet takimi e§lik etmi§tir. Resmi 
anlamda Bati tarzinda olu§turulmaya <;ali§ilan bu ilk bando, III. Selim devrinde ortaya c;ikmi§tir. Yeni- 
$erilerden farkli kiyafet ve donamm ile olu§turulmaya c;ali§ilan Bati tarzi yeni askeri birlik igin bir boru 
takimi olu§turulmu§tur. Bu yeni bandoda Vaybelim Ahmed Aga ve Trampet^i Ahmed Usta gibi Turk 
hocalar gorev yapmi§ olsa da, bunlarm musiki bilgileri kifayet etmediginden ba§anh olamami§lardir. 
Bu iki hoca, daha sonra kurulacak Mizika-yi Hiimayun'da da ilk musiki hocalarmdan olacaklardir. Mah- 
mut Ragip Gazimihal, Tiirk Askeri Muzikalari Tarihi (Istanbul: Maarif Basimevi, 1955), 41; Emre Araci, 
Donizetti Pa^a Osmanb Saraymm italyan Maestrosu (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006), 56-57. 
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musikiye ait kirktan fazla giinluk ve haftalik gazete, dergi, mecmua vb. ne§riyatin oldugunu 
ifade edip istanbul’da, degil haftalik veya giinluk ne§riyati, nota ne§riyatmi da saydigimiz halde 
eldeki toplam sayinin yetmi§i gepmedigini belirtmektedir. Bu da Osmanli’nm musiki nazariya- 
tinda oldugu kadar, ne§riyat konusunda da ne kadar zayif oldugunu gostermektedir. Fakat Salih 
Nabi, musiki alanmdaki bu eksikligin heniiz kejfedilmeyi bekleyen bir hazine oldugunu da ek- 
ler. (dinkii §ark kiiltiirii kendi degerlerinin farkinda degildir ve bunun da bir ozrii yoktur. Eger 
bu farkmdalik olu§turulabilirse Bati’yi geride birakmak da pek ala mumkiindiir. 77 

Bunlara ragmen Salih Nabi, doneminde kiymetli gali§malara imza atan Rauf Yekta Bey, 
Emin Bey, Mehmed Baha Bey ve Mustafa Refik Bey’in pabalarmm umut verici oldugunu ifade 
etmektedir. Ozellikle bunlar arasindan Rauf Yekta Bey’i bir numune-i §ahane olarak zikreder. 
Kalemi kuvvetli oldugu kadar Turk musikisi alanmda da derinlige sahip oldugunu, ayrica hem 
hanendelik hem de sazendelikte 78 doneminin onemli simalarmdan oldugunu kaydeder. 79 

3.5. Musiki ve Edebiyat ilifkisi 

Salih Nabi, eserinde musiki ve edebiyat ili§kisine kisaca deginir ve bir §airin aym za- 
manda iyi bir musiki§inas olmasi gerektigini ekler. Bir §air, jiirinde ne kadar mahirse, musikide 
de o olgiide mahir olmalidir ki jiirlerinin ruha tesiri o olgiide kuvvetli olsun. Miiellif, bu konuda 
Doktor Abdullah Cevdet’in bir ifadesinde, §air olmayan doktorun katil oldugunu belirttigini 
vurgulayip bu yargiya musikinin de eklenmesi gerektigini belirtir. Qtinku musikiden uzak olan 
doktor meslegini hakkiyla ifa edemeyecektir. 80 Doktorlarm, nezaket ve yumujaklik kazanma- 
lari igin musikinin bir mihmandar oldugunu belirtir. 81 

Salih Nabi, musiki-edebiyat ili§kisini izah ederken mealen §unlari ifade eder: Kelam 
(soz) kendi ba§ma kiymetli ise de ancak musiki ile birle§tiginde gerpek etkiyi gosterebilir. Soz- 
ler, hissiyatimizin mahiyetini ortaya pikarmak igin tek ba§ma yeterli degildir. Her ne kadar 
musiki konu§an bir canli olmasa da kelam ile birle§tiginde, ruha tesir ederek kalbi bir hissedi§i 
ortaya pikarir. Bu sozlerden, Salih Nabi’nin musikiyi, edebiyatin bir tamamlayicisi olarak dii- 
5 undiigiinu ifade edebiliriz. 


77 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 7-8. 

78 Esasen devrinin onemli bir hanende ve sazendesi olan Rauf Yekta Bey’in kaleme aldigi eserleri onun 
bu yoniinu golgede birakmi§tir. Uzun sure Yenikapi Mevlevihanesinde Neyzenlik yapan Rauf Yekta, 
1922 yilinda bu tekkenin neyzenba§i olmu§ ve bu gorevi tig yil surdurmu§tur. Ozcan, “Rauf Yekta”, 
13:467. 

79 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 7-8. 

80 Musiki ve tabiplik arasinda bir miinasebet bulunmasi gerektigi konusuna daha onceki yazarlar da de- 
ginmi^tir. Ornegin bunlardan Ibrahim Edhem Efendi, Netayic-i Musikar isimli eserinde bir doktorun 
musiki bilgisi sayesinde ritim duygusu kazanacagmi bu hususun da nabiz dinlenirken kolayhk sagla- 
yacagmi belirtmi§tir. Ibrahim Edhem, Netayic-i Musikar, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiil- 
tesi Kutiiphanesi, Ismail Saib Efendi Yazmalar Bdliimti, nr. 1513, 2a-2b. 

81 Salih Nabi, Felsefe-i Musiki, 17-18. 
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SONUg 

Felsefe ve musiki, tarih boyunca kaleme alman eserlerde pek pok noktada ig ige goziikse 
de bu konuyu miistakil olarak kaleme alan bir gali§maya XX. yiizyil oncesinde rastlayamiyoruz. 
Bu minvalde Salih Nabi’nin eseri, ismi itibariyle dikkat pekicidir. Fakat ne yazik ki felsefe- 
musiki ili§kisini ortaya koyacak bilgi ve dii§iinceler bu eserde okuyucuyu doyuracak mahiyette 
degildir. Belki de Salih Nabi, eserini aylik olarak ne§retme imkam bulabilseydi, giiniimiize 
onemli bir pali^ma ula§acakti. 

Eserin ilk ve tek yayinlanan ilgili ne§ri, felsefe ve musiki ili^kisinden ziyade musiki ta- 
rihine dair bazi konulari ve musikinin ruha tesiri gibi mevzulari haizdir. Fakat musikinin ruha 
tesiri apisindan da yalmzca sonug odakli bilgiler sunulmasi, musiki ile tadavi konusunda yeni 
bir veriyi giiniimuze ta§iyamami§tir. Tarihi bilgilerin ise pek pogu diizeltilmeye muhtaptir. Tabi 
bu ifademiz Salih Nabi igin bir ele§tiri de degildir. Bugiin elimizde bulunan bilgi ve belgelerden 
yola pikarak 1910’da ne§redilen bir eseri yanli§larla dolu diye ifade etmeyi de dogru bulmuyo- 
ruz. Nitekim bu hususta Salih Nabi’nin de ifade ettigi gibi XX. yiizyilda Osmanli’da musiki ga- 
li§malari neredeyse yok gibidir. Bu sebeple bahsettigimiz mevzularda eserler kaleme aimak ig- 
neyle kuyu kazmak gibidir. 

Salih Nabi’nin eserinde dikkat peken hususlari §oyle siralayabiliriz: Pek pok kaynakta 
musiki kelimesinin men^einin Eski Greklere atfedilmesini miiellif dogru bulmamaktadir. Da- 
hasi bu mesele, her konuyu Eski Greklere hasreden bir anlayi§m ifadesidir. Musiki kelimesi Eski 
Greklerden once de bilinmekte ve kullamlmaktadir. Fakat §unu da ifade edelim ki Salih Nabi, 
bu dii§iincesine bir kaynak gostermez. 

Yazarm tabip olmasi ve musikiye ilgisi bulunmasi apisindan eserde, musikinin ruha 
olan tesiri konusuna ehemmiyet verilmi?, tarihi bazi orneklerle konu peki^tirilerek insanm 
esasen musikiye muhtap bir varlik oldugu fikri vurgulanmi^tir. 

islam diinyasmda musiki ile ilgili onemli gali§malar yapildigmi ve pek pok onemli 
musiki§inasin yeti§tigini ifade eden miiellif, yalmzca Ibrahim el-Mevsili ve Farabi ornegiyle ye- 
tinmi^tir. Notanm, musikinin terakkisi igin elzem oldugunu ifade eden Salih Nabi, Bati 
musikisine ait tarihi orneklerin Tiirk musikisi repertuarinda bulunmamasmdan yakmmi^tir. 

Kanaatimizce Salih Nabi’nin eserinde en dikkat pekici konu Osmanli’nm o donemdeki 
musiki algisi ve bunun yansimasidir. Yazar, her ne kadar II. Abdiilhamid doneminde bir rahat- 
lamadan bahsetse de onceki iktidarlari Tiirk musikisini ihmal etmekle suplar. Buna ilaveten, 
donemindeki musiki^inaslari yalmzca hanendelik ve sazendelikle me§gul olmalari sebebiyle 
ele§tirir. Dolayisiyla musiki her ne kadar devlet tarafindan ihmal edilmi§ olsa da doneminin 
musiki^inaslar da gerekli ilmi donamma sahip olmadigindan Tiirk musikisi, halk tarafindan da 
hak ettigi noktaya ula^amami^tir. Bunun en giizel ornegi de Tiirk musikisi ne§riyatinm o do- 
nemde neredeyse yok hiikmiinde olasidir. 
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Tecsim ve Te§bih igerdigi iddiasiyla Bi§r el-Merisi Taraftarlarmm Tarti§ma 
Konusu Yaptigi Bazi Hadisler 

Oz: Bi§r el-Merisi taraftarlari ile Osman ed-Darimi arasmda burada tarti§ma konusu yapilan 
hadisler haberi sifatlari konu alan ve mii§kil nitelikte olan rivayetlerden olujmaktadir. Bu ri- 
vayetleri genelde Bi§r el-Merisi ve taraftarlarmm tecsim ve te§bih iperdigi iddiasiyla miinker 
kabul ettikleri goriilmektedir. Ehl-i re'y ozellikleri ta§imakla birlikte ilahi sifatlar konusunda 
Mu’tezili bir anlayi§a sahip olduklarmdan tenzih anlayi§lari geregi sifatlari reddetmektedirler. 
Yaratilmi§lara ait niteliklerinyaraticiya nisbet edilmesini tenzih anlayi§larma aykiri gordiikle- 
rinden bu tiir mu§kil rivayetleri ya kendi anlayijlari dogrultusunda te’vil ya da reddettikleri 
gozlenmektedir. Sert bir ehl-i hadis alimi olan Osman ed-Darimi ise, ayet ve hadislerde bildiri- 
len ilahi sifatlara iman edilmesi gerektigini kabul etmektedir. Bu anlayi§i sebebiyle bu rivayet- 
lerde bildirilen haberi sifatlara da te’vil etmeksizin lafzi anlamiyla yakla§makta; kendi gorii§u 
dogrultusunda Bi§r el-Merisi ve taraftarlarmm yaptigi te’villeri reddetmekte, bu te’villerin 
tactile yol apacagmi ileri siirmektedir. Bu rivayetlerin lafzi (literal) anlamlari dogrultusunda 
anla§ilmasi gerektigini savunmaktadir. Bu hadisler iizerinde yapilan tarti§malar, temel hadis 
eserlerinin yazildigi donemde Ehl-i re'y ve Ehl-i hadis ekollerine mensup alimlerin hadislere 
yakla§imlarmi gostermesi bakimmdan onem arzetmektedir. Burada vermi§ oldugumuz hadis¬ 
ler iizerindeki tartijmalar bu iki ekoliin uluhiyet anlayi§im, haberi sifatlara yakla§imlarini or- 
taya koydugu gibi bunlarm genel anlamda hadis perspektifi hakkinda bizlere bilgi vermektedir. 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Osman ed-Darimi, Bi^r el-Merisi, Haberi sifatlar, Te§bih, Tecsim, 
Te’vil. 

Some Hadiths Subjected to Discussion by Supporters of Bishr al-MarisI Due to Having an 
Anthropormorphist and Corporealist Content 

Abstract: Hadiths that have been discussed in this paper consist of narrations regarding divine 
attributes and having some problematic meanings between supporters of Bi§r al-MarisI and 
c Uthman al-Dariml. These narrations were mostly accepted denounced ( munkar ) by Bi§r al- 
Marisi and his sopporters due to having an anthropormophist and corporealist content about 
God. They rejected divine attributes according to their understanding of God based on incom¬ 
parability (tanzih) which provided by Mutazilite approach towards divine attributes even tho¬ 
ugh they conveyed some features of Ahl al-Ra’y. They found contradicted of attributing human 
features to God based on their tanzih understanding, therefore, they interpreted such this kind 
of narrations in terms of their approach or rejected at all. At the other hand, a hard Hadith 
scholar Uthman al-Darimi believed that one should accept divine attributes as they are in the 
Qur’an and Sunna. According to his belief, he considered the explicit meanings of the narrati¬ 
ons without interpretation of divine attributes, and based on his perpective he denied Bi§r al- 
Marisi and his supporters’ interpretations claiming they would cause divesting God of all att¬ 
ributes (ta'til). He argues that these narrations should be taken into considerations based on 
their explicit meanings. The discussions on these hadiths are important due to showing 
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different approaches of scholars from the schools of Ahl al-Ra’y and the ones from Ahl al-Ha- 
dith towards the hadith during the period when the main Hadith works were collected. Discus¬ 
sions on the narrations studied in this paper reveal two schools’ understandings of divine is¬ 
sues, their approaches to divine attributes, as well inform us their perspectives of hadith in 
general. 

Keywords: Hadith, ‘Uthman al-Dariml, Bishr al-MarlsI, Divine attributes, Anthropomorp- 
his m/Tashbih, Corporealism/Ta/sim, Interpretation/Ta'wil. 


SUMMARY 

The present paper examines the debates between ‘Uthman al-Dariml (d. 280/894) and 
the supporters of Bishr al-MarlsI (d. 218/833) on the divine attributes mentioned in some ha- 
diths in the period when the main hadith books were composed (i.e., Ill/lXth century). These 
debates that took place between the scholars of Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra’y concern the un¬ 
derstanding and interpretation of the hadiths in a certain way. 

It could be stated that the debates focus on how the hadiths should be understood, or 
whether it is the explicit meaning of the words or the possible methaphorical meanings beyond 
them that should be considered. 

It is worth briefly introducing the parties who discussed the hadiths studied here. The 
aforementioned discussions about some hadith narrations are between the supporters of Bishr 
al-MarlsI and 'Uthman al-Dariml, one of the important figures of the Ahl al-Hadith who wrote 
a separate work on these hadiths. This work was written as a rejection of the views of Bishr al- 
Marisi and his two students on the attributes of God and some issues regarding hadith. 

Bishr al-MarlsI was regarded as an important scholar of Kalam who received fiqh edu¬ 
cation from AbuYusuf (d. 182/798). He is a scholar of Ahl al-Ra’y who made scientific discussi¬ 
ons with many scholars including Imam al-Shafi c I (d. 204/820). He was on the council of the 
Caliph Al-Mamun (d. 218/833) and had a significant role in the adoption of the idea of the cre- 
atedness of the Qur’an (khalq al-Qur’an). 

Uthman al-Dariml,on the other hand, was a scholar of Ahl al-Hadith who learned ha¬ 
dith from the authorities of his era such as Yahya b. Ma c In (d. 233/847), c AlI b. al-Madini 
(d. 234/848), Ishaq b. Rahawayh (d. 237/851), and Ahmad b. Hanbal (d. 241/855). Having visited 
all the important cities for the training of hadith, he learned the hadiths and conveyed them. 

With the understanding of proving the divine attributes and the opposition of the mi¬ 
sinterpretation of the narratives related to them, the groups advocating the appropriation of 
these lines in accordance with the understanding of incomparability (tanzih) have complied 
the works since the first period. According to ‘Uthman al-Dariml, the rejection of the divine 
attributes by Mu'tazila was influential in the emergence of the criticism literature of the Ahl 
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al-Hadith and many authors wrote works in this direction. 

Regarding a narration by Abu Hurayra, an opponent reports that this narration gives 
the impression that God has the eyes and ears as we know. ‘Uthman al-Dariml reports that this 
hadith proves sight and hearing not the eyes and ear organs. He indicates that God has no like 
by no means. Therefore, it is slanderous to refer the claim that Allah is made of organs to the 
Ahl al-Hadith. Abu Dawud states that with this hadith the attributes of sight and hearing for 
God are proved and Jahmiyya’s denial of the divine attributes are rejected. 

The opponent also considered Abu Hurayra's narration referring to the Prophet: "Faith 
is from Yemen, wisdom is from Yemen! I feel the breath of your Lord from Yemen!" as deno¬ 
unced (munkar). Because, according to Bishr al-MarlsI and his companions, breath can only 
come from those with an abdominal cavity, and Allah is free from it. According to ‘Uthman al- 
Dariml, the opponent misunderstood. What is meant here is the wind that blows from Yemen 
and comforts people. In the context of this narration, we see that supporters of Bishr al-MarlsI 
evaluate the narrative literally, while 'Uthman al-Dariml interpret the narrative. 

Regarding the narration, "You can not approach Allah with something more virtuous 
than what comes out of it (the Qur'an)" ibn al-Saljl reports that Mushabbiha understands this 
as one with an abdominal cavity and from whom speech comes out. This understanding is in¬ 
valid since God is "samad" in the sense that He has no void. With this hadith, it is meant that 
the Qur'an comes out of Allah’s presence rather than Allah. According to 'Uthman al-Dariml, 
the real aim of ibn al-Salji is to deny God's attribute of speech. There is no doubt that the Qur'an 
comes from Him, and those who do not accept it merely deny His attribute of speech. 

Attributed to ibn Abbas; The meaning of "yamin Allah" (the right hand of Allah) in nar¬ 
ration "Black Stone (al-hajar al-aswad) is the right hand of Allah on earth, handshakes with the 
people" is not the right hand that we know according to ibn al-Saljl, it is blessing and grace of 
Allah. According to 'Uthman al-Dariml, who acknowledges that Black Stone is not meant to be 
a hand, the purpose of ibn al-Saljl is to deny the two hands mentioned in the verses and hadiths 
about Allah with invalid interpretations. 

‘Uthman al-Dariml, who criticized that Ibn al-Saljl quoted from another narration 
which Ibn Abbas heard from the Prophet, says that such poor narrations should not be spread. 
In addition, he points out that ibn al-Saljl's interpretation is ugly and he criticizes it. Because 
Allah who is mentioned in the narrative is depicted as a young man with curly hair in a green 
suit. Such a narration is also an untrustworthy narration as it contradicts the authentic narra¬ 
tions of the Prophet. ‘Uthman al-Dariml, who made this assessment of the narration, rejects 
the comments that the opponent made about the narration. According to the opponent, the 
phrase "I have come to Allah" means "to come into the presence of Allah in the Garden of 
Eden." According to ‘Uthman al-Darimf s understanding, such complicated hadiths should not 
be only narrated. 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 163-188 



Kaya, Ali. Tecsim ve Te§bih igerdigi iddiasiyla Bi§r el-Merisi... 1167 

About the narration that are based on the Prophet and he does not know the answer to 
what he has come to know of himself, then he feels the coolness of his fingers as he puts his 
hand on his back and learns everything, the opponent evaluates the following: He was not Allah 
who came to the Prophet, but a well-behaved angel who was being directed by Allah and he 
was the angel who put his hand. ‘Uthman al-Dariml rejects this interpretation of that oppo¬ 
nent. This comment is also contrary to other authentic hadiths. After he refused to the com¬ 
ment of the opponent about relevant narration, ‘Uthman al-Dariml stated that he could not 
trust this comment on the basis of the authentic narrations he mentioned. 

Salaf scholars have preferred to be silent in this regard, as it is seen among the most 
difficult subjects to talk about divine attributes. However, subsequent generations have held 
different paths in this regard. The basic approaches to understanding the divine attributes can 
be summarized in three main titles: tafwid, tashbih, and ta’wil. Tafwid is the path adopted by the 
early salaf scholars and means to leaving the knowledge about Allah’s entity and attributes to 
His knowledge. Tashbih means to compare Allah to the created or the created to Allah. Ta'wil is 
to interpret the Qur'anic verses and hadiths that give the impression that Allah is like the cre¬ 
atures with semantics and rational deduction. The ones who deny the adjectives are called as 
Mu c attila and those who prove their attributes are called as Sifatiyya. According to Ahl al-Ra’y, 
it is necessary to appropriately make interpretation (ta'wil) of the attributes giving the impres¬ 
sion of anthropomorphism in terms of the dictionary. In the divine attributes, Mu'tazila advo¬ 
cated the incomparability (tanzih), whereas Ash'ariyya and Maturidiyya adopted interpreta¬ 
tion in accordance with incomparability. Mushabbiha and the Wahhabi-Salafi understanding 
has also taken the expressions regarding divine attributes with their explicit meanings. 

The debate between the scholars who lived in the ages Il/VIII and IIl/lX, when the most 
important works are composed in the science of hadith, is important in that it is the first turn. 
In addition to this, the debate also contains important information on the approach to the 
Qur'anic verses and hadiths, in that it shows two basic approaches, one of which represents 
the school of Ahl al-Ra’y, and the other represents the school of Ahl al-Hadith. 

‘Uthman al-Dariml generally advocates adhering to the explicit meaning of the narra¬ 
tion, while Bishr al-Marisi and his companions criticize the narration labeling it as denied 
(munkar) or making an interpretation. On rare occasions, the places where ‘Uthman al-Dariml 
rejects the narration and makes interpretation, or where Bishr al-Marisi and his companions 
defend the narrative can be seen. 

Interpretations made by Bishr al-Marisi on the problematic narratives have influenced 
on the next scholars. Alongside Mu'tazilite scholars such as al-JubbaT (d. 303/916), Qadi c Abd 
al-Jabbar (d. 415/1024) and Abu 1-Husayn al-Basri (d. 436/1044), his interpretations have been 
quoted by Sunni scholars such as al-Ghazali (d. 505/1111), ibn c Aqil (d. 513/1119) and Fakhr al- 
Din al-Razi (d. 606/1210). 
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The fact that the truth can be put forward in the science of hadith, which is based on 
the narration, does not favor one of the "narration" and "ra’y", it should be kept in mind that 
both of these depend on the proper and balanced use of both. To reveal the truth, the narration 
is in need of the opinion and the opinion (ra’y) is in need of the narration. Narration and opi¬ 
nion should be seen as complementary elements, not each other's opponents. 

GiRi$ 

Bu gali§mamizda, temel hadis kitaplarmin telif edildigi donemde, yani hicri III. asirda, 
haberi sifatlar ihtiva eden ve mii§kil bulunan bazi hadisler uzerinde, Osman ed-Darimi (6. 
280/894) ile Bi§r el-Merisi'nin (6. 218/833) taraftarlari arasmda yapilan tarti§malari inceleye- 
cegiz. Burada inceleme konusu yaptigimiz hadisler uzerinde Ehl-i hadts ile Ehl-i re'y mensubu 
alimler arasmda yapilan bu tarti§malarm bir yoniiyle fikhu'l-hadis konusunu ilgilendirdigini 
soyleyebiliriz. Fikhii'l-hadis, geni§ anlamiyla hadislerin anlajilmasmi, dar anlamiyla da onlar- 
dan hiikum gikarilmasim inceleyen ilim dali olarak tarif edilmektedir. 1 Burada ele alinan ha¬ 
disler uzerindeki tarti§malarm da, bu hadislerin nasil anla§ilmasi gerektigi; rivayetlerde gepen 
lafizlarm anlami mi (literal) yoksa bu lafizlarla hedeflenen ve lafizlarm otesindeki muhtemel 
mecazi anlamlari dikkate alinarak mi anla§ilmasi gerektigi noktasinda odaklandigmi soyleye¬ 
biliriz. 

Haberi sifatlari ispat ve bunlarla ilgili rivayetlerin te’viline kar§i gikan anlayi§ ile, bu 
rivayetlerin tenzih anlayi§ma uygun bipimde te’vilini savunan kesimler ilk donemden itibaren 
kendi anlayi§lari dogrultusunda eserler telif etmi§lerdir. Ehl-i hadts' in ele§tiri ve reddiye edebi- 
yatinin ortaya pikmasmda, Osman ed-Darimi'nin ifadesiyle, Cehmiyye ve Mu'tezile'nin ilahi si- 
fatlari reddederek Halku’l-Kur’an meselesini giindeme getirmeleri etkili olmu§ 2 ve Osman ed- 
Darimi'nin de dahil oldugu pek pok miiellif buyonde eserler yazmi^lardir. 3 Konuyla ilgili telif 
gali§malarinm pagda§ yazarlar tarafindan da surdiiruldiigunu soyleyebiliriz. Bunun haberi si- 
fatlari akademik diizeyde inceleme konusuyapan gali§malar da bulunmaktadir. 4 

Burada ele aldigimiz hadisler ya da benzer nitelikteki rivayetlerle ilgili olarak eski-yeni 
yapilmi§ pali^malar bulundugunu belirtmek gerekir. itikadi konularda nakledilen bazi rivayet- 
leri reddeden Cehmiyye ve Mu'tezile'ye kar^i hadisleri miidafaa i$in MiifkiluThadis ve beyaniih 
isimli bir eser kaleme alan ibn Furek (6. 406/1015), burada haberi sifatlari te’vil etmi§tir. Eser 


1 Mehmet Gormez, "Fikhu'l-Hadis", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 
1995), 13:547. 

2 Ebu Said Osman b. Said ed-Darimi, er-Red alei-Cehmiyye, thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr (Kiiveyt: Darii ib- 
ni'l-Esir, 1995), 17-18. 

3 Ehl-i hadts' in te’vil kar§iti ele§tiri edebiyatiyla ilgili eserler i<;in bk. Ahmet Yucel, Hadis Tarihi, 8 . Baski 
(Istanbul: IFAV Yayinlan, 2012), 78-81. 

4 Bu konuda yapilan bazi <;ah§malarla ilgili bilgi i<;in bk. Ali Budak, "Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin 
Te’vil Yoluyla Cdziimu Baglaminda Razf'nin Esasu't-Takdis Adh Eseri", Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 
Dergisi 10/19 (201l/l): 44-45. 
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dogrudan tecsim ve tegbih igeren rivayetleri incelemek igin yazilmig olmamakla birlikte, bu ttir 
rivayetler de miigkil hadisler kapsamma girdiginden sozkonusu eserde tedkik edildikleri anla- 
gilmaktadir. ilgili hadeslere yapilan atiflarda goriilecegi iizere inceleme konusu yaptigimiz ha- 
dislerin hepsiyle ilgili ibn Furek'in degerlendirmeleri bulunmaktadir. Sozkonusu eserde; "su- 
ret, had, cihet, yeminullah, ricl/kadem, istilka, dihk, sadr, kul ile halvet, ferah, hicab/huciib, 
rti’yet, kef, isba‘, yed/kabza, ayn, dehr..." gibi haberi sifatlar incelenerek te’vil edilmiglerdir. 5 
Konuyla ilgili diger bir galigma ise, Celaleddin es-Stiyuti'nin (6. 911/1505) Te’vilu'l-ahadisi'l- 
mumihe li't-te$bih isimli eseri tizerine Kamil £akm tarafmdan kaleme alinmig olan "Tecsim ve 
Tegbih Kargisinda Bir Hadisgi: Celaluddin es-Stiyuti" ba§likli makale galigmasidir. Makalede, 
Stiyuti'nin kaynaklari arasinda Osman ed-Darimi'nin Reddii'd-Darimt alel-Merisi isimli eserinin 
bulundugu belirtilmektedir. 6 Ancak Stiyuti'nin bu eserinde rivayetleri te’vil igin naklettigi go- 
rtiglerin Osman ed-Darimi'ye degil, onun tarafmdan elegtirilen ve reddiye yazilan Bigr el-Merisi 
ve taraftarlarma ait oldugunu vurgulamak gerekir. Diger bir galigma ise, Kur’an-i Kerim'de ve 
rivayetlerde gegen tegbih ve tecsim igeren ifadelerin Arap dili kurallarma gore yorumlamaya 
dontik Mustafa Oncii tarafmdan sunulmug olan "Dini Kutsal Metinlerde Allah igin Tecsim Ve 
Tegbih ifade Eden Lafizlarm Arap Diline Gore Yorumlanmasi (Eg'arilik Doktrini Baglammda)" 
baglikli tebligdir. Bu galigmada rivayetlerde gegip de degerlendirilenler "riel", "kadem", 
"dihk/dahik" gibi smirli birkag mtigkil kelimeden ibaret kalmigtir. 7 8 


1. TARTIJMANIN TARAFLARI 

inceleme konusu yapacagimiz hadislerle ilgili tartigmalar Bigr el-Merisi (6. 218/833) ile 
Osman ed-Darimf (6. 280/894) arasmda gegmektedir. Ehl-i hadis' in onemli simalarmdan biri 
olan Osman ed-Darimi'nin, hadislerle ilgili bu tartigmalari muhtevi en-Nakz C ale’l-Mertst isimli 
eseri tasnif donemi hadis meselelerini ve tartigma konularmi bizlere ulagtirmasi bakimindan 


5 Bu te’villerle ilgili olarak bk. ibn Furek, Ebu Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen el-isfahani, Mufkilu’l- 
hadtsve beyanuh, thk. Musa Muhammed Ali (Beyrut: Alemu'l-Kutub, 1985), 45, 50, 60,115,120,125,132, 
143, 158, 170, 186,191, 224, 232, 243, 258, 263, 275. 

6 Bk. Kamil (Jakin, "Tegbih ve Tecsim Kargisinda Bir Hadisgi: Celaluddin es-Suyuti", Dini Ara$tirmalar 4/10 
( 2001 ): 11 . 

7 Bilgi igin bk. Mustafa Oncii, "Dini Kutsal Metinlerde Allah igin Tecsim Ve Tegbih ifade Eden Lafizlarm 
Arap Diline Gore Yorumlanmasi (Eg'arilik Doktrini Baglammda)", Uluslararasi imam E$‘ari ve E}‘artlik 
Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalletin Erdemci-Fadil Aygan (Istanbul: Beyan Yayinlan, 2015), 2: 681- 
692. 

8 Hadis alimleri arasmda Darimi nisbeli iki alim bulunmaktadir. Daha gok taninan ve Darimi denince 
akla gelen muhaddis, es-Sunen adh eseriyle taninan Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl 
ed-Darimi'dir (o. 255/869). Diger Darimi, birincisinden yirmi beg sene sonra vefat etmig olan Ebu Said 
Osman Said ed-Darimi'dir (o. 280/894). Burada tartigmanm tarafi olan Darimi, daha sonra gelmig olan 
Osman ed-Darimi'dir. 
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onemli bir kaynaktir. Osman ed-Darimi'nin bu eseri, Bi§r el-Merisi ve onun iki talebesinin 5 Al- 
lah'in sifatlari ve bazi hadis meseleleri konusundaki g6rii§lerine reddiye olarak yazilmi§tir. 10 
Bi§r el-Merisiaz da olsa imam Ebu Hanife'den (6.150/767) ilim tahsil etmi§ n , asil tahsilini Ebu 
Yusufun yanmda yapmi§tir. 12 Onemli bir kelamci ve aym zamanda Miircie mezhebinin 
Merisiyye 13 kolunun kurucusu kabul edilen Bi§r el-Merisi, hadis ve kelamla ilgili konularda 
imam §afii 14 (6. 204/820), Abdiilaziz el-Kinani 15 (6. 240/854 [?]), imam §afii'nin talebesi 
Za’ferani 16 (6. 260/874) ve daha ba§ka alimlerle ilmi tartijmalar yapmi§ bir ehl-i re'y alimdir. 
Bi§r'in tarti§tigi killer arasmda ehl-i hadis mensubu alimler yanmda ehl-i re'yve Mu’tezile alim- 
leri de bulunmaktadir. Bi§r el-Merisi Haruniirre§id (786-809) ve Me’mun (813-833) donemlerine 
§ahitlik etmi§, Me’mun doneminin kiiltiir hayatinda onemli rol oynami§tir. Halife Me’mun'un 


9 Osman ed-Darimi, Bi^rel-Merisi'ninbuiki talebesindenbiriniMuhammedb. §ucaes-Selci (o. 266/880), 
digerini de isimsiz "muariz" olarak zikretmektedir. Bilgi igin bk. Ebu Said Osman b. Said ed-Darimi, 
NakziiTimdm Ebi Sa‘id ‘Osman b. Sa‘id C ale’l-Merisiyyi’l-Cehmiyyi’l- C anid fime’ftera ‘alellahi mine’t-tevhid (en- 
Nakz C ale’l-Merisi), thk. Re§id b. Hasan el-Elma‘i (Riyad: Mektebetu'r-Ru§d,1998), 1: 139, 432-435, 454, 
483, 493, 524, 541, 555, 578; 2: 693-695, 697, 833, 836, 913. 

10 Darimi'nin en-Nakz ‘ale’l-Merisi adli eserinin, Darimi'nin daha once yazilmi§ olan er-Red ale'l-Cehmiyye 
adli eserine, Bi§r el-Merisi'nin taraftarlarindan olan ve Darimi'nin ismini vermeden "muanz" diye zik- 
rettigi ki§inin yazdigi ele§tirilere reddiye olarak yazildigi Darimi'nin ifadelerden anla§ilmaktadir. 
Eserde pek 50 k yerde muanz ismi amlarak gdrii§lerine yer verilmekte ve sonra bunlarm ele§tirisi ya- 
pilmaktadir. Ornek olarak bk. Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale'l-Merisi, 1:139-142,145,146,149,152,157, 
158. 

11 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdulhay b. Muhammed Abdilhalim el-Leknevi, el-Feva’idix’l-behiyye ft 
teracimi’l-Hanefiyye, thk. Seyyid Muhammed Bedreddin Ebu Firas en-Nu‘mani (Kahire: Darii'l-Kutubi'l- 
islami, ts.), 54; Alaiiddin Ebu Bekirb. Mes‘udel-Kasani, Beda’bu’s-sanad 1 fttertibi’f-fera’i 1 (Beyrut: Darii'l- 
Ktitubi'l-ilmiyye, 1986), 1: 462. 

12 Ebu ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali e§-Sirazi, Tabakatii’l-fukaha 1 , thk. ihsan Abbas (Beyrut: Darii'r- 
Ra’idi'l-Arabi, 1970), 138; EbuBekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. MustafaAbdiil- 
kadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kuttibi'l-ilmiyye, 1417), 7:61; Ebu Sa'dAbdulkerimb. Muhammed es-Sem‘ani, 
el-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemeni v.dgr. (Haydarabad: Meclisti Daireti'l- 
Maarifi'l-Osmaniye, 1382/1962), 12: 210. 

13 Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanul-ftrkati’n-naciye minhiim 
(Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, 1977), 19, 192; Ebii'l-Muzaffer imadiiddin §ehfur (Sahfur) b. Tahir el- 
isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-firkati’n-naciye c anil-firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Yusuf el-Hut 
(Beyrut, Alemil'l-Kutub, 1983), 24. 

14 Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, Addbii’}-}dfi c i ve menakibuh, thk. Abdiilgani Ab- 
diilhalik (Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-ilmiyye, 2003), 132-133; isferayini, et-Tebsir, 99; Ebu Abdillah §em- 
siiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a c ldmi’n-niibeW, thk. §eyh Ju'ayb el-Arnaut (Beyrut: 
Muessesetii'r-Risale, 1405/1985), 10:30. 

15 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir Tayfur el-Mervezi, Tarihu (Kitabii) Bagdad, thk. Seyyid izzet el-Attar el- 
Hiiseyni (Kahire: Mektebetti'l-Hanci, 2002), 47; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 448; §irazi, Ta- 
bakatuTftikaha > , 103; Sem'ani, el-Ensab, 10: 95. 

16 Ebu Abdillah §ihabuddin Yakut b. Abdillah el-Hamevi, Mu c cemul-iideba 1 (Tabakatu’l-udeba 1 ), thk. ihsan 
Abbas (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1993), 6 : 2405. 
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dani^ma meclisinde bulunmu? 17 , Kur’an'inyaratilmi§ligi (Halku’l-Kur’an) goriijunun halife ta- 
rafindan benimsenerek 18 uygulamaya konulmasinda onemli payi olmu§tur. 19 

Aslen Sicistan'li olan Osman ed-Darim! ise, hadis ilmini Yahya b. Ma’in (6. 233/848), Ali 
b. Medini (6. 234/848-49), ishak b. Rahuye (6. 238/853) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi 
doneminin en onemli hadis otoriteleri arasinda sayilan alimlerden 6grenmi§ 20 , Arap dilini ib- 
nti'l-A’rabi’den (6. 231/846), fikhi imam §afii'nin talebesi Biiveyti'den (6. 231/846) tahsil etmi§ 
bir ehl-i hadis alimidir. 21 Hadis tahsili i$in islam cografyasimn belli ba§li biitiin §ehirlerini dola- 
§arak buralarda bulunan hadis alimlerinden hadis ogrenmi? ve rivayette bulunmu§tur. 22 


2. TARTI§MA KONUSU HADiSLER 

Burada inceleme konusu yapilacak olan hadisler ve rivayetler, Bi§r el-Merisi ve onun 
iki talebesi tarafmdan te§bih ve tecsim igerdigi iddiasiyla te’vil edilen hadislerdir. Osman ed- 
Darimi ise, naslarm lafzma bagli kalmayi savunan siki bir ehl-i hadis alimi olarak yapilan bu 
te’vil ve tefsirlere itiraz etmekte, bu hadislerdeki lafzi anlamlarm kabul edilmesi gerektigini 
ileri siirmektedir. Bu incelememizde, tizerinde tarti^ma yapilan hadislere taraflarm yakla§im- 
lari ve hadisleri nasil anladiklari ortaya konulacak ve sonunda bunlarm bir degerlendirmesi 
yapilacaktir. 


17 ibn Ebu Tahir, Kitabii Bagdad, 36, Josef Van Ess, "Mu'tezile: islam'm Akilci Yorumu-1", trc. Veysel Kanar, 
Harran Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 20 (2008): 296. 

18 Ebu'l-Fida’ imaduddin ismail b. §ihabiddin Omer ed-Dima§ki, el-Bidaye ve'n-nihaye, thk. Ali §iri (Beyrut: 
Darii ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1988), 10: 301, 308; Ahmet Saim Kilavuz, "Bi§r b. Giyas el-Merisi", Tiirkiye 
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 220. 

19 Bi§r el-Merisi hakkinda bilgi i<;in bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 7: 61-70; Sem‘ani, el-Ensab, 12: 
210-211; Zehebi, Siyer, 10:199-202; Ebu Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Kure§i, el- 
Cevahirui-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye (Kara^i: Mir Muhammed Ktituphane, ts.), 1:164-166; ibn Kesir, 
el-Bidaye, 10: 308. 

20 Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisaburi, Ma c rifetix c ulumi’l-hadts, thk. Seyyid Muazzam Htise- 
yin (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1977), 80; Ebu'l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dima§ki, Tarthu medineti 
Dma$k, thk. Amr b. Garame el-Amravi (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1995), 38: 363. 

21 Ebii’l-Hasen izztiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri 
(Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-Arabi, 1997), 6: 488; Ebu Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Ta- 
bakdtu^dfihyyetii-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi v.dgr. (Kahire: Darii Hicr, 1413/1992), 2: 
302; ibn Kesir, el-Biddye, 11: 83. 

22 Osman ed-Darimi hakkinda daha geni§ bilgi igin bk. Ebu’l-Kasim ismail b. Muhammed el-isfahani, Si- 
yerii’s-selefi’s-sdlihtn, thk. Kerem b. Hilmi b. Ferhat (Riyad: Darii'r-Raye, ts.), 1150; ibn Asakir, Tarthu Di- 
ma§k, 38: 362; Ebu Abdillah §emsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarthui-islam ve vefeydtu’l-fta- 
bakdtu’l-)me$dhir vei-a c ldm, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Darii'l-Katibi'l-Arabi, 1993), 20: 
396; Siibki, Tabakdtii’$-$dfi c iyye, 2: 302. 
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1.1. ifitme ve Gorme Hadisi 


Tarti§ma konusuyapilan hadislerden biri Ebu Hiireyre'nin §u rivayetidir: 

0-?* 0-0- so 1 - S „ ,S s ^5 _ 9 S * , S „ « , 

dliil clcjJI <Xsomd\ dJJI j[}:^JUo3 dllc dJJI dJJI J^j \jS 

Ebu Hiireyre’den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: "Nebi (s.a.v.) "Allah i§itendir, 
gorendir" (en-Nisa 4/58) ayetini okuduktan sonra ba§ parmagiyla kulagmi, onun yanmdaki 
parmagiyla da gozunii i§aret etti." 23 

Bu hadisi nakleden muariz, bazi hadis katiplerinin herkesin bildigi organlara benzer 
goz ve kulak ispat ettiklerini ifade ederek, Allah Teala'nm organlardan miirekkep oldugu izle- 
nimi verildigini soylemektedir. 24 Osman ed-Darimi, bu hadisin gorme ve i§itmeyi ispat ettigini 
kabul etmekte, ancak insanlardaki organlara benzer goz ve kulak organlarim ispat ettigi iddia- 
smi reddetmektedir. ^iinkii hipbir konuda Allah Teala'nm benzeri olmadigi gibi sifatlari da ba§- 
kalarinm sifatlarma benzemez. Ona gore Allah Teala'nm organlardan miirekkep oldugunu ehl- 
i hadis'e nisbet etmek iftiradir, boyle bir dii§unce kiifiir oldugundan miimin biri tarafmdan dile 
getirilemez. Osman ed-Darimi, kendilerinin kitap ve siinnette belirtildigi gibi Allah Teala hak- 
kinda i§itme ve gorme sifatlarinm varligim kabul ettiklerini, ancak bunlari keyfiyetlendirme- 
diklerini ifade etmektedir. 25 

Ebu Davud'un, bu hadisi rivayet ettigi iki §eyhin hocasi olan Abdurrahman b. Yezid el- 
Mahzumi el-Mukri, bu hadis ile Allah igin gorme ve i§itme sifatlarinm ispat edildigi agiklar. Ebu 
Davud, Abdurrahman b. Yezid'in bu apiklamalarinm Cehmiyye'nin ilahi sifatlari inkar gorii- 
§iine reddiye oldugunu belirtir. 26 ibn Ebu Hatim (6. 327/938), Resul-i Ekrem (s.a.v.) eliyle kula- 
gmi ve gozunii i§aret etmekle, Allah Teala'nm insanlarm sahip oldugu kulak organma benzer 
bir kulak ile ve siyah ile beyaz kisimlardan, kirpik ve goz kapaklarindan olu§an organa benzer 
bir goz ile gordiigiinii soylemek istememi§; O'nun i§itme ve gorme sifatlarma sahip oldugunu 
anlatmak istemi§tir. Allah Teala herhangi bir §eyde mahlukata benzemekten miinezzeh ve yii- 
cedir. 27 Hattabi (6. 388/998) de, Ebu Davud'un, Siinen'ine yaptigi §erhte, bu hadisle ilgili olarak 
imam Ebu Hatim ile benzer yorumlari yaptigi goriilmektedir. 28 ibn Furek (6. 406/1015) de, 


23 Ebu Davud Suleyman b. el-E§‘as es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid 
(Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), "Siinne", 19; Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 1: 318-319; 2: 
688; Ebu Bekr Muhammed b. ishak en-Nisaburi, Kitdbti’t-Tevhid ve isbdtti sifati’r-rab, thk. Abdiilaziz b. 
ibrahim e§-§ehvan (Riyad: Mektebetii'r-Ru§d, 1994), 1: 97, 98; Ebu Hatim Muhammed b. Hibban el- 
Biisti, el-Musnedu’s-sahih ‘ale’t-tekdsim ve’l-enva‘, thk. §uayb el-Arnaut (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 
1988), 1: 498. 

24 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 688. 

25 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 688-689. 

26 Bk. Ebu Davud, es-Siinen, "Siinne", 19; Hakemi, Me’dricii’l-kabul, 1:136. 

27 Bk. ibn Hibban, es-Sahih, 1: 498-499. 

28 Ebu Suleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattabi, Me‘dlimu’s-Sunen (Haleb: el-Matbaatii'l-il- 
miyye, 1932), 4: 330. 
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miipebbihenin iddiasinin aksine bu hadis ile uzuv ve organm kastedilmedigini belirtir. 29 Bey- 
haki'ye (6. 458/1066) gore, Restilullah (s.av.) tarafindan gorme ve ipitmenin insandaki mahalli 
olan goz ve kulak iparet edilerek bu sifatlara Allah Teala'nm sahip oldugu iparet edilmek isten- 
miptir. 30 Burada zikredilen tefsirlerin ve benzeri yorumlarm bapka alimler tarafmdan da payla- 
§ildigi goriilmektedir. 31 

1.2. Rabbimin Nefesini Yemen Cihetinden Hissediyorum Hadisi 

Tartipma konusu yapilan rivayetlerden biri Ebu Hiireyre'nin §u rivayetidir. 

.(3^1)1 jjls qa JaSoj Jt>l 3 <iSSs> JI 3 (jLoj^ll 

Ebu Hiireyre’den rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.v.) poyle buyurmuptur: "iman 
Yemenlidir, hikmet Yemenlidir! Ben Rabbi'nizin nefesini Yemen tarafindan hissediyorum!" 32 

Bu rivayeti muariz miinker bir rivayet olarak kabul etmektedir. (^tinkii Bipr el-Merisi ve 
ashabma gore nefes ancak karm boplugu (cevf) olanlardan pikar, Allah Teala ise bundan mii- 
nezzehtir. 33 Osman ed-Darimi, bu hadiste belirtilen nefes ile kastedilenin karm boplugundan 
pikan nefes olmadigmi ve muarizm hadisi yanlip anladigmi soyler. Alimlerin tefsirine gore bu 
hadis ile kastedilen, Yemen tarafindan esen ve insam rahatlatan, ferahlik saglayan riizgardir. 
Muarizm kastettigi manayi Darimi'ye gore hip kimse ifade etmemiptir. 34 

Bipr el-Merisi ve ashabi ile Osman ed-Darimi'nin bu hadise karpi yaklapimlari dikkate 
alindigmda ilginp bir durumla karpi karpiya oldugumuz soylenebilir. Zira Ehl-i Re’y'in te’vilci 
yaklapimlarmi ve ozelliklerini tapiyan Bi§r el-Merisi ve ashabi bu hadise lafizci bir anlayipla 
yaklaparak hadisi miinker kabul etme egilimi gostermektedir. Diger taraftan te’vile piddetle 
karpi pikan ve naslarm lafizlarina siki bipimde baglilik gosteren Darimi'nin de hadisi lafzi 
manada anlamak yerine te’vil ettigi goriilmektedir. Benzer yaklapimi ehl-i hadis ekoliine men- 
sup diger alimlerde de gormek miimkiindiir. Bu hadis baglammda Bipr el-Merisi ve ashabi la¬ 
fizci Osman ed-Darimi ve ehl-i hadis ise te’vilci taraftayer almip olmaktadir. 

Bu hadiste gepen "Rabbinizin nefesi" ifadesi, ehl-i hadis ve ehl-i re'y mensubu pok sayida 


29 Bk. ibn Furek, Miifkilu’l-hadts, 248-253. 

30 Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Esmave 's-sifat, thk. Abdullah b. Muhammed el-Ha§idi (Cidde: 
Mektebetii's-Sevadi, 1993), 1:462-463. 

31 Bu yorumlar ipin bk. Ebu Muhammed Abdulhak b. Abdirrahman el-i§bili, el-Ahkdmul-kiibrd fi’l-hadts, 
thk. Ebu Abdullah Huseyinb. Ukka§e (Riyad: Mektebetii'r-Ru§d, 2001), 1: 273. 

32 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 686. Ayrica bk. Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel 
e§-§eybani, el-Musned, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2001), 16: 
576-577; Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, Te’vtlu muhtelifi’l-hadis (Beyrut: el-Mek- 
tebu'l-islami, 1999), 307; Ebu Bekr Ahmed b. Amr e§-§eybani, el-Ahad ve’l-mesant, thk. Basim Faysal Ah¬ 
med el-Cevabire (Riyad: Darii'r-Raye, 1991), 4: 263. 

33 Osman ed-Darimi, en-Nakz c ale’l-Mertst , 2: 686. 

34 Osman ed-Darimi, en-Nakz r ale’l-Merisi , 2: 686-687. 
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alim tarafmdan yorumlanarak bundan yardim, destek, rahatlama, sikintidan kurtulu§, fetih 
gibi manalarm kastedildigi ifade edilmi§tir. Ehl-i hadis'in onemli temsilcilerinden biri olan ibn 
Kuteybe (6. 276/889), hadisteki ifadenin kinayeli oldugunu soyler. Bununla, Hz. Peygamber'in 
Mekkeliler tarafmdan maruz kaldigi sikinti ve baskidan kurtulujunun ve rahatlamasmin Ye¬ 
men tarafmdan gelecek destekle olacagmin anlatilmak istendigini belirtir. 35 ibn Furek (6. 
406/1015) de buna yakm yorumlar yapmi§tir. 36 Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Hz. Peygam¬ 
ber'in bu hadisi en-Nasr suresinin inmesinden sonra soyledigini ve hadisin Mekke'nin fethine 
i§aret ettigini ifade eder. 37 Bu hadisi en-Nasr suresinin tefsirinde nakleden pek pok miifessir; 
Yemenlilerin boliik boliik islam'a girmi§ olmalari yahut Allah Teala'nm onlar vasitasiyla Allah 
Resulii'nii sikintilardan kurtarmasmin kastedilmi§ olmasim bu hadisin muhtemel yorumlari 
arasmda saymaktadir. 38 Bu hadisle ilgili benzer yorumlarm daha ba§ka alimler tarafmdan ya- 
pildigi da goriilmektedir. 39 

Naslarm lafizlarma bagli kalmada titizlik gosteren ve te’vile §iddetle kar§i pikan Hanbell 
ve Selefiyye mensubu alimlerin de bu hadisi te’vil ettikleri goriilmektedir. Te’vili ret igin miis- 
takil eser yazan Ebu Ya’la el-Ferra’ (6. 458/1066) ibtdlut-te’vilat isimli eserinde bu hadisi te’vil 
etmeye gerek duymu§tur. 40 Selefiyye'nin onemli temsilcilerinden biri olan ibn Teymiyye (6. 
728/1328), bu hadisle ilgili olarak eserinde Ebu Ya’la el-Ferra'nm yorumunu aynen yer vermi§- 
tir. 41 Hanbell alimlerinden ibn Adil (6. 775/1373) de hadis hakkmda; Yemenlilerin toplu olarak 
ve pe§ pe§e islam'a girmeleri yahut Yemenliler vasitasiyla Resul-i Ekrem'in sikintidan kurtaril- 
masmin anlatilmak istendigini yorumunu yapmi§tir. Yine Hanbell alimlerden Mer‘i b. Yusuf (6. 
1033/1624), hadis hakkmda ibnii'l-Arabi'nin (6.543/1148), "Hadis ile kastedilen Allah Teala'nm 
Yemenli destek^ilerle Resul-i Ekrem'i sikintilardan kurtarmasidir" jeklindeki te’vilini naklede- 
rek ona katildigi izlenimi vermektedir. 42 Selefiyye ve Hanbell anlayi^min ?agda§ temsilcilerin¬ 
den ibniiT-Useymin'in (1928-2001) yorumlari da bunlarla benzerlik arz etmektedir. 43 


35 ibn Kuteybe, Te’vtlii muhtelifi’l-hadis, 307-308. 

36 Bk. ibn Furek, Mtifkilu’l-hadis, 195-198. 

37 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1420), 32:340. 

38 Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Tefsirul-Kur’an, thk. Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdur- 
rahim (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 6: 360; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el- 
Cami c li-ahkami’l-Kur’tin, thk. Ahmet Berduni v.dgr. (Kahire: Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, 1964), 20: 231. 

39 Hadisle ilgili yorumlar i<;in bk. ibn Kuteybe, FeYflii muhtelifi’l-hadis, 307-308; ibn Furek, Mtifkilu’l-hadis, 
195-198. 

40 Hadis hakkindaki yorumu i?in bk. Ebu Ya‘la Muhammed b. el-Huseyn el-Ferra’, ibtdlii’t-te’vilat li- 
ahbdri’s-sifat, thk. Muhammed b. Hamd en-Necdi (Kuveyt: Darii Ilafi'd-Devle, ts.), 1: 252. 

41 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Beyanii telbisi’l-Cehmiyye fi te’sisi bide‘ihimi’1- 
kelamiyye ev nakzu te’sisi’l-Cehmiyye, thk. Heyet (Medine: Mecma‘u'l-Melik Fehd, 1426), 6:166. 

42 Zeyniiddin Mer‘i b. Yusuf el-Kermi, Ekavilu’s-sikat p te’vili’l-esma 1 ve’s-sifat ve’l-dyati’l-muhkemat ve’l-mix- 
te$abihat, thk. §uayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 187-188. 

43 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, el-Kavd c idii’l-miisld p sifatillah ve esmd’ihi’l-hiisnd (Me¬ 
dine: el-Camiatu'l-islamiyye, 2001), 51. 
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1.3. Kur’an-i Kerim'in Hurucu Hadisi 


Tartarian diger bir hadis Ciibeyr b. Niifeyr'den nakledilen §u miirsel rivayetidir. 
tUo loo ,J^9l c^u«j dJJI ,J| oJ >oSo|: dlLc dJJI J-o dXjl Jls : JLs JCp>- fj£ 

Ciibeyr b. Niifeyr'den rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.v.) §oyle buyurmu§tur: 
"Siz, Allah Teala'ya ondan pikandan (Kur’an'dan) daha faziletli bir §eyle yakla§amazsmiz." 44 

Hadisin, Ciibeyr b. Niifeyr'den gelen bu miirsel rivayetin di§inda, Ebu Zer el-Gifari ve 
Ebu Umame’den nakledilen merfu rivayetleri de vardir. 45 imam Buhari, miirsel rivayetin sene- 
dindeki inkita sebebiyle sahih olmadigmi belirtmi§, Tirmizi miirsel rivayet hakkmda bir deger- 
lendirmede bulunmami§, merfu rivayetin garib oldugunu belirmi§tir. Hadisi mevsul olarak Ebu 
Zer el-Gifari 1 den rivayet eden Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014), isnadmin sahih oldugunu be- 
lirtirken Zehebi (6.748/1348) de ona muvafakat etmi§tir. Bu isnadin sahih oldugunu Beyhaki 
(6. 458/1066) de belirtmi§tir. 46 

ibnii's-Selci'ye (6. 266/880) gore, Mii§ebbihe bu hadisi kendi anlayijlarma gore "cevfi 
olan kendisinden kelam pikan §eklinde anlami§lardir. Allah "cevf'i olmayan anlaminda "sa- 
med" oldugundan bu anlayi§ nakzedilmi§tir. Buhadisle, Kur’an'm O'ndan degil O'nun indinden 
pikmasinm kastedilmi§ olmasi muhtemeldir. Bu hadiste gepen "O'ndan pikandan..." ifadesi, "Fa- 
lan ki§i bize §u kadar yardim pikardi" soziindeki ifadeye benzer; yapilan yardim ve iyilik 0 ki§i- 
nin iginden degil, yamnda bulunan imkanlardan pikarilip verilmi§ demektir. 47 

Osman ed-Darimi'ye gore, hadis hakkmda ibnii's-Selci'den buyorumu nakleden muari- 
zin asil maksadi Allah'in kelam sifatmi inkar etmektir. Herkesin reddedecegi "cevf'i zikretme- 
sinin arkasmda yatan sebep de budur. Kur’an'in O'ndan piktiginda bir §iiphe yoktur, bunu 


44 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel e§-§eybani, Kitdbii’z-Zuhd, thk. Muhammed Abdiisselam 
§ahin (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1999), 32; Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Haiku 
efalil-Hbad, thk. Abdurrahman Umeyre (Riyad: Darii'l-Maarif, ts.), 103-104; Ebu Isa Muhammed b. Isa 
et-Tirmizi, Sunenii 't-Tirmizi (el-Cami‘u 's-sahth, el-Camiu ’l-kebtr), thk. Be§§ar A wad Maruf (Beyrut: Darii'l- 
Garbi'l-islami, 1998), "Fezailu'l-Kur’an", 17; Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Mertst , 2: 690-691; Ebti’l- 
Kasim Musnidii’d-dunya Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemul-kebtr, thk. Hamdi Abdiilmecid 
es-Selefi (Kahire: Mektebti ibnTeymiyye, 1994), 9:151. 

45 Ebu Zer el-Gifari'den merfu olarak rivayetler i<;in, bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en- 
Nisaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-ilmiyye, 
1990), 1: 741; Beyhaki, el-Esma ve's-sifat, 1: 576. 

Ebu Umame'den gelen merfu rivayet i<;inbkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 36: 644; Tirmizi, "Fezailii'l- 
Kur’an", 17; Abdullah b. Ahmed, es-Sunne, 1:136; Ebu Abdillah Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ta‘ztmu 
kadri’s-salat, thk. Abdurrahman b. Abdiilcebbar el-Firyuvai (Medine: Mektebetti'd-Dar, 1406/1986), 1: 
208; Taberani, el-Mucemul-kebtr , 8:151 

46 Rivayetin sihhati hakkindaki degerlendirmeler i<;in bkz. Buhari, Haiku efdli'l-ibdd, 104; Tirmizi, 
"Fezailu'l-Kur’an", 17; Hakim, el-Miistedrek, 1: 741; Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, 1: 576. 

47 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Mertst, 2: 691-692. 
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sadece kelam sifatini kabul etmeyenler inkar etmektedir. Zira her soziin bir soyleyeni olmak 
durumundadir. Ehl-i hadis'in cevfi kabul ettigi iddiasi muariz tarafmdan atilmig bir iftiradir ve 
Allah Teala bundan yiicedir. Kur’an'm O'ndan gikmadigmi, bir insanm yanmdan bagkasma yar- 
dim gikarmasi gibi O'nun yanmdan giktigmi soyleyen kimse, Kur’an'i Allah'tan bagkasmin sozii 
kabul etmi§ olur. Allah'tan bagkasmin soziiyaratilmigtir ve boyle bir soziin O'nanisbet edilmesi 
caiz olmaz. Eger buna cevaz verilirse bu durumda §arki, agit, §iir vs. insanm konugtugu her sozii 
kelamullah kabul etmek gerekir ki bu muhaldir ve bunu iddia etmek de sapikliktir. Kur’an'm 
Allah kelami oldugu kabul ediliyorsa, O'dan giktigmda bir §ek yoktur, eger O’dan gikmamigsa 
O'nun kelami degildir. Soziin konugandan giktigmi, yapilan yardimin ise yardim yapanm zatin- 
dan degil yanmdan giktigim herkes bilir. insandan gikan fakat ondan ayri dii§iiniilemeyen soz 
lie yine insandan gikan fakat onun ayrilmaz bir pargasi durumunda olmayan ve insandan ayri 
olmasi miimkiin olan mall birbirine kiyas etmek kiyas kurallarma aykiri olup gegersiz bir ki- 
yastir . 48 

Merfu rivayeti naklederek Tirmizi'ye nisbet eden ibn Furek de, bu rivayetle ilgili olarak 
ibnii's-Selci'ye yakm yorumlar yapmigtir. Ona gore, bir §eyin bir geyden gikmasmin iki anlami 
vardir. Birincisi, bir cismin bir cisimden gikmasi, bir mekandan ayrilip bagka bir mekana intikal 
etmesidir. ikincisi ise, pek 50 k faydanm ortaya giktigmi belirtmek maksadiyla soylenen, "sizin 
soziiniizden bize nice hayirlar gikti, agikar faydalar eri§ti" soziindeki kullammdir. Allah Teala 
cisim ya da cevher olmadigindan birinci mana dogru olmaz. ikinci mana sahihtir; bununla Al- 
lah'in Nebi'sine indirdigi ve kullarma bildirdigi Kur’an kasdedilmigtir. §uyorum dayapilmigtir: 
Merfu rivayette gegen (iU gji u jL. A ji ji itsJi Oyd Uj) "minhu" kelmesindeki "hu" zamiri "ibad" 
(kullar) kelimesine aiddir; "kuldan gikmasi" da, onu tilavet etmesi, ezberlemesi ve yazmasi de- 
mektir. Dolayisiyla kul kendisinden gikan Kur’an'dan, onu tilavet etmekten daha faziletli bir 
amelle Allah'ayaklagamaz anlammdadir . 49 

1.4. Hacerulesved ve aln Hadisi 

Tartigma konusu yapilan diger bir rivayet goyledir: 

diild- dj ^il^u (3 4^1 0^. t>il 0 s - 

ibn Abbas goyle demigtir: "Riikn (Haceriilesved) yeryiiziinde Allah'm sag elidir, halk lie 
onunla musafaha eder ." 50 

Bu hadis Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah ve Abdullah b. Amr b. As'tan merfu olarak 
rivayet edilmigtir. Abdullah b. Amr'dan nakledilen rivayet goyledir: Resulullah (s.a.v.) goyle bu- 
yurdu: "Riikn (Hacerulesved) kiyamet giinii Ebukubeys'ten (tepesinden) daha biiyiik olarak 


48 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 692-694. 

49 ibn Furek'in degerlendirmeleri igin bk. ibn Furek, Mtifkilu’l-hadis, 286-287. 

50 Ebu Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San'ani, et-Tefsir, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: 
Daru'l-Kiitubi'l-ilmiyye, 1419), 5: 39; ibn Kuteybe, Te’vtlii muhtelifi’l-hadis, 313; Osman ed-Darimi, en- 
Nakz c ale’l-Mertst , 2: 694; Ebu Ya‘la el-Ferra’, ibtdlii’t-te’vildt, 183. 
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gelecektir, (o giin) dili ve iki dudagi olacak, niyet ederek kendisini istilam edenleri soyleyecek- 
tir. 0 Riikn, Allah'm mahlukati ile musafaha ettigi sag elidir." 51 

ibnii's-Selci'ye gore bu hadiste gepen "yemmullah" (Allah'm sag eli) sozuniin anlami, 
bildigimiz anlamda sag el degil, Allah'm bereketi, nimeti ve ikramidir. 52 

Haceriilesved ile elin kastedilmedigini kabul eden Osman ed-Darimi'ye gore, ibnii's- 
Selci'nin maksadi, ge$ersiz te’villerle Allah hakkmda naslarm ispat ettigi iki eli inkar etmektir. 
O'nun sag eli ar§'m tizerinde olan Allah ile beraber olup kendisinden ayri degildir. Hadisin an¬ 
lami, Haceriilesved ile musafaha edip onu selamlayan ki§i "Sana biat edenler Allah'a biat etmi§ 
gibidir. Allah'm eli onlarm elinin iistiindedir!" (el-Fetih 48/10) ayetindeki gibi Allah ile musa¬ 
faha etmi§ olur demektir. Bu ayet O'nun eli oldugunu ispat etmektedir. "Sadaka dilencinin eline 
konmadan once Rahman'm eline ula§ir!" 53 hadisindeki mana da boyledir: Sadaka, veren tara- 
findan Allah'm eline konulmu? olmasa da burada "el" ile kastedilen O'nun elidir. Sadakanm 
faziletini belirtmek i$in bu ifade kullamlmi§tir. Haceriilesved’in degerini belirtmek, ona tazim 
ve iistiinliik atfetmek igin hadisteki ifade kullamlmi§ olup aym zamanda Allah Teala i$in elin 
varligmi da ispat etmektedir. Sag el ile kastedilen ibnii's-Selci'nin ileri surdiigii gibi O'nun ni¬ 
meti degildir. 54 

Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211/826-27), ibn Abbas'in bu hadisini rivayet etmi§ ve bunu 
babasma soylediginde ondan aldigi §u cevabi da hadisin pe§inde zikretmi^tir: "Ben Vehb b. Mii- 
nebbih'in, '0 (Riikn/Haceriilesved) Beytullah'in sag eli yerindedir. Bir din karde§iyle kar^ila^an 
ki^inin sag eliyle musafaha ettigini gormiiyor musun?' dedigini i^ittim." 55 ibn Kuteybe (6. 
276/889), hadiste gegen ifadenin bir benzetme ve temsil oldugunu 56 soylerken, Buhari ^arihle- 
rinden ibn Battal (6. 449/1057) da, bu hadis ile te§bih ve tecsimi <;agri§tirir bi^imde Allah 
Teala'ya bir organ nisbetinin kastedilmedigini ifade etmektedir. 57 ibn Furek (6. 406/1015) 
"yemmullah" kelimesini ibnii's-Selci ile benzer bi^imde yorumlayarak nimet anlami vermi? 58 , 


51 Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah ve Abdullah b. Amr b. As'tan gelen rivayetler i<;in bk. Ebu Bekr Mu- 
hammed b. ishak en-Nisaburi, es-Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebti'l- 
islami, 2003), 4: 221; Hakim en-Nisaburi, el-Mixstedrek, 1: 627. 

52 Osman ed-Darimi, en-Nakz c ale’l-Merist , 2: 695. 

53 Osman ed-Darimi, en-Nakz C ale’l-Merisi, 1: 288; 2: 696. Aynca bk. Ebu Abdirrahman Abdullah b. Miibarek 
el-Mervezi, Kitdbu’z-Zuhd ve’r-reka’ik, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 
ts.), 1: 227-228; Abdiirrezzak es-San‘ani, et-Tefsir, 2:165. 

54 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi , 2: 695-697. Aynca bk. ibn Teymiyye, Beyanti telbts, 6:140-141. 

55 Ebu Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef fi’l-hadts, thk. Habiburrahman el-A‘zami 
(Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1403), 5: 39. 

56 ibn Kuteybe, Te’vtlu muhtelifi’l-hadis, 313. s 

57 Ebti'l-Hasen Ali b. Halef el-Kurtubi, §erhu’l-Cdmi‘i’s-sahlh, thk. EbuTemim Yasirb. ibrahim (Riyad: Mek- 
tebetu'r-Ru§d, 2003), 4: 278-279. 

58 ibn Furek, Mu$kilu'l-hadis, 117. 
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bu terkip ile Haceriilesved ipin tazim ve perefin kastedilmesini de muhtemel gormuptiir. 59 imam 
Gazali (6.505/lHl) de, buradaki "yemin" kelimesini bep parmaktan ibaret olan ve sagm karpi- 
ligmda kullanilan organ olarak anlayanlari cehaletle itham etmekte 60 , "yeminullah" kelime- 
siyle Haceriilesved'e bir deger ve peref verilmek istendigini belirterek burada mecazi bir ifade 
kullamldigim soylemektedir. 61 Arappada "yemin" kelimesinin sekiz anlami oldugunu belirten 
ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), bunlardan birinin "hiiccet" oldugunu belirterek, hadisteki bu ifa- 
deye hiiccet anlamini vermiptir. 62 Bu hadisteki ifadeyi bir temsil ve zihinde canlandirma olarak 
goren ibnii'l-Esir (6. 606/1210), sultan ile musafaha yapildiginda saygi ipin sag elinin opiilmesi 
gibi Haceriilesved'in de Allah Teala ipin tipki sultanin sag eli yerine konularak istilam edildigini 
ifade etmektedir. 63 

"Beytullah" (Allah'in evi) ve "nakatullah" (Allah'm devesi) kelimelerinde oldugu gibi, 
"yeminullah" tamlamasindaki nisbetin hakiki anlamda olmayip miilkiyet bildirdigine, burada 
mecaz ve benzetmenin bulunduguna dikkat peken Zehebi'nin (6. 748/1348) apiklamalari ibn 
Battal ile imam Gazali'nin yorumlarmi desteklemektedir. 64 ibn Hacer el-Heytemi'nin (6. 
974/1567) de "yeminullah" kelimesini, ibnii's-Selci'nin yorumuna benzer bipimde ugur ve be- 
reket olarak yorumladigi goriilmektedir. 65 Burada bir kismini naklettigimiz yorumlara benzer 
ya da yakm yorumlarm daha bapka alimler tarafindan yapildigi da anlapilmaktadir. 66 

Gazali, ibnii'l-Arabi ve Fahreddin er-Razi gibi ailmler, bu hadisin Ahmed b. Hanbel ta¬ 
rafindan te’vil edilen tip hadisten biri oldugunu ifade etmektedir. 67 Fakat ibn Teymiyye, Ahmed 
b. Hanbel'in tip hadisi te’vil ettigine dair imam Gazali'nin naklettigi bu bilginin dogru olmadi- 
gmi ve bunu Ahmed b. Hanbel’ den hip kimsenin isnad ile rivayet etmedigini ileri stirer. 68 Bunun 
yaninda alimler arasmda, te’vil karpitligi ve Selefiyye goriipiine yakinligiyla tanman Ebu Ya‘la 
el-Ferra'nm (6. 458/1066), bu hedisle ilgili olarak yapilan te’vili onaylar bipimde buradaki 


59 ibn Furek, Mtifkilu’l-hadts, 119. 

60 Huccetii’l-islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-iktisad fi’I-ftikad, thk. Abdullah Mu- 
hammed el-Halili (Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 2004), 39-40. 

61 Huccetu’l-islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Kava c idii’l- c aka’id, thk. Musa Muham¬ 
med Ali (Beyrut: Alemu'l-Kutiib, 1985), 168. 

62 Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah el-Meafiri, Kitabii’l-mesalik ft$erhiMuvattadMalik, thk. Muhammed b. 
Hiiseyin es-Siileymani v.dgr. (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-islami, 2007), 4: 402. 

63 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye ft gartbi’l-hadts ve’l- 
eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebu'l-ilmiyye, 1979), 
5:300. 

64 Zehebi, Tarihu’l-islam, 36: 68. 

65 ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevacir ‘an iktirafi’l-kebadr (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1987), 1: 340. 

66 Bu yorumlar ipin bk. Mer‘ib. Yusuf, Ekavtlii’s-sikat, 133-134. 

67 Bilgi ipin bk. Hiiccetui-islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, ihya’ii ‘ulumi’d-dm 
(Beyrut: Darii'l-Marife, ts.), 1: 103-104; ibnii'l-Arabi, el-Mesalik, 3: 465; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l- 
gayb, 22: 9. 

68 Bilgi ipinbk. ibnTeymiyye, Beyanix telbis, 6:105-109; a.mlf. Mecmuu^fetava. 5/398. 
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izafetin tazim anlamma geldigini soylemi? olmasi 69 dikkat pekicidir. Selefiyye anlayi§mayakm- 
ligiyla bilinen ibnti'l-Useymin, te’vile kar§i pikarak Osman ed-Darimi ile benzer tutum sergile- 
mektedir. Bu rivayetin merfu olmadigmi belirttikten sonra te’vil edilmeksizin hakiki manada 
anla§ilabilecegini; ifadenin "Allah'in sag eli" diye mutlak degil, "Allah'm yeryiiziindeki sag eli" 
diye kayitli oldugunu, bununla O'nun elinin kastedilmediginin anla§ildigini soylemektedir. 70 

1.5. Rabbimin Nezdine Girdim Hadisi 

Bi§r el-Merisi'nin taraftarlarmdan olan muariz tarafindan ibn Abbas'tan nakledilen bir 
rivayete gore Resulullah (s.a.v.) §oyle buyurmu§tur: 

g i3j (jLc 

"Adn cennetinde Rabbime (huzuruna) dahil oldum; genp ve kivircik sagli idi, iki ye§il 
elbisesi vardi." 71 

Bu rivayeti eserine alip degerlendiren muarizi ele§tiren Osman ed-Darimi, bu gibi riva- 
yetleri alimlerin yaymamasi gerektigini ifade eder. Bu rivayetin hem miinker kabul edilip hem 
de te’vil edilmesini ele§tirir; te’vilinin rivayetten daha miinker oldugunu soyler. Darimi'ye gore 
bu rivayet, Ebu Zerr'in rivayet ettigi hadise aykiri oldugundan cidden miinker bir rivayettir. 
Qiinkii o rivayette Hz. Peygamber, "Ya Resulallah, Rabbini gordiin mii?" sorusuna verdigi ce- 
vapta; "0 nurdur, O'nu nasil goreyim!" 72 buyurmujtur. Muarizm bu rivayeti aym zamanda Hz. 
Ai§e'nin naklettigi §u hadise de aykiridir: Hz. Ai§e "Kim Muhammed'in (s.a.v.) (diinyada) Rab¬ 
bini gordiigiinii iddia ederse, Allah'a kar§i biiyiik bir iftirada bulunmu? olur!" dedi ve sonra 
"Gozler O'nu idrak edemez, fakat 0 gozleri idrak eder." (el-En‘am 6/103) ayetini okudu. 73 

Rivayetle ilgili bu degerlendirmeyi yapan Osman ed-Darimi, rivayet hakkmda muarizm 


69 Ebu Ya‘la el-Ferra’, ibtdlii’t-te’vilat, 185. 

70 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Esma’u'llahi ve sifdtuh ve mevkifu Ehli's-siinneti minha. 
(b.y.: Darii'§-§eria, 2003), 48-49. 

71 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 725, 727, 730. Darimi, bu rivayeti muarizm eserinde nakletti- 
gini belirterek miinker oldugunu soylemekte ve ele§tirmektedir. Daha geni§ bilgi itjin bk. ibn Furek, 
Mu$kilu’l-hadis, 336-337; Ebu Ya‘la el-Ferra’, ibtdlii't-te’vildt, 1: 473-474. 

72 Ebu Davud Suleyman b. Davud et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdtilmuhsin et-Tiirki (Ka- 
hire: Darii Hicr, 1419/1999), 1: 381; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36: 311, 420; Ebu’l-Hiiseyn Muslim b. 
el-Haccac el-Ku§eyri, el-Cdmi‘u's-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi'l- 
Arabi, 1955-1956), 1:161; Tirmizi, es-Siinen, 5: 396; Osman ed-Darimi, er-Red ale'l-Cehmiyye, 123-124; 
a.mlf. en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 1: 363; 2: 726, 815; Ebu Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Miisned (el-Bahrii’z- 
zehhar), thk. Mahfuzurrahman Zeynullah v.dgr. (Medine: Mektebetti'l-Ulum ve'l-Hikem, 1988-2009), 9: 
346,347,362. 

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40: 275; Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Cdmi‘u's-sahth, thk. 
Muhammed Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Darii Tavki'n-Necat, 1422), "Tevhid", 4; Muslim, el-Cdmiu's-sahih, 
"Iman", 287; Tirmizi, es-Siinen, "Tefsir", 7; Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 726, 738, 761, 815; 
a.mf. er-Red ale'l-Cehmiyye, 71,124; ibn Huzeyme, et-Tevhid, 2: 248-250, 551,552. 
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yaptigi yorumlari da tek tek ele alarak reddeder. Muariza gore, "Rabbimin yanma girdim" sozii, 
hacilarm "Diinyanm dort bir yanmdan giinahlarimizi bagi§laman ipin sana geldik ya Rabbi!" 
soziine benzer bir ifadedir ve "Adn cennetinde Rabbimin huzuruna girdim" demektir. Darimi 
ise, bu rivayette gegen "onuye§il elbise iginde kivircik sagli genp olarak gordiim" ifadesi muari- 
zm te’vilini gepersiz kilmaktadir. Darimi'ye gore bu gibi mibjkil hadisler re’y ile tefsir edilme- 
meli, rivayet edilip birakilmalidir. Hz. Peygamber' den gelen buna benzer hadisler alimler tara- 
findan rivayet edilmi§, tefsir edilme yoluna gidilmemi§tir, punkii bu hadisleri kendi g6rii§uyle 
tefsir edenler ele§tiriye maruz kalirlar. Darimi, buna benzer bir hadis hakkmda kendisine soru 
yoneltilen Veki* b. Cerrahhn (6. 197/812) verdigi, "bu me§hur bir hadistir, bize boyle rivayet 
edildi, biz de rivayet ediyoruz" 74 cevabim, bu gibi hadisler kar§ismda takimlmasi gereken ornek 
tavir olarak gosterir. Ona gore, bu gibi hadisler hakkmda soru soranlara bir apiklamayapilmaz, 
bunlari inkar eden ya da tarti§anlar da yanli§ tutumlari sebebiyle ele§tirilirler. Fakat bu gibi 
petin ve mii§kil hadisler kar§isinda Veki‘ gibi davrananlar selamette kalirlar. Bu rivayetin zin- 
diklar tarafmdan uydurularak muhaddislerin kitaplarma soku§turuldugunu ileri siiren muari- 
zin bu iddiasmi sert bir dille ele§tiren Osman ed-Darimi, muhaddislerin kitaplarma sika ki§ile 
rin eri§mesinin zorlugu ortada iken bunlara zmdiklarin eri§erek uydurma hadisler soku§tur- 
masmin muhal oldugunu belirterek muarizm iddiasmi reddeder. 75 

Muariz tarafmdan bu rivayet hakkmda yapilan yorumlarm ibn Furek tarafmdan iktibas 
edildigi ya da benzer yorumlarm yapildigi 76 , onun yorumlarimn da Hanbeli alimlerden Ebu 
Ya‘la el-Ferra’ tarafmdan Darimi'nin yaptigi ele§tirilere benzer bipimde ele§tirildigi 77 dikkat 
pekmektedir. Bu rivayet hakkindaki tarti§mada dikkati geken diger bir husus da, genelde riva- 
yetler Osman ed-Darimi tarafmdan nakledilmekte ve Bi§r el-Merisi ve ashabi tarafmdan tar- 
ti§ma konusuyapilmaktaydi. Bu rivayet ise Bi§r el-Merisi'nin taraftarlarmca nakledilerek yine 
onlar tarafmdan te’vil edilmeye gali§ilsa da, onlarin bu tutumu Osman ed-Darimi tarafmdan 
ele§tiri konusuyapilmaktadir. 

Burada hadis tarihi apismdan onemli goriilen bir hususa da i§aret etmek yerinde ola- 
caktir. Muhaddislerin eserlerine zmdiklar tarafmdan uydurma hadisler soku§turuldugu iddia- 
sinin, tasnif donemi alimleri tarafmdan §iddetle reddedilmi§ olmasi onemli bir durumu ortaya 
koymaktadir. Darimi'nin ifadesiyle bu eserlere giivenilir (sika) ki§ilerin bile rast gele eri§mesi 
mumkiin degil iken, zmdiklarin ya da giivenilir olmayan diger kimselerin ula§arak uydurma 
rivayetler eklemesi iddiasi §iddetle reddedilmi§tir. Bu ifade muhaddislerin eserlerini, kendi bil- 
gileri di§inda miidaheleye imkan verecek unsurlardan koruduklarmm bir i§areti sayilabilir. 


74 Osman ed-Darimi, en-Nalcz ‘ale’l-Mertst, 2: 728-729. 

75 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Mertst, 2: 726-731. Osman ed-Darimi'nin bu rivayet hakkindaki ele§tiri- 
lerinin tamami i<;inbk. en-Nakz ‘ale’l-Mertst, 2: 726-733. 

76 ibn Furek'in yorumlari iipnbk. ibn Furek, Mtifkilu’l-hadis, 336-337. 

77 Bk. Ebu Ya’la el-Ferra’, ibtalu’t-te’vilat, 1: 473-474. 
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1.6. KefF ve Enamil Hadisi 


Bu rivayet de bir onceki gibi muariz tarafmdan nakledin ve tarti§ma konusuyapilan bir 
rivayettir. Sevban'dan rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.v.) §oyle buyurmu§tur: 

£ dJLobl Od>j dii5 Cij b J Jzlc : 0.1.03 V ( _ ? Lc^)l ^laJI j Ja*9 JjLbuz u JlaS 6j<yo ^ ij^l 


"Rabbim bana (gece riiyamda) en giizel surette geldi ve 'Mele-i a‘la neyi tarti§iyor ey 
Muhammed? 1 diye sordu. 'Bir bilgimyokyaRabbi!' dedim. Sonra avucunu iki kiirek kemigimin 
arasma koydu, ben onun parmaklarmin serinligini gogsiimde hissettim ve ardindan goklerle 
yerin arasmdakiler bana tecelli etti." 78 


Bu hadis Sevban di§mda ayrica Ebu Hiireyre, Enes b. Malik, Ebu Rafi‘, Ubeyde b. Cerrah, 
Ebu Umame, ibn Omer, Muaz b. Cebel, Abdurrahman el-Hadrami, ibn Abbas'tan da rivayet edil- 
mi§tir. 79 Ancak hadis miinekkidleri Abdurrahman el-Hadrami'nin Resulullah'i idrak etmedigi 
ve sohbetinin bulunmadigmi belirtir. 80 


Muariza gore bu hadis-i §erifte muhtemelen, Rabbim banayaratiklarmdan birinin sure- 
tinde geldi ama aslinda o Allah Teala degildi ve O'nun tarafmdan yonlendirilmekteydi; gelip iki 
kiiregimin arasma elini koydu, onun parmaklarmin serinligini gogsiimde hissettim demek is- 
temi§tir. El ve suret Allahhn o surette gonderdigi yaratiklarmdan birine ait olmakla birlikte 
Allah tarafmdan yonlendirildiginden Allah'a nisbet edilmi§tir. Zaten biitiin mahlukatm yarati- 
cisi Allah'tir ve her §ey O'na aittir. 81 


Muarizm buyorumuna gore Hz. Peygamber, Allah'tan ba§kasina "Ya Rabbi!" diye hitap 
etmi§ ve mahluk birine "Bana Rabbim geldi" demi§ olmaktadir diyen Osman ed-Darimi, muari¬ 
zm buyorumunu reddeder ve Allah Resulii hakkmda boyle bir iddiada bulunmanm kiifiir oldu- 
gunu belirtir. 82 Bu yorum aym zamanda, Hz. Peygamber'in Rabbini gormedigine dair Ebu 


78 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 733; Bezzar, el-Miisned, 10:110; Ebu Bekr Muhammed b. Harun 
er-Ruyani, el-Miisned, thk. Eymen Ali Ebu Yemani (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 1416), 1: 429; ibn Hu- 
zeyme, et-Tevhid, 2: 543-544; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, 8: 290; 20: 109, 141; Ebii'l-Hasen Ali b. Omer 
ed-Darekutni, Rii’yetullah (Zerka: Mektebetii'l-Menar, 1411), 337-338, 340, 341. 

79 ilgili rivayetler i<;in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5: 437-438; 32: 171; 36: 422-423; Ebu Muhammed 
Abdullah ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (b.y.: Darii'l-Mugni, 2000), "Ru’ya", 
12; Tirmizi, es-Siinen, "Tefsir", 39; ibn Ebu Asim, el-Ahad ve’l-mesani, 5: 48-49,50; Abdullah b. Ahmed, es- 
Siinne, 2:489-490; Bezzar, el-Miisned, 8:110; 10:110; 11:42; 12:18; Ruyani, el-Miisned, 2: 299;ibnHuzeyme, 
et-Tevhid, 2: 533-534, 538, 540; 1549; Taberani, el-Mucemixl-kebir, 1: 317; 8: 290; 20:109,141. 

80 Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-‘ileliil-kebtr, thk. Subhi Samerrai v.dgr. (Beyrut: Alemu'l-Kutub, 
1409), 356; Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-Merasil, thk. §ukrullah Nimetullah 
Kucani (Beyrut: Muessesetti'r-Risale, 1397), 124. 

81 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 735. 

82 Osman ed-Darimi, a en-Nakz ‘ale’l-Merisi, 2: 736. 
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Zerr'in 83 ve Hz. Ai§e'nin 84 rivayet ettigi hadislere de aykiridir. Ayrica diinyada iken Allah 
Teala'nin goriilemeyecegi konusunda Musliimanlar gorii§ birligi igindedir. 85 Osman ed-Darimi, 
sozkonusu rivayet hakkmda muarizm yorumumunu aklen reddettikten sonra zikrettigi sahih 
rivayetler ve icma deliliyle buna guvenilemiyecegini ifade etmi§ olmaktadir. 

ibn Furek, Osman ed-Darimi'nin muariz'a nisbet ettigi bu rivayeti ibnii's-Selci'ye nisbet 
etmi§tir. isnadinda bulunan Ebu Yahya'nm zayifligi sebebiyle rivayetin ma‘lul oldugunu soyle- 
dikten sonra, ibnii's-Selci'nin "§ayet sahih ise" kaydini dii§erek muhtemel yorumlari yaptigini 
belirtmi§tir. Ona gore, ,> jus jail Ji) ayetinde; cezalandirmanin pabucak 

olmasini istemek anlaminda ( jusj= jus j) oldugu gibi, lugat yoniinden bu rivayetteki "fi" harf-i 
cerri "bi" anlaminda kullanilabilir. Rabbi ona en giizel surette bir melek gondermi§tir. Rabbinin 
ona gelmesi de, O'nun fiilinin ve eserinin gelmesi anlammdadir. Bu rivayette gepen "kef ve 
enamil" tabirleri; ilahi kudret ya da nimet, minnet ve rahmet anlamma gelebilir. 86 Fahreddin 
er-Razi de bu rivayette ge?en "yed" kelimesini iki anlamda yorumlami§tir. Birisi, haline ihti- 
mamda miibalaga ve durumuna itina gostermek, digeri ise nimet anlammdadir. 87 


DEGERLENDiRMEve SONUg 

ilahi sifatlar hakkmda konu§mak ve degerlendirmede bulunmak en zor ve netameli ko- 
nular arasmda g6rulmu§tiir. Bu yiizden selef ulemasi bu konuda konu§mayip susmayi (tefviz) 
tercih etmi§lerdir. Ancak sonraki nesiller degi§ik etkenler ve amaplarla bu konuda farkliyollar 
tutmu§ olduklarmi gormekteyiz. ilahi sifatlari anlama konusundaki temel yakla§imlari tefviz, 
te$bih ve te’vil §eklinde up ana baplikta toplamak mumkiindur. Tefviz, selef alimlerinin benim- 
sedigi yol olup, Allah’m zati ve sifatlarinm mahiyetine ili§kin bilgiyi ilahi ilme havale etmek, 
anlammdadir. Tepbih, Allah’i yaratilmiplara veya yaratilmiplari Allah’a benzetmek anlamma 
gelir. Bu anlayipin islam diinyasmda belirmesinde Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik’ten in- 
tikal eden telakkiler lie tenzihte ileri giden Cehmiyye ve Mu’tezile’ye karpi tepkilerin etkili ol¬ 
dugu soylenebilir. Te’vil, ilk bakipta Allah’m yaratilmiplara benzedigi izlenimini veren naslari 
dil bilimi kurallari ve akli bilgiler lpigindayorumlama diye tammlanabilir. Cehmiyye, Mu’tezile, 
§ia, E§‘ariyye, Matiiridiyye ve felasife te’vili benimsemekle birlikte bunlar ilahi sifatlara yakla- 
§imda farkli tutum izlemiplerdir. Tenzihte apiri gidip bazi sifatlari nefyedenler Muattila diye 
isimlendirilmip, sifatlari ispat eden Selefiyye, E§‘ariyye ve Matiiridiyye ise Sifatiyye diye aml- 
miptir. 88 Ehl-i re'y'e gore naslarda Allah’a atfedilen ve sozliik anlami bakimindan tepbih ve 


83 Bu hadisin metni ve kaynaklan ipin bkz. dipnot 72. 

84 Bu hadisin metni ve kaynaklan ipin bkz. dipnot 73. 

85 Osman ed-Darimi, en-Nakz ‘ale’l-Merist , 2: 737-738. 

86 Geni§ bilgi ipin bk. ibn Furek, Mtifkilui-hadis, 77-83. 

87 Fahreddin er-Razi, Esdsii't-takdis, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-Kulliyyatii-Ezhe- 
riyye, 1406/1986), 119-120. 

88 Sifatlari anlama yontemleri hakkmda bilgi ipin bk. Ilyas gelebi, "Sifat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam 
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tecsim izlenimi veren sifatlari tenzihe uygun bigimde te’vil etmek gerekir. ilahi sifatlarda 
Mu'tezile ve Cehmiyye tenzihi one pikarmi^, E§‘ariyye ve Matiiridiyye tenzihe uygun te’vili be- 
nimsemi§tir. Mii§ebbihe, Vehhabi-Selefl anlayi§ da ilahi sifatlardaki lafizlari zahiri anlamlariyla 
kabul etmi§lerdir. 

Hadis ilminde en onemli temel eserlerin telif edildigi hicri II. asrm sonu ile III. asirda 
ya§ami§ olan ve iki farkli yakla§ima mensup alimler arasinda bazi hadisler iizerinde cereyan 
eden inceleme konusu yaptigimiz tarti§ma, ilk doneme ait olmasi bakimmdan onem ta§imak- 
tadir. Bunun yaninda tarti§ma, ayet ve hadislerden olu§an naslara yakla§imda iki temel yakla- 
51 ml gostermesi bakimmdan da onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Bu iki temel yakla§im, biri 
naslarm mana ve maksadmin ne oldugunu anlamaya gali§an, gerektiginde lafizlari te’vil ederek 
sozliik anlamlarmin di§mda mecazi anlamlara hamleden te’vilci anlayi§i yani ehl-i re'y ekoliinti 
temsil etmektedir. Diger yaklajim ise, naslarm te’vil edilmesine §iddetle kar§i cpkan, ayet ve 
hadisleri lafzi anlamlarmda anlajilmasi gerektigini ileri siiren lafizci yani ehl-i hadts anlayi§im 
yansitmaktadir. Bi§r el-Merisi ve ashabi burada ehl-i re'y anlayi§im, Osman ed-Darimi ise ehl-i 
hadis anlayi§mi temsil etmektedir. 

Taraflar meselelere genelde temsil ettigi ekollerin ozelliklerine gore yakla§imda bulun- 
makla birlikte, bazi meselelerde kar§i piktiklari tarafin karakteristik ozelliklerine gore yakla- 
§imda bulunduklari da olmaktadir. Osman ed-Darimi genel olarak nassi ve rivayetin lafzma 
bagli kalmayi savunmakta, Bi§r el-Merisi ve ashabi ise miinker oldugu gerekpesiyle rivayeti 
ele§tirmekte ya da kendi anlayi§lari dogrultusunda te’vil etmektedir. Nadiren de olsa, tarti§- 
mamn taraflari, kar§itlarmi zor durumda birakmak yahut kendilerini mii§kil durumdan kurta- 
rabilmek igin benimsedikleri anlayi§a aykiri bir tutum takindiklari gozlenebilmektedir. Yani 
Osman ed-Darimi'nin rivayeti reddeden ya da te’vil eden konumunda, Bi§r el-Merisi ve ashabi- 
nin ise rivayeti savunan yahut lafzi bipimde degerlendiren konumunda oldugu yerler de gorii- 
lebilmektedir. Bu durumda te’vilci ozellik ta§iyan Bi§r el-Merisi ve ashabi lafizci bir yakla§im 
sergilerken, buna kar§ilik lafizci yakla§imlariyla bilinen ve te’vile §iddetle kar§i Osman ed- 
Darimi'nin te’vilci yakla§imda bulunabilmektedir. 

Osman ed-Darimi, bazi zayif ve mtinker rivayetlerin kasitli olarak Bi§r el-Merisi ve 
ashabi tarafmdan ortaya atilarak ehli hadts 'in ele§tirisine zemin hazirlandigmi dii§unmektedir. 
Te’vile kar§i gikan ve Bi§r el-Merisi tarafmdan yapilan yorumlar ipin mutlaka seleften bir da- 
yanak isteyen Osman ed-Darimi'nin, bazen kendi koydugu bu kurala muhalefet ederek selefin 
anlayi§ina aykiri yorumlar yaptigi dikkati pekmektedir. Miite§abih naslar hakkmda Bi§r el- 
Merisi tarafmdan yapilan te’villerin daha sonra gelen alimler iizerinde etkili oldugu anla§il- 
maktadir. Bi§r el-Merisi'nin te’vil konusunda sonraki alimler uzerindeki etkisi dile getirilmi§, 
Bi§r el-Merisi te’vilcilerin imami olarak nitelenmi§, onun te’villerinin daha pok Ciibbai ( 6 . 
303/916), Kadi Abdiilcebbar ( 6 . 415/1025), Ebu'l-Hiiseyin el-Basri ( 6 . 436/1044) gibi Mu'tezili 


Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2009), 39:102-103. 
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alimlerin yaninda ibn Furek (6. 406/1015), Gazali (6.505/lHl), ibn Akil (5. 513/1119), Fah- 
reddin er-Razi (6. 606/1210) gibi siinni alimler tarafindan iktibas edildigi g6rulmu§tur. 89 

Rivayete dayali olan hadis ilminde hakikatin ortaya konulabilmesi, "rivayet" ve "re’y" 
sepeneklerinden birini tercih etmekle degil; bunlarn her ikisini de yerinde ve dengeli olarak 
kullanilmasma bagli oldugunu hatirda tutmak gerekir. Hakikatin ortaya pikarilmasmda rivayet 
re’ye, re’y de rivayete muhtaptir. Rivayet ve re’y birbirinin rakibi degil tamamlayici unsurlari 
olarak goriilmelidir. Bu gerpegi; "Rivayetsiz re’y, re’ysiz de rivayet miistakim olmaz!" 90 ciimle- 
siyle dile getiren ibrahim Nehai'nin (6. 96/714) bu sozii, ehl-i re’y ile ehl-i hadts'ten birini dige- 
rine tercih etmeyi dogru bulmayan, bunlarm birbirine muhtap oldugunu hatta birbirlerini ta- 
mamladiklari anlayi§ini yansitmaktadir. 

Hem Bi§r el-Merisi taraftarlarinin hem de Osman ed-Darimi'nin tarti§ma sirasmda Arap 
dilinin edebi ozelliklerini kullanarak muhatabmi ilzam yolunu tutmu§lardir. Bi§r el-Merisi ta- 
raftarlari dilin edebi ozelliklerini genelde tenzihi onceleyerek rivayetleri lafzi anlamlarmin di- 
§mda muhtemel mecazi anlamlarim ortaya pikarmak ipin kullanmi§lardir. Osman ed-Darimi 
ise, sifatlari ispati onceleyerek rivayetin zahiri anlammi korumak igin dilin edebi ozelliklerini 
kullanmayi tercih etmektedir. Bu durum aslmda, Ehl-i hadis ve Ehl-i re'y ekollerine mensup ta- 
raflarm bu ozelliklerinin tarti§maya yansimasmdan ibarettir. Her iki taraf da zaman zaman ri¬ 
vayetleri Kur’an'a, sahih rivayetlere ve akla arz etmek suretiyle metin tenkidi yontemine ba§- 
vurmu§lardir. Bi§r el-Merisi taraftarlarinin metin tenkidine, rivayeti makul bipimde te’vil et¬ 
mek ipin ba§vurduklari soylenebilir. Osman ed-Darimi ise, metin tenkidini ilgili rivayete itiraz 
maksadiylayaparken buyolla rivayete yapilan te’vili reddetmeyi de hedeflemi§ olabilir. 

Taraflarm hadisler iizerindeki bu tartijmalariyla ilgili olarak §unu da ilave etmek gere¬ 
kir. Bi§r el-Merisi'nin, asarm mana ve maksatlarmi anlamaya, yorumlamaya yonelik buyakla- 
§imi, geni§ anlamiyla "fikhii’l-hadis" anlayi§i olarak degerlendirilebilir. Fikhii'l-hadis anlayi§im 
ne kadar etkiledigi, buna ne kadar katki sagladigi hususu ayri bir inceleme konusuyla ortaya 
konulabilecektir. Aym §ekilde Osman ed-Darimi'nin lafizci yakla§imm, sonraki kujaklar iize- 
rindeki etkisi, ozellikle Hanbeli ve Selefiyye g6rii§iine yakm alimler uzerinde goriilmektedir. 
Onun etkisi en belirgin bipimde ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve onun talebesi ibn Kayyim (6. 
751/1350) uzerinde goriilmektedir. ibn Teymiyye'nin hemen biitiin eserlerinde Osman ed- 
Darimi'den sayfalarca siiren uzun alintilar yapmasi, ilim talebelerine Darimi'nin eserlerini oku- 
malarm israrla tavsiye etmesi, aym tavsiyelerin ibn Kayyim tarafindan da tekrar edilmesi, 
Darimi'nin bu iki miiellif uzerinde etkisinin oldugunu gostermektedir. Ancak bu etkinin 


89 Bilgi i^in bk. Takiyyuddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebu'l-Kasim 
b. Muhammed b. Teymiyye el-Harrani el-Hanbeli ed-Dima§ki, Mecmuui-fetava, thk. Abdurrahman b. 
Muhammedb. Kasim (Medine: Mecma‘u'l-Melik Fehd, 1995), 5: 23; Cemaleddin el-Kasimi, Tarihu’l-Ceh- 
miyye ve’l-Mu c tezile (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1979), 61. 

90 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani. Hilyetu’l-evliya 1 ve tabakatU'l-ashya’ (Beyrut: Daru'l-Ktitubi'l- 
ilmiyye, 1409), 4: 225; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 554. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 163-188 




Kaya, Ali. Tecsim ve Te§bih igerdigi iddiasiyla Bi§r el-Merisi... 1185 

derecesi, Darimi'nin g6ru§lerinin kendisinden sonraki Selefiyye du§uncesini temsil eden ku- 
§aklara ne derece yansidigi ya da benimsendigi konusu da ayri bir $ali§mayla ortaya konulabi- 
lecektir. 
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Miladi XII. ve XIII. Asirda Dima§k ve Haghlar 

Or. Haglilar’m 49l/l098’de Antakya’yi Miisliimanlardan alarak Suriye ve Filistin bolgelerine 
girmelerindeki ba?arinm altinda yatan en onemli neden hie; §iiphesiz miisliimanlar arasmdaki 
b6lunmii?luktur. Bu b6liinmu?luk sadece hanedanlar arasmda olmami?, §ehirler de bundan 
nasibini almi?tir. Dima?k’m Miisliiman idarecileri, kendilerini kom^u Miisliiman emirlerden 
korumak i?in de Ha^lilar’a yana?arak onlarla ittifak kurmu§lardir. Tabii ki bu ittifak daha ?ok 
Ha^lilar’in i?ine yarami? hem bolgede tutunmalarmi kolayla?tirmi? hem de yeni topraklar ele 
ge$irerek giiglenmi^lerdir. Dima?k’m muhalif duru?unun kom?usu olan Miisliiman emirlere 
kaybettirdigi giig ve zaman ise, yine Ha^lilarin i?ine yarami?, bu ?eki?meden daha ?ok onlar 
galip ayrilmi?lardir. Dima?k, Selahaddin-i Eyyubi’den (6. 589/1193) sonra da muhalif duru?unu 
devam ettirmi?, hanedan i?i kavgalarla Haglilar’a derin nefes aldirdigi gibi Kudiis’iin de bir 
miiddet de olsayeniden Haglilar’in eline ge^mesine neden olmu?tur. Memliikler doneminde de 
kisa siireligine muhalif yiiziinii gosteren Dima?k, Riikniiddin Baybars el-Bundukdari’yi (6. 
676/1277) de bir miiddet me?gul etmi?, ama daha sonra siikunete kavu?mu? ve Baybars’a itaat 
etmi?tir. Bu makalemizde Dima?k’m bu muhalif duru?u ve Hagli Seferleri’nde oynadigi rol tahlil 
edilecektir. 

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Dima?k, Haglilar, Birlik, Muhalif, Sava?. 


Damascus and Crusaders in the XII th and XIII th Century 

Abstract: The most important reason underlying the success of the Crusaders taking Antakya 
from Muslims and entering the Syrian and Palestinian territories is undoubtedly the division 
among the Muslims. This division was not only among the dynasties, but also the cities. The 
Muslim rulers of Damascus have sat up alliances with the Crusaders to protect themselves from 
neighboring Muslim rulers. Of course, this alliance was more of a role for the Crusaders, making 
it easier for them to hold on to the region, and strengthening them by acquiring new lands. 
Damascus's opposition posture caused power and time loosing to Muslim rulers, which served 
the Crusaders and to take the advantage of this controversy. Damascus continued its opponent 
position after Saladin (d. 589/1193), and quarrels within the dynasty caused the Crusaders to 
breathe deeply and as well as Jerusalem to fall into the hands of the Crusaders for a while again. 
During the Mamluks period, Damascus, who showed his opposing face for a short period of 
time, but afterwards he attained peace and obedience and also occupied comply with Rukn al- 
Din Baybars al-Bunduqdari (d. 676/1277). In this article we will analyze the opposing stance of 
Damascus and his role in the Crusades. 

Keywords: Islamic History, Damascus, Crusaders, Unity, Opponent, War. 


SUMMARY 

Pearl of Syria, Damascus has a rebellious and oppositional aspect as well. This feature 
of the city came into prominence further with the coming of the Crusaders to the region. Its 
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oppositional stance and uncompromising aspect sometimes played into the hands of the 
Crusaders unintentionally. When the Crusaders first came to the surrounding of Antakya, the 
governor of Damascus, Duqaq did not provide the necessary support to Yaghisiyan who was 
encircled in Antakya by the Crusaders, due to his inexperience, jealousy and his hostile 
competition with his brother, Ridvan who is emir of Aleppo. Thus, the Crusaders used this 
opportunity. 

Atabeg of Duqaq, Tughtakin who started to command the city after the death of Duqaq 
did not support especially Mawdud who struggled against the Crusaders in Urfa, adequately. 
Besides, he was accused of getting Mawdud killed by another separatist power of the region, 
the Assassins in the great mosque of the city. On top of it, he allied with the Crusaders, because 
he was troubled with the commander Porsuk sent to the region by the Sultan of Great Saljuq 
Empire, Mohammed Tapar. He caused the heroic warrior, Porsuk to be defeated near Tel-Danis 
by the Crusaders and to die in Al Jazirah after a short time. 

Soon after the above events, Tmaduddln Zengi focused on Damascus and tried to 
establish the Islamic unity. The son of the ruler Bori, called Ismail became isolated because of 
the poor administration in the city. He resorted to inviting Zangl to the city. However, Ismail 
was killed by the opponents before the arrival of Zangl, so no result could be accomplished. 
Later, Zangl focused on the city again. Although he mercilessly treated the resisters in Ba’lebek 
after occupying there to demotivate the community of Damascus, he faced the serious 
resistance of the forces of Damascus. While Zangl spent all his energy to Damascus, the king of 
Jerusalem, Foulque improved his policy for Syria to some extent and could reestablish 
communication with the states of the Crusaders. The community Damascus helped the 
Crusaders and eased their work unintentionally once more. 

The Mamluk called Uner began to govern Damascus on behalf of the forces of Bori who 
lost their influence in the city. Uner who developed a close relationship with the Crusaders to 
prevent the dominance of Zangl in the city did not hesitate to send an envoy to them. He 
promised to give Banyas to the Crusaders in return for moving Zangl away from Damascus. 
After the Franks accepted the proposal of Uner, Zangl remained in between the forces of 
Damascus and the Crusaders and was obliged to recede to Aleppo. In this way, the Crusaders 
occupied the castle of Banyas. Several locations until Buzaa were seized by the Crusaders in 
Antakya who found the opportunity. 

Zangl was martyred in front of Jaabar castle in 541/1146, so his son Nur al-dln became 
the new ruler of Damascus. Nevertheless, the following incidents caused Nur al-dln and Uner 
to get closer to each other, and the Crusaders had to move away from Damascus. First, the 
administrator of Havran under the control of Uner rose against his governor and turned to the 
Crusaders. Besides, the Second Crusade in Damascus contributed to the association of 
Damascus and Aleppo for a while. Following the elimination of both endangers, the association 
of Damascus and Aleppo resumed. Uner established a close contact with the Crusaders and 
made a two-year agreement with them to prevent Nur al-dln from seizing the city. Uner died 
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after some time, but almost nothing changed. The new governor of the city Muclruddin ‘Abaq 
kept the association of the Crusaders. An operation of Nur al-dln against the city was averted 
with the help of the Crusaders again. Muclruddin got closer to the Crusaders after their help. 
Their close relationship was strengthened with the mutual visits of the committees of the 
Crusaders and Damascus. The Artuquid governor Timurtash decided to organize a military 
expedition to Jerusalem after a little while. However, Muclruddin who worried about the 
possible dissolution of their association with the Crusaders stopped supporting him, so 
Timurtash failed in his expedition. 

Muclruddin improved his relations with the Crusaders further and started to pay 
tribute to them following their invasion of‘Asqalan’s in 548/1153. Even, ‘Abaq offered officially 
his commitment to Jerusalem. Even though the spoilt Crusaders plundered and destroyed the 
surrounding of Damascus, they kept the administrators of Damascus with them. Moreover, 
they went further and offered them to give Ba’lebek to them in return for moving Nur al-dln 
away from Damascus. Such acts provoked the community of Damascus who opposed to the 
dynasty of Bori in the city afterward. Nur al-dln welcomed this opportunity and seized 
Damascus in 549/1154 by means of the public without giving any chance to coming of the 
Crusaders. 

Damascus was governed by Nur al-dln for approximately twenty years. A disagreement 
arose among the community of Zangl in the city after the decease of Nur al-dln in 569/1174, 
thus leading to the dominance of Saladln Ayyubi in the city. The Ayyubids began to govern 
Damascus, but internal conflicts started among them with the death of Saladln in 589/1193. 
Similarly, Damascus was the focus of these conflicts. The Ayyubids in Egypt were the other 
party of the disagreement. Unfortunately, the Crusaders benefited from such rivalries. When 
the senior member of the family al-Adil dominated Damascus in 592/1196, the Crusaders who 
increased their domain had seized Beirut. 

Egypt and Damascus got closed temporarily during the Fifth Crusade. After the 
Crusaders withdrew from Damietta, two brothers, al-Muazzam and al-Kamil fought with each 
other again. Damascus and Egypt chose the Khwarezmian dynasty and Friedrich in Sicilia as 
ally, respectively. Unexpected death of al-Muazzam during the preparations for the Sixth 
Crusade resulted in the siege of Damascus by the forces of Egypt. Friedrich reached Akka over 
the course of the siege. al-Kamil who played for time to seize Damascus delivered Jerusalem to 
the Crusaders. Later, the internal conflicts about the new dynasty which arose in Damascus 
weakened the Ayyubids and made the Crusaders advantageous. Finally, Damascus found 
tranquility with the dominance of Baybars in the city. 
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GiRi§ 

Bu makalenin konusu, bajlangici Nuh Nebi’nin oglu Sam’a dayandirilan 1 , sugurlara 
komjuluk ve ev sahipligi yapan 2 , Tur-u Sina’nm uzandigi 3 , Rum bolgesi ile giinejin battigi 
yerleri goren 4 ve Ibrahim peygamberin gop ettigi 5 Dimajk jehridir. Dimajk, Endiiliislii seyyah 
ibn Ciibeyr’in (6. 614/1217) “sandalyesinde oturan bir gelin gibi siislenmij” dedigi 6 , Emeviler’e 
bajkentlik yapmij olan 7 kadim bir jehirdir. Biladiijjam’m en biiyiik §ehri Dimajk, etrafi 
daglarla pevrili olup, etrafmdaki bol sularmdan dolayi verimli agaglara, bereketli tarlalara 
sahiptir. Genij Guta ovasi onun zenginliginin bir bajka sebebidir. 8 Banyas, Sayda (Sydon), 
Beyrut, Trablus, Arka gibi jehirleri; Guta, Havran, Beseniyye, Cevlan, Bika ve Hula gibi 
nahiyeleri ile goz kamajtiricidir. 9 §ehir ticaretin ve imalatin da merkezidir. Dimajk, giizel ve 
ince kumajlarm imal edildigi, halilarin dokundugu bir ^ehirdir. 10 Bu guzellikler yanmda 
Dima§k’in asi bir yonii, muhalif bir tarafi da vardir. 

“Diinya’nm Gelini” olan Dima^k’m 11 asiligi 65/684’te Dima^k’taki Kaysiler’in lideri ve 
sahabeden Dahhak b. Kays’in 12 , Abdullah b. Ziibeyr (6.73/692) lehine Emeviler’e kar§i bir isyam 
ile ba§ladi, fakat Dahhak Halife I. Mervan (6. 65/685) tarafindan olduriildii. 13 

Dima§k’in muhalif yiizii Abbasiler doneminde de devam etti. Abbasiler’in ba§kent 
olarak Bagdat’i sepmelerinden dolayi Dima§k siradan bir vilayet haline geldi. Bu donemde de 
Dima§k’ta isyanlar eksik olmadi. Kaysi ve Kelbi kabileler arasindaki miicadele yeni kavgalarla 
devam etti. Bu kari^ikliklari ba§ka isyanlar takip etti ve isyam bastiran Turk komutan Ahmed 


1 Ebu’l-Fida, Takvtmu’l- Btildan: Ebu’l-Fida Cografyasi, trc. Ramazan §e§en (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 
2017), 197. 

2 istahri, Ulkelerin Yollari, trc. Murat Agari (istanbul: Ayi§igi kitaplari, 2015), 60; ibn Havkal, 10. Asirda 
Islam Cografyasi, trc. Ramazan §e§en (istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2014), 147. 

3 V. Minorsky, Hududii’l-Alem mine’l-Me$rik ile’l-Magrib, trc. Abdullah Duman-Murat Agari (istanbul: 
Kitabevi Yayinlari, 2008), 19. 

4 ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik (Leiden: Matbaatu Beril, 1889), 16. 

5 Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, Islam Cografyasi, trc. D. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yay., 2015), 160. 

6 ibn Ciibeyr, Endulus’ten Kutsal Topraklara, trc. ismail Giiler (istanbul: Selenge Yayinlari, 2003), 191. 

7 Ya’kubi, Ulkeler Kitabi, trc. Murat Agari (istanbul: Bayrak Matbaasi, 2002), 19. 

8 ibn Havkal, 10. Asirda islam Cografyasi, 152. 

9 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim, 167. 

10 W. Heyd, Yakm-Dogu Ticaret Tarihi, trc. Enver Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 46. 

11 Harold Lamb, Selahaddin Eyyubi ve Hagblar, trc. Sinem Ceviz (istanbul: ilgi Kulttir Yay, 2017), 47. 

12 Bk. ibn Sa’d, et-Tabakatul-Kubra, n§r. ihsan Abbas (Beyrut: 1388/1968), 7: 410; ibn Hacer, el-isabe ft 
Temytzi’s-Sahdbe (Kahire: 1328), 2: 207-208; Dahhak’in diger isminin Ahnef b. Kays olarak da amldigi 
rivayet edilir. Bk. Belazuri, Fiituhu’l-Buldan: Ulkelerin Fetihleri, trc. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer 
Yayinlari, 2013), 355. 

13 ibn Manzur, Muhtasaru Tarihi Dima$k, n§r. Ruhiyye en-Nehhas (Dima§k: 1404-1409), 9: 129-135; Cengiz 
Tomar, “Jam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 311. 
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(5. 270/884), Tolunogullan donemini ba§latti 14 . 357/968’de Karmatiler’in Dima§k’a 
hakimiyetleri 15 Tiirk Emiri Aftegin’in onlari buradan cpkararak (364/975) bagimsiz bir devlet 
kurmasi ile sona erdi . 16 

372/982-83’te Dima§k Fatimi egemenligi altina girdi. §ehirdeki isyanlar 388/998’de 
Fatimiler’in Berberi birlikleri tarafmdan bastirildi 17 . Dima§k’ta Fatimi egemenligi Turkmen 
beyi Atsiz b. Uvak (1071-1079) 18 tarafmdan sonlandinldi ve §ehir 467/l074’da Sultan 
Melik§ah’m hakimiyetine girdi . 19 Fatimibaskisi ile §ehrinyardimina gelen Selpuklu Bey’i Tutu§ 
( 6 . 488/1095), burada 47l/l079’da Suriye Selguklu Devletini kurdu . 20 Bundan sonra da 
Dima§k’in muhalif duru§u, asi tavirlari devam etti ve bu muhalif duru§ da en 50 k bolgeye yeni 
gelip hakimiyet kurmaya <;ali§an Haglilarm i§ine yaradi. Bir ba§ka deyi§le de onlarm ekmegine 
yag siirdii. Bu $ali§mada, Dima§k’m muhalif duru§unun Ha^lilarm i§ine nasil yaradigmi ve 
Musliimanlari nasil gii$ bolunmujliigune ve par^alanmaya sevk ettigini ortaya konulacaktir. 


1. HAfLILARIN BOLGEYE iLK GELDiKLERi YILLARDA DIMA§K 

Suriye Selpuklularmin kurucusu olan Tutu§, 488/1095’de Rey civarinda kuzeni 
Berkyaruk ile yaptigi sava§ta oldii . 21 Daha sonra Dima§k emiri olan onun oglu Dukak , 22 karde§i 
Halep meliki Ridvan ( 6 . 507/1113) ile kavgali idi . 23 Ha?lilar 29 Cemaziyelahir 491/3 Haziran 


14 Nadir Ozkuyumcu, “Tolunogullan”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlan, 
2012), 41:233. 

15 Nisaburi, istitaru’l-imam, n§r. Siiheyl Zekkar, Ahbdru’l-Karamita i<;inde (Riyad: y.y., 1989), 111. 

16 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 
24:512. 

17 Cengiz Tomar, “5am”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 38: 312. 

18 Bk. Ali Sevim, “Atsiz b. Uvak”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlan, 1991), 
4: 92-93; Cl. Cahen, “Atsiz b. Uvak”, The Encyclopedia of Islam (Leiden: 1954) 1: 750-751. 

19 Azimi, Aztmt Tarihi, trc. Ali Sevim (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlan, 2006), 24. 

20 Dima§k’a gelip Atsiz’m imdadina ko§an Tutu§, Misir ordusunun <;ekilmesinden sonra AtsizT dldiirup, 
Dima§k’a hakim olmu§tu. Azimi, Tarih, 26; Urfali Mateos Vekayi-Namesi (952-1136) ve Papaz Grigor’un Zeyli 
(1136-1162), trc. Hrant Andreasyan (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 168-69; Sihabeddin b. 
Fazlullah el-Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, Turkler Hakkmda Duyduklanm ve Gordiiklerim, trc. D. Ahsen Batur 
(Istanbul: Selenge Yayinlan, 2014), 220; Philip K. Hitti, islam Tarihi, trc. Salih Tug (Istanbul: Bogazi<;i 
Yayinlari, 1981), 1018-19; C. E. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi, trc. E. Men;il-M. ip§irli (Istanbul: Unal 
Matbaasi, 1980), 146. 

21 ibn Asakir, Tarthu Dima$k, thk. Amr b. Garame el-Amri (Daru’l-Fikr, 1415/1995), 11: 35; ibn Vasil, 
Miiferricii’l-Kurub fi Ahbari Bent Eyyub, thk. Cemaleddin e§-5eyyal v. dgr. (Kahire: el-Matbaatu’l- 
Emiriyye, 1377/1957), 1:16. 

22 ibnu’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb ft Tarihi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1417/1996), 1: 231; ibn 
Asakir, Tarthu Dima$k, 11: 35. 

23 ibnu’l-Adim, Zubdetix’l-Haleb, 1: 234; ibn Asakir, Tarthu Dima$k, 17: 304; ibn Haldun, Kitabii’l-iber ve 
Dtvanul-Mubtedei ve’l-Haber, thk. Halil 5ahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 4: 171-172; Omeri, 
Mesalikii’l-Ebsar, 229; Hafh Tarihi, Anonim, trc. Ergin Ayan (Istanbul: Selenge Yayinlan, 2013), 33; Cl. 
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1098’de Antakya’yi ele gegirince 24 Antakya’yi kurtarmaya gelen Musul Atabegi Kiirboga’nm (6. 
495/1102) miittefik ordusunda Dukak da vardi. 25 Kiirboga’nm Haplilar’a kar§i kazanacagi bir 
zaferden giiplenerek pikacagma ve kendileri igin bir tehdit olu§turacagma inanan Dukak, sava§ 
meydanmi terk edenlerin ilki olmu§tu. Bundan sonra Kiirboga Haglilar’a yenilmi§ ve niifuzu 
sarsilmi§, onuru kirilmi§ bir halde Musul’a donmiijtii. 26 Bu yenilgi Hapli ilerleyi§ini devam 
ettirmi§ ve 23 §aban 492/15 Temmuz 1099’da Frenkler’in “siit ve bal iilkesi” olarak bildikleri 
Kudiis’iin 27 Haglilar’in eline ge^mesine neden olmu§tu. 28 Dukak’in yonetimindeki Dima§k’m 
Haplilar kar§ismda pasifligi bundan sonra da devam etmi§ti. Haglilar Antakya’dan Kudiis’e 
yiiruyu§leri esnasinda Dukak ile haberle§erek, bir saldirmazlik akdi yaptilar. 25 Hagli lideri 
Tancred, yirmi dort §ovalye ve bunlarm yaya maiyetinden olu§an kiipiik bir birlikle Cellle 
(Galilea) bolgesini ele gepirmi^ti. 30 Tiirn bunlar olurken Dukak, aile igi kavgalarla ugra§mayi 
tercih etmi? ve bunlarm kar§isina cpkmaya cesaret edememi§ti. 31 Ertesi yil Kudus Hagli lideri 
Godefroi 32 ve Antakya Prinkepsi Bohemund’un teyzesinin oglu Tancred 33 yayilma politikalarmi 


Cahen, Hafh Seferleri Zamamnda Dogu ve Bati, trc. Mustafa Da§ (Istanbul: Yeditepe Yayinlan, 2016), 43; 
David Nicolle, Birinci Hafh Seferleri 1096-99, trc. L. Ece Sakar (Istanbul: 4 Bankasi Yayinlan, 2013), 18; 
Amin Maalouf, Araplarm Gozuyle Hafh Seferleri, trc. M. A. Kihfbay (Istanbul: Telos Yayincilik, 1997), 43; 
Ali Sevim, Suriye Selfuklulan (Ankara: Dil ve Tarih-Cografya Faktiltesi Basimevi, 1983), 2:14-21. 

24 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, thk. Ahmed Abdiilvehhab Fetih (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1992), 12: 
167; Urfah Mateos Vekayi-Namesi, 199. 

25 ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, tash. Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Beyrut: Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye, 

1407/1987), 9: 15; Omen, Mesaliku’l-Ebsdr, 233; Nicolle, Birinci Hafh Seferleri, 57; Joseph Francois 
Michaud, Hafh Seferlerinin ilginf Olaylan, Osmanhca’dan Tiirkfe’ye trc. Giiray Kirpik (Ankara: Fotus 
Yayinlan, 2011), 257; Birsel Kiifiiksipahioglu, Trablus Hafh Kontlugu Tarihi (1109-1187) (Istanbul: 

Arkeoloji ve Sanat Tarihi Yayinlan, 2006), 38; Giiray Kirpik, Dogunun ve Batinm Gozunden Hafh Seferleri 
(Istanbul: Selenge Yayinlan, 2009), 88. 

26 I. ve II. Hafh Seferleri Vekayinamesi, trc. Vedii Ilmen (Istanbul: Yaba Yayinlan, 2005); Thomas Asbridge, 
Hafh Seferleri, trc. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlan, 1. Baski, 2014), 101; Steven Runciman, Hafh 
Seferleri Tarihi, trc. Fikret I§iltan (Ankara: TTK Yayinlan, 1987), 1:191. 

27 Mike Paine, Hafh Seferleri, trc. Cumhur Atay (Istanbul: Kalkedon Yayinlan, 2011), 25. 

28 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9:19; ibn Kesir, el-Bidaye, 12:167-168; Paine, Hafh Seferleri, 35; Nicolle, Birinci Hafh 
Seferleri, 77; Asbridge, Hafh Seferleri, 119. 

29 Nicolle, Birinci Hafh Seferleri, 65. 

30 Paine, Hafh Seferleri, 37; Asbridge, Hafh Seferleri, 135. 

31 Runciman, Hafh Seferleri, 1: 235. 

32 Godefroi, Krai unvamni almami§ ve kendisinin “Advocatus Sancti Sepulchri, Kutsal Mezar’m Savunucusu” 
olarak pagirilmasmi istemi§ti. Bk. Runciman, Hafh Seferleri, 1: 226; Nicolle, Birinci Hafh Seferleri, 15; 
Asbridge, Hafh Seferleri, 134; P. M. Holt, Hafhlar fag 1 , 11. Yiizyildan 1817’ye Kadar, trc. Ozden Ankan 
(Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlan, 1999), 24. 

33 Hafh Seferleri Vekayinamesi, 13. Geni§ bilgi ifinbk. R. L. Nicholson, Tancred, (Chicago: 1940). 
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siirdiirerek, Cevlan bolgesine girmijler, her yeri tahrip etmijlerdi. Dukak yine karjilarma 
cpkmamayi tercih ederek, korkakligim bir kez daha gostermijti . 34 

Dukak, 497/1104’de oliince Dimajk’a onun atabeyi Tugtegin ( 6 . 522/1128) hakim oldu . 35 
Tugtegin Musul valisi Mevdud’a ( 6 . 507/1113) Haglilar’a karji yaptigi seferlerde etkin destek 
vermedi . 36 Tugtegin, Mevdud’un 26 Rebiulahir 507/10 Ekim 1113’de Dimajk Ulu Camii’nde 
oldiiriilmesinden sorumlu tutularak suglandi . 37 Ramazan 508/§ubat 1115’te Biiyiik Selguklu 
Sultam Muhammed Tapar ( 6 . 511/1118), Hemedan valisi ve sava§ deneyimi fazla olan giiglii 
Porsuk 38 komutasinda bir orduyu Suriye’ye gonderdi . 39 Porsuk’un bolgeye gelmesinden dolayi 
endijeye kapilan, Haglilar’dan 50 k Tugtegin oldu ve Artuklu ilgazi ( 6 . 516/1122) ile bir ittifak 
kurdu. Her ikisi de Haglilar’m himayesine girmeyi kararlajtirdilar. Bu ittifaka Muhammed 
Tapar’m kazanacagi bir zaferi tehlike olarak goren Halepli Atabeg Lu’lii de dahil oldu. Antakya 
Prensi Roger de ittifaka katilarak birlejik Dimajk, Artuklu ve Halep kuwetlerine destek verdi . 40 
Humus emirinden bajka miittefiki kalmadigim goren Porsuk ( 6 . 510/1116), Hama iizerine bir 
baskin diizenleyerek Tugtegin’e ait olan agirliklari ele gegirdi; Hama’ya girdi ve §ehri 
yagmaladi. Porsuk, Haplilar’a ait olan Kefertab iizerine ilerleyerek yuruyujiinu devam ettirdi. 
Roger’in onlara karji cpkma arzulan Tugtegin tarafindan engellendi ve Kudus Krali Baudouin 
ve Trablus Kontu Pons’tan yardim istendi. Baudouin ve Pons hemen yardima kojtular. Bunun 
iizerine §eyzer’de bulunan Porsuk, kuvvetleri ile el-Cezire’ye $ekildi. Baudouin ve Pons tehlike 
gegtigi igin geri dondiiler. Diger kuvvetler de dagildilar. Pusuda olan Porsuk birden geri 
donerek Kefertab’i ele gegirdi 41 ve burayi §eyzer emirine birakti. Halep’te Atabeg Lii’lii Porsuk’a 
yana^ma zarureti gorerek ona haber gonderdi ve Halep’i teslim aimak iizere bir birlik 
gondermesini istedi. Halep’e gonderilen birlik yamnda Buzaa’yi ele ge^irmeye giden bir ba?ka 
askeri grup Porsuk’un giiciinii zayiflatmi^ti . 42 Urfa Kontu Baudouin ile birle§en Roger’in 
saldirisi bu sirada oldu. Gafil avlanan ve onemli komutanlari yamnda bulunmayan Porsuk 
biiyiik bir yenilgiye ugradi. Tel-Danis tepesine gekilerek canmi kurtarabildi. Buradaki kisa bir 
direni^ten sonra muhafizlarmin israri ile el-Cezire’ye dogru ka^mak zorunda kaldi . 43 Tel-Danis 
yenilgisi Iran Selpuklularinin Suriye’yi ele ge^irme hayallerini tamamen ortadan kaldirmi^ti. 


34 Runciman, Hafh Seferleri, 1: 240. 

35 Azimi, Tarih, 39; ibnu’l-Kalanisi, Jam Tarihine Zeyl, trc. Onur Ozatag (Istanbul: Tiirkiye 4 Bankasi Kiiltiir 
Yayinlari, 2015), 15; ibn Asakir, Tarihu Dma$k, 25: 3; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 9: 74; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 
176; ibn Haldun, Tarih, 5:172; Omeri, Mesaliku’l-Ebsar, 239; Cahen, Dogu ve Bat 1 , 136. 

36 Holt, Haghlar fagi, s. 29; Carole Hillenbrand, Miislumanlarin Gijziinden Hagh Seferleri, trc. Nurettin 
Elhiiseyni (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 50. 

37 ibnu’l-Esir, el-Kamil, IX, 150; Ebu §ame, Ravzateyn, 1:106; ibn Kesir, el-Bidaye, 12:189. 

38 William of Tyre, Beyond the Sea, 2: 24. 

39 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9:158; ibn Kesir, el-Bidaye, 12:192; Urfah Mateos Vekayi-Namesi, 257. 

40 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9:154; Asbridge, Hagh Seferleri, 173-74. 

41 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9:158-59; ibn Kesir, el-Bidaye, 12:192. 

42 Runciman, Hagh Seferleri, 2:109-110. 

43 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9:159; ibn Kesir, el-Bidaye, 12:192; Asbridge, Hagh Seferleri, 174-75. 
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Bu giripimden en 50 k faydalanan ise Haplilar ve ozellikle de Antakya Prinkepsi Roger olmuptu . 44 
Ancak bu olaydan bir mtiddet sonra sonra Roger 17 Rebiulevvel 513/28 Haziran 1119’da 
ilgazi’ye yenilip olduriilmekten kurtulamadi . 45 Haplilar bugiinii hi? unutmadilar ve bu olaya 
“Ager Sangiunis: Kanli Tarla ’adim verdiler . 46 Dimapkli Tugtegin’in Haplilarla yaptigi bu ittifak ise 
tepki ile karpilandi ve Tugtegin bir mtiddet ipin yalmzlapti . 47 


2. ZENGILER DONEMiNDE DIMA§K 

521/1127 yilinda Musul Atabegi olan imadiiddin Zengi (6.541/1146), 48 27 Cemaziyelahir 
522/28 Haziran 1128’de Haleb’e hakim olmuptu . 49 Dimapk’ta ise bapka gelipmeler oluyordu. 
Tugtegin’in yerine gepen oglu Bori 526/1132’de olmiip, vasiyeti geregi yerine oglu Ismail 
gepmipti . 50 ilk zamanlar parlak fetihlerle onemli baparilar kazanan Ismail , 51 adaletsiz vergi 
sistemi ve baski rejimi ile Dimapk’ta istenmeyen adam haline gelmipti . 52 Bir piiphe tizerine 
kardepi Sevinp’i dahi oldiiren Ismail, babasmin giivenilir dampmam Yusuf b. Firuz’u da ortadan 
kaldirmayi dupiinuyordu . 53 Annesi Ztimrtid Hatun’un dahi kendisine karpi piktigi bu siralarda 
Zengi’ye yoneldi. Kendisini iktidarda vassali olarak birakmasi halinde Dimapk’i ona vaat 
ediyordu . 54 Teklifi kabul edilmezse pehri Haplilar’a verecegini soyleyen Ismail, Zengi’den 
gerekli yardimi gormekte gecikmedi . 55 Ancak Zengi Dimapk onlerine ulapmadan Ismail 
oldiiriildii ve yerine kardepi §ihabtiddin Mahmud gepti. Zengi, Dimapk surlarimn online 


44 Runciman, Hagh Seferleri, 2:109-110. 

45 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 82; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 198; Urfah Mateos Vekayi-Namesi, 264; Hagh Seferleri 
V ekdyinamesi, 29; Omeri, Mesdlikii’l-Ebsdr, 248; Paine, Hagh Seferleri, 45. 

46 Asbridge, Hagh Seferleri, 179-180; Runciman, Hagh Seferleri, 2: 125; Holt, Haghlar fag 1 , 30; Hillenbrand, 
Hagh Seferleri, 50. 

47 Cahen, D ogu ve Bati, 135. 

48 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 97; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 242; Ebu §ame el-Makdisi, Kitabu’r-Ravzateyn ft Ahbari’d- 
Devleteyn en-Nuriyye ve’s-Salahiyye, thk. ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1418), 1:115-16. 

49 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 246; Ebu §ame, Ravzateyn, 1:118; ibn Vasil, Muferricii'l-Kurub, 1: 37; ibn Kesir, el- 
Bidaye, 12: 214; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 254; Cahen, D ogu ve Bati, 137; Asbridge, Hagh Seferleri, 205; 
Runciman, Hagh Seferleri, 2: 149; Holt, Haghlar fag 1 , 31. 

50 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 116; ibn Asakir, Tarihu Dimapk, 8:379; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 265-66; Asbridge, Hagh 
Seferleri, 205; Holt, Haghlar fag 1 , 42. 

51 ismail Haplilardan Banyas kalesini almipti. ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 120; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 8: 379; 
Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 258-59. 

52 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 279. 

53 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 126; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 221. 

54 ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 8: 379. 

55 Ipin Demirkent, Urfa Hagh Kontlugu, 1118-1146 (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1994), 107. 

CUID 22/1 (June 2018): 189-213 




198 | Karaku§, Nadir. Damascus and Crusaders in the XII th and XIII th Century 

geldiginde 56 yeni Dima§k idarecisinin kendisine kapilari kapatmi§ oldugunu gordii. 57 Bundan 
sonra imadiiddin Zengi, once Halep’e oradan da Musul’a dondii. 58 

Zengi 532/ll38’de Dima§k’la bari§ yapti ve Bori’nin dul e§i Ziimriid Hatun ile evlendi. 59 
Nikahlarmi Belhli fakih Burhaniiddin kiydi. 60 Zengi Dima§klilar’dan mehir olarak Humus’u 
istiyordu. 61 Bu evlilik kar§iliginda Humus’a hakim olan Zengi, iyi niyet gostergesi olarak §ehrin 
valisi Uner’e kisa bir sure once ele gepirmi§ oldugu Montferrand kalesi 62 ve pevresini ikta olarak 
bagi§ladi. 63 533/ 1139’da Dima§k’taMahmud’un oldiiriilmesi ve yerine Ba’lebek valisi olan iivey 
karde§i Cemaliiddin Muhammed’in gepmesi ile Zengi yeniden yoniinii bu §ehre pevirdi. Once, 
yilsonuna dogru Ba’lebek’i ku§atarak burayi ele gepirdi, sonra kontrolii elinde bulunduran 
Uner’in idaresindeki Dima§k’a yoneldi. 64 Ancak Ba’lebek’te Dima§k’in mukavemetini kirmak 
amaciyla uyguladigi §iddet ve zuliim, Dima§klilar’in direncini artirdigi igin §ehri ele gepirmekte 
zorlanmi§ti. 65 Zengi’nin Dima§k onlerinde bu kadar vakit harcamasi Haplilar’m i^ine yariyordu. 
§ayet Zengi Dima^k’a bu kadar vakit harcamasa Kudiis Krali Foulque’nin Kuzey Suriye politikasi 
daha da iginden pikilmaz bir hal alacakti. 66 

Bu sirada Dima§k’ta ipleri elinde bulunduran liner, Dima§k igin birinci tehdit olarak 
gordtigii Zengi’den kurtulmak igin Haplilar’a yakla§arak onlara elgiler gonderdi. 67 Dima^k’tan 
Kudiis’e giden elgilik heyetinin arasinda Munkiziler’den Usame b. Munkiz (6. 584/1188) da 
vardi. 68 


56 Urfah Mateos Vekayi-Namesi, 287. 

57 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 130-31; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 265; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 261; Runciman, Hafh 
Seferleri, 2:161; Holt, Hafhlar fagi, 42. 

58 Azimi, Tarih, 71. 

59 ibnu'l-Kalanisi, Zeyl, 143-44; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 57: 104; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 229; Nicolle, 
Birinci Hafh Seferleri, 9. 

60 Tarih olarak 531/1137 de verilir. Bk. Azimi, Tarih, 74’de 

61 Holt, Hafhlar fagi, 42. 

62 Montferrand kalesinin ele ge<;irilmesi ile ilgili olarak bk. William Archbishop of Tyre, A History of Deeds 
Done Beyond the Sea, trc. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 
2:56,85. 

63 Runciman, Hafh Seferleri, 2:185. 

64 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 310; ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 1: 85-86; Hafh Seferleri Vekayinamesi, 44; 
Asbridge, Hafh Seferleri, 207. 

65 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 150; ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 1: 87; Runciman, Hafh Seferleri, 2: 149; Asbridge, 
Hafh Seferleri, 207. 

66 William of Tyre, Beyond the Sea, 2: 47 vd. 

67 ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 1: 88; Hafh Seferleri Vekayinamesi, 44; Simon Sebag Montefiore, Kudiis, Bir 
fehrin Biyografisi, trc. Cem Demirkan (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2016), 227; Asbridge, Hafh Seferleri, 
207; Holt, Hafhlar fagi, 42-43. 

68 Usame ibn Munkiz, Kitabii’l-I’tibar: ibretler Kitabi, trc. Yusuf Ziya Comert (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 
2012), 28’de Usame, 1138-1144 yillari arasinda Dima§k’ta Muiniiddin Uner’den gbrdiigu iyilik ve 
liituflari bizzat anlatir; Montefiore, Kudiis, 277. 
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Uner, Zengi’yi Dima§k onlerinden atmasi §artiyla Krai Foulque’ye, ayda 20.000 Bizans 
altini ve Banyas kalesinin iadesini vaad ediyordu. 69 Teklifi kabul eden Haglilar Dima§k’a dogru 
yola piktilar. Dima§klilar ve Haglilar arasmda kalmak istemeyen Zengi Halep’e pekilmek 
zorunda kaldi.™ Ardindan da 526/1132’de yeniden ele gegirilen Banyas Haglilara verildi; 
kaledekilere Dima§k yakinlarmda arazi tahsis edildi ve Dima^k-Hapli dostlugu perginlendi. 71 
Foulque de bu suretle Kuzey Suriye’deki konumunu biraz olsun saglama almayi ba§armi§ 
oluyordu. 72 iyice rahatlami§ olan Foulque, Zengi’nin Dima§k onlerinden pekilmesinin verdigi 
rahatlikla Akka payirinda ava pikti. Oniindeki bir tav§am kovalarken atinin tokezlemesi ile 17 
Rebiulahir 537/9 Kasim 1142’de oldii. 73 Zengi’nin Dima§k onlerinde ugradigi ba§arisizlik, 
Antakya hiikumdari Raymond’u da cesaretlendirmi§ti. Raymond Buzaa’ya kadar Halep’e bagli 
olan bazi yerleri ele gepirdi. 74 

imadiiddin Zengi’nin 5 Rebiulevvel 541/14 Eyliil 1146’da Caber kalesi oniinde 
oldiirulmesi, 75 Uner’in oniinii apmi§ ve hemen Ba’lebek’i kendine baglayarak, Humus ve 
Hama’yi yanma almayi bilmi§ti. 76 Bundan sonra geli§en olaylar Uner’in aleyhine olmu§, 
Haplilardan ayrilarak Nureddin Mahmud’a (6. 569/1174) yakla§mak zorunda kalmi§ti. 
542/1147’de Uner’in Havran bolgesindeki Busra ve Sarhad emiri Altunta§, Dima§k’a kar§i isyan 
ederek Haplilarin korumasi altma girmeye kalkmi§ti. Kendilerine dost §ehir Dima§k’m 
yoneticisi Uner’i kar§ilarma aimak pahasina Altunta§’a destek olan Haglilar, 77 Uner’i 
Nureddin’e yakla§maya sevk etmi§ler ve yeni bir Dima§k-Halep yakmla§masi olu§mu§tu. 
Nureddin Dima§k’ayardim etme kar§iligmda Uner’in kizi ismet Hatun ile evlenmi?, kar§iliginda 
Altunta§’tan Busra alinmi§, Haplilar bolgeden uzakla§tirilmi§ti. 78 Bu birliktelik ikinci Hagli 


69 ibn Vasil, Miiferricul-Kurub, 1: 88. 

70 ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 1:89; William of Tyre, Beyond the Sea, 2:106; Runciman, Hafh Seferleri, 2:187; 
Asbridge, Hafh Seferleri, 207-208. 

71 William of Tyre, Beyond the Sea, 2:106-107; Asbridge, Hafh Seferleri, 208. 

72 Runciman, Hafh Seferleri, 2,188; Asbridge, Hafh Seferleri, 208. 

73 William of Tyre, Beyond the Sea, 2: 134; Montefiore, Kudus, 235; France, John, “The First Crusade, 
Impelled By The Love of God”, Crusedas, The Illustrated History, ed. F. Madden (Michigan: The University 
of Michigan Press, Duncan Baird Publishers 2004), 55; Runciman, Hafh Seferleri, 2: 191’de Foulque’nin 
olum tarihi 26 Rebiulahir 538/7 Kasim 1143 olarak verilir. 

74 Runciman, Hafh Seferleri, 2:193. 

75 ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 1:99; Urfah Mateos Vekayi-Namesi, 299; Hafh Seferleri Vekayinamesi, 62; Omeri, 
Mesalikii’l-Ebsar, 270; C. Brockelman, Islam Devletleri ve Milletleri Tarihi, trc. Ne§et Cagatay (Ankara: 
Ankara Universitesi Basimevi, 1964), 207; Bosworth, Islam Devletleri Tarihi, 154; Montefiore, Kudus, 236; 
Paine, Hafh Seferleri, 50; Asbridge, Hafh Seferleri, 240; Hillenbrand, Hafh Seferleri, 50. 

76 ibn Vasil, Miiferricul-Kurub, 1:110; Asbridge, Hafh Seferleri, 241; Runciman, Hafh Seferleri, 2:197. 

77 ibnu’l-Kalanisi, Zeyl, 160; Ebu §ame, Ravzateyn, 1:180. 

78 Asbridge, Hafh Seferleri, 243; Runciman, Hafh Seferleri, 2:198-99. 
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Seferi’nin Dima§k’a kar§i yapilmasi iizerine de devam etmi§, sefer Dima§k onlerinde bir fiyasko 
ile neticelenmi§ti. 79 

ikinci Hagli Seferi’nden sonra Nureddin-Uner yakinla§masi yeniden tehlikeye girdi ve 
Uner’in Nureddin’den duydugu korku, onu yeniden Ha^lilara yaklajtirdi. Kudiis Hagli Kralligi 
ile Zilhicce 543/Mayis 1149 tarihinde iki yillik bir ate§kes anla§masi yapti. Ancak anla§madan 
yakla§ik iic; ay sonra Agustos ayinda Uner oldii. Dima§k emirligi de, Uner’in namina idareyi 
iistlenen Tugtegin’in torunu Miiciriiddin Abak’a tevdi olundu. 80 

Dima§k’i ele gegirme arzusu ba§mdan beri hep var olan Nureddin, bu olumsuz 
durumdan yararlanma yoluna gidemedi. Aym yilin Kasim ayinda karde§i Seyfeddin Gazi vefat 
ettigi igin 81 aile i§leri ile ugra§mak durumunda kalmi§ti. Bu zaruri meseleleri halleden 
Nureddin, Zilkade 544/Mart 1150’de Dima§k onlerine gelebildi. §iddetli yagmurlar Nureddin’i 
yava§latmi§ ve Dima§k yeniden Kudiis Hapli Kralligi’ndan yardim alabilme imkani bulabilmi§ti. 
Bunun iizerine Nureddin §ehirde basilacak paralarda ve okunacak hutbelerde admin Abbasi 
Halifesi ve Biiyiik Selguklu Sultanmin adindan sonra okunmasi §artiyla geri $ekildi. 82 Dima§k 
bir kez daha Ha^lilar’m destegini alarak Nureddin’in saglamaya ?ali§tigi Islam birliginin oniine 
engel olarak gegmi§ti. 

Bundan sonraki yillarda meydana gelen geli§meler Dima§k-Kudiis yakinla§masmi daha 
da perginledi. Muharrem 546/Mayis 1151’de Nureddin Dima§k’i ikinci kez muhasara edince, 
Ha^lilar yeniden yardima geldiler. Nureddin bunun iizerine Ba’lebek’e pekildi. 83 Ha^lilar 
Nureddin’i takip edemediler ve kar§ilikli ziyaretlerle Dima§k-Kudiis yakinla§masmi devam 
ettirdiler. Ha^lilar Dima§k’a girip $ar§iyi gezdiler ve alif veri§ yaptilar, Miiciriiddin de Kudiis 
kralina karargahmda samimi bir ziyarette bulundu. 84 

Bir yil sonra Dima§k’in ziyaretgisi Nureddin degil de Mardin Artuklulari’ndan Timurta? 
oldu. 547/1152 sonbaharmda Timurta§ Dima§k onlerinde goriinerek, Kudiis’e yapacagi ani 
baskin igin Dima§k’in yardimina miiracaat etti. Miiciriiddin, Timurta§’a erzak satin alabilme 
miisaadesi vermesine ragmen, sefere sicak bakmadigmi da hissettirdi ve Timurta§’i bu seferden 


79 Bk. William of Tyre, Beyond the Sea, 2:172; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 354; Cahen, Dogu ve Bati, 151; Thomas 
Jackson, “Concept of a Crusaid”, Rivier Academic Journal, V/2, Fall (2009), 15; John M. Riddle, History of 
the Middle Ages (Lanham: Rowman&Littlefield Publishers Inc., 2008), 318; David Nicolle, ikinci Hagh 
Seferi, 1148, trc. L. Ece Sakar (istanbul: Tiirkiye 1$ Bankasi Kiiltur Yayinlan, 2014); Montefiore, Kudiis, 
231-38; Paine, Hagh Seferleri, 51; C. Brockelman, Islam Devletleri, 208; Asbridge, Hagh Seferleri, 247; Holt, 
Haghlar fag 1 , 45; Hillenbrand, Hagh Seferleri, 51. 

80 ibn Vasil, Muferriciil-Kurub, 1:125-26; William ofTyre, Beyond the Sea, 2: 224; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9:353; 
Runciman, Hagh Seferleri, 2:281. 

81 Holt, Haghlar fagt, 45. 

82 Asbridge, Hagh Seferleri, 258; Runciman, Hagh Seferleri, 2: 281. 

83 Joseph Von Hammer, The History of the Assassins, Almanca’dan ingilizce’ye trc. Oswald Charles Wood 
(London: 1835), 98. 

84 Runciman, Hagh Seferleri, 2; 281. 
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vazgegirmeye gali§ti. Kararli olan Timurtag, Dimagk’in destegini alamamasma ragmen hizla 
Kudiis’e dogru harekete gegti. Bu sirada Nablus’ta Melisende ve oglu Krai Baudouin arasmdaki 
anlagmazliklari gozmek igin 85 toplanan Haglilar, durumdan haberdar olarak Tiirkmenlere ani 
bir taarruzda bulundu. Bunun iizerine Timurtag bir gey elde edemedi ve Artuklu askerleri 
Urdiin suyuna geri gekildiler. 86 

548/1153 senesinde Haglilar Hz. Muhammed’in Filistin’in iki gelininden biri olarak 
tavsif ettigi Askalan’i 87 ele gegirdiler. 88 Boylece Misir artik Haglilar igin bir tehlike olmaktan 
gikmigti. 89 Bundan sonra iyice yalmzlagan Miiciriiddin Kudiis’e bagli kalacagmi ve yillik harag 
vermeye razi oldugunu bildirdi. Haglilar Dimagk arazisinde serbestge dolagip etrafi 
yagmaladilar; Kudiis Krali’nm elgileri de Dimagk’a gelip vaat edilen haraci tahsil etmeye 
bagladi. Bu algaltici durum dahi Dimagk yoneticilerini Nureddin’e yaklagtiramadi ve Haglilar lie 
ittifaka devam ettiler. Abak, Nureddin’i Dimagk’tan uzaklagtirmalari kargiliginda onlara 
Ba’lebek’i vermeyi oneriyordu. 90 Ancak Dimagk halki duruma oldukga tepkili idi. Bu durumdan 
faydalanmayi bilen Ba’lebek emiri §irkuh’un kardegi Necmeddin Eyyub, adamlari vasitasi lie 
Dimagk halkinm bu ofkesini koriikledi. Dimagk’ta kitlik gikmasi iizerine Nureddin bugday 
kervanlarmi ele gegirerek onlari zor durumda birakti. Panige kapilan Miiciriiddin Nureddin’in 
elgisi §irkuh’u Dimagk’a kabul etmedi. Nureddin bunu savag sebebi saydi ve biiyiik bir ordu ile 
Dimagk iizerine yiiriidii. Miicireddin Haglilar’i yardima gagirmaya firsat bulamamigti. 2 Safer 
549/18 Nisan 1154’te Nureddin Dimagk onlerinde karargahmi kurdu. 91 Bori hanedanmm 
Dimagk’ta yaptiklarma kizan halk Nureddin’e yardim etmede oldukga hizli davrandi. Oduncu 
bir adam, surun dogu kapisindaki kilidi kirdi. Yahudi bir kadin, surun iistiinden askerlerin 
yukari gikmalari igin ip sarkitti, 92 ardindan Nureddin’in ordusu Dimagk’a girdi. ig kaleye kagan 
Miiciriiddin birkag saat sonra teslim oldu. Nureddin ona iyi davranarak, hayatmi bagigladigi 
gibi Humus emirligini de ona tevdi etti. 93 Dimagk’a seving gosterileri arasmda giren Nureddin, 
her zaman yaptigi gibi halktan pek gok zulmii ve haksiz vergiyi ortadan kaldirdi. 94 Askerlerine 


85 Asbridge, Hafh Seferleri, 257; Montefiore, Kudiis, 238. 

86 Runciman, Hafh Seferleri, 2: 281-82. 

87 Ahmedb. Hanbel, Musned, 3: 225. 

88 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 392; Hafh Seferleri Vekayinamesi, 73; Cahen, Dogu ve Bati, 134; Paine, Hafh Seferleri, 
53. 

89 Runciman, Hafh Seferleri, 2: 284. 

90 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 398. 

91 ibn Asakir, Tarihu Dimafk, 7: 1; Hafh Seferleri Vekayinamesi, 63; Omeri, Mesalikul-Ebsar, 280; Runciman, 
Hafh Seferleri, 2: 285; Asbridge, Hafh Seferleri, 259; Holt, Hafhlar fagi, 46. 

92 Abdiilfettah Kal’aci, “Nureddin Mahmud, el-Adaletii ve Mehabereti’l-Fesadi”, el-Ma'rife 528 (Eyliil 
2007): 289. 

93 ibn Asakir, Tarihu Dimafk, 7: 299; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 398; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 280; Runciman, 
Hafh Seferleri, 2: 285; Asbridge, Hafh Seferleri, 259. 

94 Kal’aci, “Nureddin Mahmud”, 289. 
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yagmayi yasaklayarak, biitiin pazari yiyecek maddeleri ile doldurdu. 95 Dima§k’in Nureddin’in 
eline gepmesi ile Miisliiman Suriye birlepmis oluyordu. 96 Bundan bapka Nureddin, babasmin 
dahi ele gepiremedigi Dimapk’i alarak “babasmin golgesinde kalmaktan kurtulmu$tu”? 7 Nureddin 
aym zamanda Dimapk’a baripi da getirmi§ti. 98 

Nureddin’in 11 §evval 569/15 Mayis 1174’te Dimapk’ta oliimunden" sonra, Zengiler 
arasmda Dima^k iizerinde bir anlapmazlik vuku bulmuptu. Dimapk’taki karipiklik iizerine 
emirler, Musul hakimi Seyfeddin Gazi’yi Dimapk’a pagirarak, §ehri kendisine teslim 
edeceklerini bildirdiler. Bu pagriyi kendisine karpi bir komplo olarak degerlendiren Seyfeddin, 
kendisinin Dimapk’a sokulmayacagmi ve Halep askerinin de kendisini arkadan sarip imha 
edecegini zannediyordu. Bundan dolayi da §ehre gelmekten vazgepti. 100 Dima§k’ta tam bir hayal 
kirikligi olu^mujtu. Dimapk’m onde gelen emirleri Misir’da bulunan Selahaddin’e haber 
gondererek, §ehri ona teslim etmeye hazir olduklarini bildirdiler. 101 Haberi alan Selahaddin-i 
Eyyubi, hip beklemedi ve yedi yiiz kipilik bir siivari birligi ile yola pikti. Y olda kendisini Haplilar 
bekliyor olmasina ragmen Selahaddin, onlara aldirmadan yuruyupiinu siirdiirdu 102 ve 30 
Rebiulevvel 570/29 Ekim 1174’de Dimapk’a girerek, pehre hakim oldu. 103 


3. EYYUBILER DONEMINDE DIMA§K 

Selahaddin’in 26 Safer 589/3 Mart 1193’te Dimapk’ta vefati 104 ile ogullari arasmda 
kiskanpliktan kaynaklanan karipikliklar ve miicadeleler bapladi. 105 Bu anlamsiz miicadeleler de 
Latin Kralliklarma nefes alma imkam saglamip oluyordu. 106 Dimapk’ta oglu el-Efdal (1186- 


95 Runciman, Hafh Seferleri, 2: 285; Asbridge, Hafh Seferleri, 259. 

96 Cahen, Dogu ve Bati, 179; Hapli seferlerinin baplangicindan beri ilk kez Halep-Dimapk birlepmesinin 
gerpekleptigini belirtilir. Bk. Asbridge, Hafh Seferleri, 260. 

97 Asbridge, Hafh Seferleri, 260. 

98 Lamb, Hafhlar, 47. 

99 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 55-56; Omen, Mesaliku’l-Ebsar, 298; William of Tyre, Beyond the Sea, 2: 395; 
Asbridge, Hafh Seferleri, 293; France, “The First Crusade”, 67; Stanley Fane Pool, Saladin, 131; Paine, 
Hafh Seferleri, 56; Asbridge, Hafh Seferleri, 293; Holt, Hafhlar fagi, 53. 

100 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 65. 

101 ibn Vasil, Muferricul-Kurub, 2:17-18; Holt, Hafhlar fagt 56. 

102 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 66; Omeri, Mesalikul-Ebsar, 299. 

103 ibn Vasil, Muferricul-Kurub, 2:18; Asbridge, Hafh Seferleri, 300. 

104 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 224; Ebu Same, Ravzateyn, 4: 359-60; ibn Vasil, Miiferricu’l-Kurub, 2: 416; ibn 
Kesir, el-Biddye, 13: 3; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, s. 320; Montefiore, Kudiis, 266. 

105 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 226; Ebu Same, Ravzateyn, 4:405; Cahen, Dogu ve Bati, 267; Holt, Hafhlar fagi, 61; 
Hillenbrand, Hafh Seferleri, 216. 

106 Paine, Hafh Seferleri, 67. 
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1196), 107 Misir’da el-Aziz (1193-1198), 108 Halep’te ez-Zahir (1186-1216), 105 Havran bolgesinde ise 
biiyiik karde§i el-Efdal’i metbu olarak taniyan Hizir idareyi elinde bulunduruyordu. 
Selahaddin’in geride kalan iki karde§inden Tugtegin Yemen’de, el-Adil ise el-Cezire’de hiikiim 
suriiyorlardi. 110 

Dima§k hakimi el-Efdal ile Misir valisi olan karde§i el-Aziz ilk kavgayi ba§latanlar 
oldu. 111 el-Efdal’in babasmin dam§man ve nazirlarmi giicendirerek tiim giivenini Ziyaeddin 
ibnii’l-Esir’in etkisinde kalmasi 112 ve eglenceye dalmasi tepkilere neden oldu. Dima§k’tan kirgin 
ayrilanlar solugu Misir’da alarak el-Aziz’den iltifat gordiiler. 113 el-Aziz’in Cemaziyelewel 
590/Mayis 1194’te Dima§k’a saldirmasi ile deh§ete dii§en el-Efdal, el-Cezire’de bulunan amcasi 
el-Adil’den 114 yardim istedi. 115 Biiyiik bir kuvvetle el-Cezire’den gelen amca el-Adil, duruma 
hakim oldu. el-Efdal’in hakimiyetini tammak §arti ile el-Aziz’e ve Halep emiri ez-Zahir’e bazi 
yerler verildi ve bir anla§ma yapildi. 116 Ancak anla§ma uzun vadeli olmadi ve el-Aziz tekrar 
Dima§k iizerine yiiriidii. El-Adil yeniden el-Cezire’den kalkarak Dima§k’in imdadina geldi. el- 
Aziz kumandanlarmm da kendisini terk etmesi ile Misir’a kadar kovalandi. el-Adil’in 
miidahalesi olmasa el-Efdal Misir’a girmeyi dahi gerpekle§tirecek kadar ileri gidecekti. 117 

Ancak bir miiddet sonra el-Efdal’in iyi bir yonetici olmamasindan dolayi el-Adil, Misir 
valisi olan yegeni el-Aziz ile birle§erek §aban 592/Temmuz 1196’da Dima§k’i ele ge^irdi. 118 el- 


107 Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 406; el-Efdal, daima babasmin yamnda bulunmu§, tiim sava§lara katilmi§, 
Kudiis’iin fethinde bulunmu§tu. Takiyyiiddin Omer oliince onun hakimiyetindeki ba§ta Elarran olmak 
iizere Firat’m dogusundaki topraklar kendisine verilirken, Selahaddin’in ani bir karan ile buralar 
amcasi el-Adil’e verilmi§, el-Efdal de Dima§k’a yerle§mi§ti. Bk. Ramazan 5e§en, “el-Melikii’l-Efdal”, 
Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2004), 29: 62. 

108 Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 409; Selahaddin’in en <;ok deger verdigi ogludur. Selahaddin tarafindan daha 
sagligmda iken kendisine Misir topraklan verilmi§ti. Bk. Cahen, D ogu ve Bati, 267; H. L. Gottschalk, al- 
Malik al-Kamil von Egypten and Seine Zeit (Weisbaden: 1958), 175. 

109 Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 410; Selahaddin tarafindan Ermeni ve Ha^li tehdidine kar§i kuzey simrlanm 
savunmasi i?in Halep emiri olarak atanmi§ti. Bk. M. C. §ehabeddin Tekindag, “Melikii’z-Zahir”, Milli 
Egitim Bakanhgi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), 7: 683-84. 

110 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 225-26; Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 411; ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 2: 420-21; ibn 
Kesir, el-Bidaye, 13: 8; Holt, Elaghlar fagi, 61-62. 

111 Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 420; ibn Vasil, Mixferricul-Kurub, 3: 26; ibn Kesir, el-Bidaye, 13: 12; Bedrettin 
Basuguy, Hafhlar Karpsmda islam’m Saglam Bir Kalesi Eyyubile, (istanbul: Siyer Yayinlan, 2017), 31. 

112 ismail Durmu§, “ibnu’l-Esir, Ziyaeddin”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV 
Yayinlan, 2000), 21:30. 

113 ibn Vasil, Muferricii'l-Kurub, 3: 26-27; Runciman, Hagb Seferleri, 3: 70-71. 

114 ibn Vasil, Muferricii'l-Kurub, 1: 6. 

115 Ebu §ame, Ravzateyn, 4:421; ibn Vasil, Muferricii’l-Kurub, 3: 29. 

116 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 234; ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 3: 29-30. 

117 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 239-40; Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 424; Runciman, Hafh Seferleri, 3: 70-71. 

118 Ebu §ame, Ravzateyn, c. IV, s. 430; ibn Vasil, c. Ill, s. 56. 
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Efdal, Havran bolgesindeki kiipiik Sarhad pehrine 119 pekilmek zorunda kaldi. 120 el-Adil, Eyyubi 
ailesinin biiyiik sultani konumuna yiikselmipti. 121 Bu sirada da Haplilar Beyrut’u istila 
etmiplerdi. 122 

27 Muharrem 595/29 Kasim 1198’de el-Aziz’in av esnasmda atindan diiperek olmesi 
iizerine, 123 el-Efdal’in yildizi yeniden parladi ve Sarhad’daki ikametinden Misir’a vali olarak 
davet edildi. el-Efdal, Misir’a hakim olunca yoniinii yeniden Dimapk’a pevirdi ve 596/ll99’da 
pehre girdi. 124 Ancak iyi bir diplomat olan amcasi el-Adil tarafmdan Dimapk’tan atildi, ittifak 
kurdugu kardepi ez-Zahir ile de aralari apildi. 125 el-Adil, el-Efdal’i Misir’a kadar takip etti ve 
Bilbeys’de onu maglup etti. 126 el-Efdal yeniden Sarhad’a siirgiine giderken el-Adil Misir’a hakim 
oldu. Bundan sonra da ez-Zahir’i saf di§i birakarak 601/1201’de tiim Eyyubi topraklarma hakim 
oldu. el-Adil’in ikinci oglu el-Melikii’l-Muazzam Dimapk hakimi olmuptu. 127 

Eyyubi ailesi arasmda Dimapk merkezli bu ip pekipmeler de en pok Haplilar’m ipine 
yaramip, Musliimanlarm Haplilar’a karpi giripecekleri bir taarruzu engellemipti. Bu durum 
Akka’daki Krai Henrry de Champagne’yi krallik ipinde belli bir diizen kurmaya sevketmipti. 128 

Batililar’m “Saphadin” dedikleri el-Melikii’l-Adil, 7 Cemaziyelahir 615/31 Agustos 
1218’de Bepinci Hapli Seferi’nde Dimyat’ta Haplilar karpisinda alinan yenilginin acisma 
dayanamadi ve yetmip bep yapmda vefat etti. 129 Ogullarmdan el-Kamil Misir’da, el-Muazzam 
Dimapk’ta hiikiim siiriiyorlardi 130 ve iki kardepin Bepinci Hapli Seferi’nde birliktelikleri ve 
kazandiklari zafer uzun omiirlii olmamipti. Kardepi el-Kamil’e karpi miittefik arayipma giren el- 


119 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, thk. Ferid Abdiilaziz el-Cundi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 
1410/1990), 3:455. 

120 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 242-43; Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 431; ibn Kesir, el-Bidaye, 13:16-17. 

121 Holt, Haghlar fagi, 62; Runciman, Hafh Seferleri, 3:71; Lamb, Haghlar, 244. 

122 Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 440. 

123 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 255; Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 443; ibn Kesir, el- Bidaye, 13: 24; Omeri, Mesalikii’l- 
Ebsar, 327. 

124 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 255-257; Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 446; ibn Kesir, el- Bidaye, 13: 28; Omeri, 
Mesalikii’l-Ebsar, 327-28. 

125 Meliku’z-Zahir’in Aybek adinda pok sevdigi bir memluku ortadan kaybolmuptu. Bu duruma pok tizulen 
ez-Zahir, Aybek’i Dimapk’ta aratti. el-Adil olayi ogrenince memlukunun el-Efdal’e gbturiildugunu 
bildirdi. ez-Zahir, soylenenin dogru oldugu ogrenince, el-Efdal’den sogudu ve el-Adil ile banp 
anlapmasi yapti. Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 322. 

126 Ebu §ame, Ravzateyn, 4: 454. 

127 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 265-66; Runciman, Hap/i Seferleri, 3:71-72. el-Meliku’l-Muazzam hakkindagenip 
bilgi ipin bk. T. C. Van Cleve, “The Fifth Crusade”, A Elistory of the Crusades, ed. R. Lee Wolff- H. W. 
Hazard, (London: 1969), 2: 378-382, 389-391, 398-401. 

128 Runciman, Hapli Seferleri, 3: 72. 

129 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10:393; ibn Vasil, Mixferricul-Kurub, 3: 270; Omeri, Mesalikii’l-Ebsdr, 346; Runciman, 
Hafh Seferleri, 3:135; Asbridge, Hafh Seferleri, 554; Holt, Hafhlar fagi, 64. 

130 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 393-94; ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 3: 274. 
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Muazzam, geli§mesinin dorugundaki Harizmliler’in son hiikumdan Celaleddin’e (1220-1231) 131 
yana§ti ve 623/1226 tarihinde onun yiiksek hakimiyetini tanidi. 132 Birlikte hareket eden el- 
Kamil ve Ahlat’daki el-E§ref yeni geli§me kar§isinda deh§ete dii§tuler. 133 Bunun uzerine el- 
Kamil de Sicilya’daki imparator II. Friedrich’ten yardim talep etmi§ti. 134 Kar§ilikli hediyelerin 
ve elgilerin gonderildigi bu goru§melerde, el-Adil, Be§inci Hagli Seferi’nde oldugu gibi 
Friedrich’in yapacagim i§ittigi yeni bir Hagli Seferi’nde Kudiis’ii onlara vermeyi dahi vaat 
ediyordu. 135 Ancak vaat ettigi Kudiis aralarmda dii§manlik bulunan karde§i el-Muazzam’a aitti. 
Friedrich, bu parlak teklifi teyit etmek igin Palermo piskoposunu el-Muazzam’a gonderdi. 
Piskopos’u hiddetle kar§ilayan el-Muazzam, bu teklife kar§i tepkisini gostererek, sonucu kilicin 
verecegini bildirdi. 136 Bu sirada Celaleddin Harzem§ah’in da Anadolu Selguklu Sultam I. 
Alaeddin Keykubad (1220-1237) 137 ile aralarimn gerginle§mesi ile 138 el-Muazzam aradigi destegi 
bulamadi ve 629/l233’de de Celaleddin Harzem§ah Mogollar’dan ka^arken Meyyafarikin 
civarinda bir dag koyiinde olduriildii. 139 


131 Bk. Muhammed b. Ahmed en-Nesevi, Stretii’s-Sultan Celaliddin Mengiiberti, n§r. 0. Houdas (Paris: 1891); 
W. Barthold, Turkestan down to the Mongol Invasion (London: 1927), 372; Cahen.Dogu ve Bati, 280; ibrahim 
Kafesoglu, Harizm$ahlar Devleti Tarihi (Ankara: 1956), 38,156; Nesimi Yazici, ilk Turk Islam DevletleriTarihi 
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 369-373; Mukrimin Halil Yinang, “Celaleddin 
Harzem§ah”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 3: 49-53. 

132 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 10: 462; ibn Vasil, Muferricii'l-Kurub, 4: 204’de Celaleddin’in el-Muazzam’in 
kizlarmdan biri ile evlendigi rivayet edilir; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 356; Paine, Hafh Seferleri, 81; Holt, 
Haghlar fagi, 67. 

133 ibn Vasil, Muferricii’l-Kurub, 4: 205-206. 

134 Holt, Hafhlar f agi, 65. 

135 Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 357; Paine, Hafh Seferleri, 79, 81. 

136 Runciman, Hagli Seferleri, 3:161-62. 

137 Alaeddin Keykubad Mogollar’a itaat arzederek Celaleddin’in ofkesini celbetmi§ti. Ebu’l-Ferec ibnu’l- 
ibri, Tarihu Muhtasari’d-Duvel, trc. §erafeddin Yaltkaya (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 
18; Celaleddin ise, Ahlat’iku§atarakKeykubad’indu§manhgini kazanmi§ti. Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 356; 
Faruk Sumer, “Keykubad I”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 
358; aynca bk. Ahmed Eflaki, Menakibu’l-Arifin, Ariflerin Menkmeleri, trc. Tahsin Yazici, I-II (Ankara: y.y., 
1984,1987); Cl. Cahen, Osmanhlar’dan Once Anadolu’da Tiirkler, trc. Yildiz Moran (istanbul: 1979); Osman 
Turan, SelguklularZamamnda Turkiye (istanbul: y.y., 1977). 

138 ibn Vasil, Muferricii’l-Kurub, 4: 297-98; Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihanguga, trc. Mtirsel Oztiirk 
(Ankara: Kiiltur ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, 1988), 148-49; Celaleddin, Anadolu Selfuklulan’na 28 
Ramazan 627/10 Agustosl230’da Erzincan yakinlarinda Yassifemen mevkiinde yenilmi§ti. Omeri, 
Mesalikii'l-Ebsar, 359; Osman Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi (istanbul: Otiiken Ne§riyat, 
2008), 277. 

139 Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 362. 
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30 Zilka’de 624/11 Kasim 1227’de el-Muazzam’in Dima§k’ta dizanteriden beklenmeyen 
oliimii 140 ile Dima§k topraklari yirmi bir ya§indaki tecriibesiz oglu en-Nasir Davut’a kalmi§ti. 141 
Dima§k topraklari, el-Kamil ipin hedef haline gelmi§ti. el-Kamil, hie; vakit kaybetmeden 
Filistin’e girerek, Nablus ve Kudiis’ii zapt etti. 142 Deh§ete dii§en en-Nasir Davut, amcasi el- 
E§reften yardim istedi ve el-E§ref de Dima§k topraklarma geldi. el-Kamil ve el-E§ref her ikisi 
de Gazze yakinlarindaki Tel Acul’da bir araya geldiler. 143 iki taraf da, Haglilarm Filistin’i zapt 
etmelerini onlemek igin burada bulunduklarmi belirtiyorlardi. 144 Bu sirada Friedrich de doguya 
dogru yola c;ikmi§ti. en-Nasir tela§la Dima§k’a sigindi ve amcaogullari tarafindan 625/1128 
sonlarmda burada ku§atildi. 145 

Bu sirada §evval 625/Eyliil 1228 tarihinde Hohenstaufenli Friedrich Akka’da karaya 
cpkmi§ti 146 ve el-Kamil Dima§k’i ele gecprmek igin vakit kazanmaya gali§iyor, Friedrich’i 
gonderdigi elgiler ve sulh miizakereleri ile oyaliyordu. el-Kamil Dima§k onlerinde §ehri 
ku§atmaya devam ederken 15 Rebiulewel 626/11 §ubat 1229’da Friedrick ile el-Kamil’in 
adamlari arasinda bir anla§ma imzalandi ve bu anla§ma ile aralarmda Kudiis’iin de bulundugu 
bazi bolgeler Haplilar’a teslim ediliyordu. 147 Anla§maya gore Kubbetiissahra ve el-Aksa camileri 
ile Haremii§§erif, §ehre serbest$e girip ibadet etme hakkma sahip olma kaydiyla 
Miislumanlarm elinde kaliyordu. 148 Dima§k, Eyyubi ailesi arasmda payla§ilmaya cali§ilirken, 
aforoz edilmi§, Hristiyan cemaatmdan atilmi§ olan bir imparator kilicim bir kez bile sallamadan 
Kudiis’ii Miisliimanlardan geri almi§ oluyordu. 149 

el-Kamil Cemaziyelevvel 635/Ocak 1238’de Dima§k’a hakim oldu 150 fakat bu sevinci 
uzun siirmedi ve 20 Recep 635/8 Mart 1238’de giipliikle ele gegirdigi Dima§k’ta altmi§ ya§mda 
oldu. 151 el-Kamil’in oliimiiyle yeni bir ig sava§ ba§ladi ve biiyiik oglu es-Salih Eyyub 636/1239 
Dima§k’a hakim oldu. 152 Ancak Misir’da idareyi elinde bulunduran karde§i II. el-Adil iizerine 


140 ibn Kesir, el-Bidaye, 13:141; ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 208; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 358. 

141 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 224. 

142 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 226. 

143 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 228-29. 

144 ibn Kesir, el-Bidaye, 13:142-43. 

145 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 236-38; Runciman, Hagh Seferleri, 3:162. 

146 ibn Vasil, 4: 233; Omeri, Mesaliku’l-Ebsar, 358; Montefiore, Kudus, 269; Holt, Haghlar (fag:, 65; Lamb, 
Haghlar, 349. 

147 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 241-42; Paine, Hafli Seferleri, 81. 

148 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 243-44; Runciman, Hafli Seferleri, 3: 163-64; Lamb, Haghlar, 350; 
Hillenbrand, Hagh Seferleri, 230; Montefiore, Kudus, 269’da Friedrick’in el-Kamil’e “Kudiis’ii elimde tutmak 
gibi bir niyetimyok. Sadece Hristiyanlarm gozundeki itibarmi kaybetmek istemiyorum” dedigi kaydedilir. 

149 Runciman, Hagh Seferleri, 3:164; Holt, Haghlar (fagi, 66; Lamb, Haghlar, 350. 

150 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 256. 

151 ibn Vasil, Mixferricul-Kurub, 4: 259-60; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 368; Cahen, Dogu ve Bati, 281; Holt, Haghlar 
(agi, 67. 

152 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 5: 202-203; Omeri, Mesaliku’l-Ebsar, 370; Cahen, Dogu ve Bati, 281. 
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yiiriimek iizere iken, Eyyub bir hiikiimet darbesi ile devrilince, Dima§k es-Salih ismail’in eline 
gegti. 153 iktidari kaptiran Eyyub, Kerek 154 emiri en-Nasir ile birle§erek Misir’ayoneldi. Eyyub’un 
§ansi yaver gidiyordu ve Misir’da 637/l240’da bir hukiimet darbesi ile iktidardan alinan II. el- 
Adil’inyerine kendisini Misir tahtinda buldu. Dima§k-Misir rekabeti devam ediyordu ve Eyyubi 
Devleti par^alaniyordu. 155 

Misir-Dima§k kavgasi Haglilar igin bulunmaz bir firsatti. Templier §ovalye tarikati 
iistad-i azami Gaudin Thibaut, Celile’de kamp kurdu. Misir’dan gelecek bir tehditten korkan 
Dima§k’inyeni emiri Ismail, 637/1240 senesinde Frenklere ittifak teklif etti. 156 Dima§k ile maddi 
pikar ili§kileri olan Templierler, Safed kalesi 157 kar§iligi miizakerelerde araci oldular. Kaledeki 
Musliiman garnizon kaleyi teslim etmeyip, Haplilar’a direnince Ismail bizzat Safed’e giderek 
kale teslim oluncaya kadar ku§atmak zorunda kaldi. Bu davram§larindan dolayi kendisine 
Dima§k’in tepkisi olduk^a sert ve list dtizeyde olmu§tu. 158 

Safed’in Templierlerin eline ge?mesi rakipleri Hospitalierlerin tepkisini gekti ve onlar 
da Misir Eyyubi lideri Eyyub’a ittifak teklif ettiler. Bu sirada Ismail’in ordusunun yarisi son 
olaylar kar§isinda Misir ordusu saflarma geperek ismail’i zayiflatmi§lardi. ismail’in ko§eye 
siki§tigmi goren Eyyub, Haglilara haber gondererek tarafsiz kalmalari halinde Hagli esirlerini 
serbest birakmak ve Askalan’m yeniden Haglilarm eline ge^erek tahkim edilmesi kar§iliginda 
anla§ma onerdi. ismail’in pabalari bo§a <pkmi§ ve ilk kez Hristiyanlarm geleneksel miittefiki 
olan Dima§k, Haplilar tarafindan yalmz ve paresiz birakilmi§ti. Diger yandan Safed, Askalan ve 
Beaufort yeniden Haglilarm eline gepmi§ti. 159 

642/1244 senesinde Eyyub ile Ismail arasmda yeniden sava§ ba§ladi. Tabii ki Dima§k’m 
daha onceleri pek pok kez ittifak yaptigi Haglilar ile Kerek ve Humus Eyyubileri de Dima§k’m 
yaninda yer aldilar. ittifakta yer alan Humus Emiri el-Mansur ibrahim, Haglilar’a Eyyub’un 
yenilmesi halinde Misir’da pay verecegini soylemek iizere Akka’ya giderek Haplilara vaatte 
bulunacak kadar ileri gitmi§ti. Eyyub ise Celaleddin’in oliimunden beri Kuzey Suriye’de dola§ip 
her yeri kasip kavuran Harizmli Tiirkler’i yanina almi§ti. 160 Muharrem 642/Haziran 1244’de on 
bin Harizm atlisi Dima§k arazisine saldirarak, her tarafi tahrip ve yagma etti. Dima§k iyi tahkim 
edildigi igin once Celile bolgesine dogru yollarma devam edip, Taberiye’yi ele gepirdiler; daha 


153 ibn Vasil, Muferricu’l-Kurub, 4: 228; C. Brockelman, islam Devletleri, 217. 

154 Burada Nuh Peygamber’in kabrinin oldugu zikredilir. Bk. Yakut, Mu’cem, 4: 514; Ca’ferib. Muhammed 
el-Huseyni, Tarih-i Kebir, Tevarih-i Enbiya ve’l-Muluk, Fars<;a’dan trc. ismail Aka (Ankara: Turk Tarih 
Kurumu Yayinlari, 2011), 19. 

155 Runciman, Hafh Seferleri, 3:184. 

156 Hillenbrand, Hafh Seferleri, 218. 

157 Lubnan daglarmda Humus’tabir kaledir. Yakut, Mu’cem, 3: 468. 

158 Runciman, Hafli Seferleri, 3:188. 

159 Runciman, Hafli Seferleri, 3:189. 

160 ibn Kesir, el-Bidaye, 13:188-189; Omeri, Mesaliku’l-Ebsar, 373. 
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sonra da Kudiis’e yoneldiler. 3 Safer 642/11 Temmuz 1244’de Harizm Tiirkleri Kudiis’ii ele 
gegirmi§lerdi ve Haplilar higbir §ey yapamami§lardi. 161 

Cemaziyelewel 642/Ekim 1244’de Akka di§inda tiim Hagli birle§ik ordulari toplandi. 
Yanlarmda dogal miittefikleri Dima§k ve Humus emirleri ile Kerek hakimi de vardi. Haplilar 
kuwetlerini Selahaddin’in biiyiik torunlari ile birle§tirmi§lerdi. 162 Misir ordusunun ba§mda ise, 
Riikneddin Baybars adinda gen$ bir memliik vardi. 163 Be§ bin sepkin Misir askerinin yanmda 
Harizm Tiirkleri de onunla idi. Miittefik Hagli ve Miisliiman kuvvetleri saldiriya gegtiler. 
Frenkler sag kanatta sava§irlarken, Dima§k ve Humus kuvvetleri merkezde, en-Nasir 
kumandasindaki Kerek ordusu ise sol kanatta bulunuyordu. 164 

Harizmliler’in hiicumuna dayanamayan Dima§klilar ilk bozulup kapan grup oldu. 
Hristiyanlar ise Harizmli ve Misirli giiplerin arasmda mukavemet edemediler ve birkap saat 
iginde biitiin ordu neredeyse tamamen kiligtan gegirildi. 165 Oliiler arasmda Haplilarm ileri gelen 
liderleri, Templier §ovalye tarikatmin onde gelenleri, Sur ba§piskoposu ve Remle piskoposu da 
vardi. Yafa, Trablus kontlari ile Hospitalier tarikatmin biiyiik iistadi da esir edilmi§ti. Haplilar’m 
Hittin’den sonraki en biiyiik bozgunlardan biri Gazze’de ya§anmi§ti. Eyyubi sultam Necmeddin 
Eyyub, Haglilar’i tamamen bolgeden pikarabilirdi. Ancak Dima§k’taki rakibine boyun egdirmek 
zorunda oldugu igin, bu gecikme Hagli Devletini kurtarmi§ti. 166 

Misir ordusu bundan sonra yoniinii Dima§k’a pevirdi. Once en-Nasir’m Kerek’teki biitiin 
topraklari ele gegirildi, daha sonra da Zilkade 642/Nisan 1245’de Dima§k ku§atildi. Alti aylik bir 
ku§atmadan sonra Ismail, Misir ordusuna boyun egdi ve §ehri onlara teslim ederek, kendisine 
Ba’lebek ve Havran bolgeleri verildi. 167 Fakat Ismail kolay kolay pes etmiyordu. Yanmda §imdi 
Haplilar yoktu; ama yanma aldigi Harizmliler ile Dima§k’i bir kez daha kujatti. §ehirde erzak 
sikintisi ba§ gosterdi ve halk biiyiik sikinti igine girdi. Ismail, Eyyubi ailesinden bekledigi 
yardimi goremedi ve Halep naibi ile Humus emiri, Misir hakimi Eyyub’un yanmda durarak 
ismail’e kar§i cpktilar. Dima§k ku§atmasim kaldiran Ismail, miittefiki Harizmliler ile donii§ 
yolunda Ba’lebek-Humus yolundaki Kassab mevkiinde Dima§k’i kurtarmaya gelen giiplerle 
kar§ila§tilar ve biiyiik bir bozguna ugradilar. 168 Harizmliler Kassab sava§inda tamamen imha 
olundu ve liderlerinin kesik ba§i Halep sokaklarmda dola§tirildi. ismail Ba’lebek ile yetinmek 
zorunda kalirken, Eyyub Dima§k’a iyice yerle§mi§ oluyordu. 169 Necmeddin Eyyub’un Dima§k’a 


161 ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 5:336-37; Cahen, Dogu ve Bati, 281; Runciman, Hafh Seferleri, 3:194-95; Lamb, 
Hafhlar, 374. 

162 ibn Vasil, Miiferricii’l-Kurub, 5: 348-49; Lamb, Hafhlar, 374-75. 

163 Omeri, Mesdliku’l-Ebsdr, 373. 

164 Runciman, Hafh Seferleri, 3:196-97; Lamb, Hafhlar, 375. 

165 ibn Kesir, el-Bidaye, 13:188; Omeri, Mesdliku’l-Ebsdr, 373; Lamb, Hafhlar, 375-76. 

166 Runciman, Hafh Seferleri, 3:197-98. 

167 ibn Kesir, el-Bidaye, 13:190. 

168 ibn Kesir, el-Bidaye, 13:190-91; Omeri, Mesalikii'l-Ebsar, 374. 

169 Holt, Hafhlar fagt, 68; Runciman, Hafh Seferleri, 3:198. 
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hakimiyeti Haglilar’in giiciinii de kirmi§ti. Nitekim 50 k gepneden 13 Cemaziyelahir 645/15 
Ekim 1247’de bir Misir filosu Haglilar’in elindeki Askalan’i ele gegirerek, Misir yolunu tamamen 
Latinler’e kapatti . 170 


4. DIMA§K’TA SON SUKUNET DEVRi 

VIl/XIII. asir ortalarma gelindiginde, sahneye Mogollarm pikmasi ile Suriye’de 
dengeler degi§mi§ti. Mogollar 16 Rebiulewel 658/1 Mart 1260 tarihinde kumandanlari Kitboga 
ile Dima§k’a girdiler . 171 Beraberlerinde Ermeni Krali Hethum ve Antakya Prinkepsi V. 
Bohemund da vardi . 172 Dima§k sokaklari Hagli, Ermeni ve Mogol atlarmin nal sesleri ile 
inliyordu . 173 

Bu sirada Misir’da da onemli geli§meler olmu§ ve Aybek’in yerine Seyfeddin Kutuz ( 6 . 
658/1260) iktidara gelmi§ti. Kutuz, once Hiilagu’nun kendisine itaat etmesini isteyen elgisini 
Baybars’m onerisi ile oldurdii . 174 Daha sonra da Suriye’deki Mogollara kar§i harekete gegti. 15 
§aban 658/26 Temmuz 1260’da Baybars kumandasindaki Misir ordusu Gazze’de idi. Buradaki 
Mogol garnizonu imha edildi . 175 Yakla§ik iki ay sonra Misir ve Mogol giigleri 24 Ramazan 658/2 
Eyliil 1260’de Ayn Calut (Goliat havuzlari) mevkiinde kar§ila§tilar. Ustun Misir giiglerinin 
ablukasma dii§en Mogollar yenildiler ve kumandanlari Kitboga oldiiriildu . 176 Zaferin ardindan 
§am artmasina ragmen Sultan Kutuz Misir’a donii§te Baybars tarafindan 16 Zilkade 658/23 
Ekim 1260’da bir av sirasinda olduriildii ve Baybars Misir’in yeni efendisi oldu . 177 

Bu sirada Dima§k’ta, Seyfiiddin Kutuz tarafindan atanan Sencer ekHalebi adinda, halk 
tarafindan sevilen bir memluk idareyi elinde tutuyordu . 178 13 Safer 659/17 Ocak 1261’de 
Baybars, komutam Alaeddin Bundukdar’i Dima§k iizerine sevkederek, Sencer’i buradan kapirtti 


170 Runciman, Hafh Seferleri, 3:199. 

171 Cuzcani, Tabakat-i Nasiri, Mogol istilasma Dair Kayitlar, trc. Mustafa Uyar (istanbul: Ottiken Yayinlan, 
2016), 166-67; ibnu’l-ibri, Tarthu Muhtasar, 39-40; Re§iduddin Fazlullah, Cdmiu’t-Tevdrih, trc. ismail Aka 
v. Dgr (Ankara: TurkTarihKurumu Yayinlan, 2013), 53-54. Omeri, Mesdliku’l-Ebsdr, 391; Asbridge, Hafh 
Seferleri, 616; Holt, Hafhlar fagi, 90. 

172 Cahen, Dogu ve Bat 1 , 301; Asbridge, Hafh Seferleri, 616. 

173 Runciman, Hafh Seferleri, 3: 261. 

174 Re§iduddin Fazlullah, Cdmiu’t-Tevdrih, 57. 

175 Runciman, Hafh Seferleri, 3: 264. 

176 Re§iduddin Fazlullah, Cdmiu’t-Tevdrih, 58; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 394; C. Brockelman, Islam Devletleri, 
219; Runciman, Hafh Seferleri, 3: 265-66; Asbridge, Hafh Seferleri, 619; Holt, Hafhlar fag 1 , 91; Lamb, 
Hafhlar, 454; Hillenbrand, Hafh Seferleri, 239. 

177 ibnu’l-ibri, Tarthu Muhtasar, 44; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, 395; C. Brockelman, Islam Devletleri, 219; 
Runciman, Hafh Seferleri, 3: 267; Montefiore, Kudus, 278; Holt, Hafhlar fag 1 , 91. 

178 ibnTagriberdi, en-Niicumu’z-Zahire, 7:103; Holt, Hafhlar fagi, 94. 
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ve §ehre hakim oldu. 179 17 Muharrem 676/20 Haziran 1277’de Baybars’in Dima§k’ta 
oliimiinden 180 kisa bir sure sonra, onunyakm arkada§i Seyfiiddin Kalavun (6.689/1290) duruma 
hakim olarak idareyi ele aldi. §imdi oniinde kendisinin metbulugunu tammayan Dima§k 
yoneticisi Sunkur el-A§kar vardi. Zilhicce 678/Nisan 1280’de kendisini Sultan ilan eden Sunkur, 
iizerine gelen Misir ordusu kar§isinda tutunamadi ve Dima§k yakinlarmda cereyan eden bir 
parpi§madan sonra Kuzey Suriye’ye pekildi ve bir miiddet sonra da Kalavun’a itaat arz etti. 181 
Sunkur’un direni§i ise Haglilar’dan pok ilhanli Abaka’nm i§ine yarami§ti. 182 Dima§k’in Haglilara 
olan dostluguna zemin hazirlayacak hipbir ortam kalmami§ti ve once Rebiulewel 688/Nisan 
1289’da Trablus Haglilar’in elinden gikti; Cemaziyelewel 690/Mayis 1291’de de Akka ele 
gegirilerek yakla§ik iki asirlik Hapli varligi bolgeden tamamen silindi. 183 


soNug 

Tarihin kadim §ehirlerinden olan Dima§k, Emeviler’in kurucusu ve parlak idarecisi 
Muaviye’nin oliimiinden sonra zaman zaman asiligi ve ig kari§ikliklari ile Islam Tarihi’nde 
kendisinden soz ettirmi§tir. Ozellikle Hagli Seferleri sirasmda muhalif duru§uyla bolgede birligi 
saglamaya pali§an Miisliiman idarecilerin kar§isinda olmu§, onlara zor anlar ya§atmi§ ve kendi 
konumunu korumak amaciyla da Haplilar ile ittifak yapmaktan pekinmemi§tir. 

Haglilarm Antakya ovasina adim attiklari ilk anlardan itibaren Dima§k’in Islam birligini 
bozan duru§u, 49l/l098’de Antakya’nm Haglilarm eline gepmesinin nedenlerinden birisi 
olmu§tu. Antakya’nm ele gepmesi Kudiis yolunu da Haglilara apmi§, Kudiis Frenkler tarafmdan 
492/1099 yilinda zapt edilmi§ti. Dima§k emiri Dukak’m oliimiinden sonra onun atabeyi 
Tugtegin de zaman zaman Haplilar ile ittifak kurarak, rakibi olan Miisliiman emirlerin 
kar§isinda tutunmaya pali§mi§, giiciiniin korunmasi amaciyla yaptigi eylemler, Haplilarm 
ekmegine yag siirmii§tii. 

Dima§k’in muhalif duru§u Zengileri de hayli ugra§tirmi§, imadiiddin Zengi ve oglu 
Nureddin, Dima§k’i saflarina pekebilmek igin biiyiik miicadeleler vermi§lerdi. ikinci Hagli 
Seferi’nin Dima§k’a yapilmasi, §ehrin idarecisi Muiniiddin liner ile Zengiler’i yakinla§tirsa da 
543/1148’de Haplilar’m Dima§k onlerinden ayrilmalari ile ili§kiler yeniden gerginle§mi§ti. 
Uner’in oliimiinden sonra §ehrin yeni idarecisi Abak, Haplilar ile ittifaki devam ettirerek 
Nureddin’i zor durumda birakmi§ti. Dima§k’m Zengiler’in safina gepmesi, Nureddin’in akillica 


179 ibnTagriberdi, en-Nucumu’z-Zahire, 7:103-104; Omeri, Mesdlikii’l-Ebsdr, 396; Runciman, Hafh Seferleri, 3: 
268; Holt, Hafhlar fagi, 94. 

180 Omeri, Mesdlikul-Ebsdr, 402; Montefiore, Kudiis, 279. 

181 Omeri, Mesdliku’l-Ebsdr, 405; Runciman, Hafh Seferleri, 3: 329; Heyd, Yakmdoguda Ticaret, 421; Holt, 
Haghlar fag i, 106. 

182 Holt, Hafhlar fag i, 106. 

183 Montefiore, Kudiis, 279; Paine, Haf/i Seferleri, 91; Asbridge, Haf/i Seferleri, 653; Holt, Haghlar fag i, 33,107; 
Lamb, Haflilar, 480-81; Feridun Emecen, “Akka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV 
Yayinlari, 1989), 2: 266. 
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siyaseti sayesinde mumkiin olmug, bu geligme ile Nureddin tiim Suriye’ye hiikmedecek konuma 
yiikselmig ve Haglilar ile daha etkin miicadele edebilmigti. 

Daha sonra Selahaddin-i Eyyubi’nin eline gegen Dimagk, onun Haglilarla miicadelesinde 
onemli bir merkez olmugtu. Onun oliimii ile ogullari ve kardegleri arasindaki giig 
miicadelesinde yine odak noktasi olan Dimagk, Islam birligini zedeledigi gibi, Frenklerin bu 
cografyada daha rahat hareket etmelerine de zemin hazirlamaya devam etmigti. Eyyubi ailesi 
arasindaki giig miicadelesi, Misir Eyyubi sultam Necmeddin Eyyub lehine sonuglamp da Dimagk 
da itaat altma alminca, Haglilar onemli bir miittefikten olmuglar ve hemen ardindan Askalan’i 
kaybetmiglerdi. Dimagk’in bu donemde Misir’a kargi Haglilar ile yaptiklari ittifak, Harizmliler 
ve Memliikler tarafmdan bertaraf edilebilmigti. 

Mogollarm ve onlarin baskisindan kagarak bolgeye siginan Harizmlilerin Suriye’de 
goriinmeleri ile zor anlar gegiren Dimagk, aradigi siikuneti, Sultan Baybars ve onun halefi 
Kalavun ile bulmu§, Haglilarm son kaleleri olan Akka’dan 690/1291’de gekilip bolgeyi terk 
etmelerine de §ahitlik etmigti. 
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Zerke§i ve et-Tezkire fi’l-Ehadisi’l-Mii$tehfra isimli Eserinde Rivayetleri Degerlendirme Yontemi 

Oz: Turk asilh olan Zerke§i, Memliikler doneminde yeti§mi§ onemli bir hadis, fikih ve tefsir 
alimidir. 0, Mogultay b. Kilig et-Tiirki (6. 762/1360), Ebu’l-Fida’ ibn Kesir (6. 774/1372) ve 
Cemaleddin el-isnevi (6. 772/1370) gibi doneminin onde gelen ulemasmdan istifade etmi§ ve 
bunlarm gozetiminde yeti§mi§tir. Ancak onun Birmavi (6. 831/1428) di§inda me§hur bir 
talebesi ise bilinmemektedir. Yaptigi gali§malarin yarisma yakini fikih ve fikih usuliiyle ilgili 
olmakla birlikte hadis ilminde de onemi haiz eserler yazmiftir. Bunlar arasmda ozellikle halk 
arasmda dola§an sozlerle ilgili olarak yazdigi et-Tezkire (el-Leali el-Mensura)’ si, en-Nuket ‘ala 
ibni’s-Salah’ l, en-Nuket 'ala'l-Vmde fi’l-Ahkam’i ve el-icabe si zikredilmeye degerdir. (jali§mamizi 
iizerine teksif ettigimiz et-Tezkire isimli eseri ise alanmda kaleme alinmi§ bilinen ilk eserdir. 
Alanmda bir ilk olmasi hasebiyle onun rivayetleri nasil degerlendirdigi ve ne tur bir usul takip 
ettigi merak edilerek ara§tirilmi§tir. Eserde sadece sened tenkidi yapilmamasi, aym zamanda 
metin tenkidine de ba§vurulmasi eserin dikkat peken ozelligidir. Daha sonra onun bu eseri esas 
almarak Sehavi ve ‘Acluni gibi alimler tarafindan aym konuda tamamlayici pali^malar 
yapilmi^tir. 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Zerke§i, et-Tezkire, Misir, Memliikler. 

al-Zarkashi and Evaluation Method of Riwayas in His Work of al-Tadhkira ft al-Ahadith al- 

Mushtahira 

Abstract: al-Zarkashi, an ethnic Turk, is an important hadith, fiqh and commentary scholar 
who lived during the Mamluks period. He was taught by some of the leading scholars of his era, 
such as Ala al-DIn Mughultay (d. 762/1360), Imad al-DIn ibn Kashir (d. 774/1372) ve Jamal al- 
Din al-Asnawi (d. 772/1370), and he grew up under their mentorship. Nevertheless, his only 
well-known student is Birmavi (d. 831/1428). Almost half of his works have been related to fiqh 
and methodology of fiqh, and he has also written some important works in the field of hadith. 
Among these, especially al-Tadhkira, al-Nukat ala Ibn al-Salah, al-Nukat ala al-Umda fi al-Ahkam ve 
al-Icaba are worthy of mention. The work named al-Tadhkira, which we built our work upon, is 
the first known work to have been preserved in the field. Due to his being a first in his field, he 
was vastly studied as to how he evaluated the narrations and what kind of procedure he 
followed. In this work of his, not only the criticism but also the application of the text criticism 
adds to the importance of the work. Then, on the basis of this work, scholars such as al-SakhawI 
and al-Acluni made complementary works on the same subject. 

Keywords: Hadith, al-Zarkashi, al-Tadhkira, Egypt, Mamluks. 


SUMMARY 

It is inevitable for a person to be shaped by the society he lives in. During the time when 
al-Zarkashi lived, Egypt was under the rule of the Mamluks. 
The history of Mamluks is examined under two periods: 1. Bahri or Turkish Mamluks (745/1344 
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- 794-1391) 2. Burji or Circassian Mamluks (784/1382 - 923/1517) period. Our author lives in 
both periods. About forty years of his life was in the period of Bahrl and the rest was in the 
period of Burji. In both periods, the state did not have a full political authority in the country, 
but this was not the case in education and training. In fact, on the contrary to the political 
situation, scientific activities have accelerated by the arrival of many scholars to the land of 
Mamluk because of the Mongol invasions coming from the east and the Crusades from the west. 
The increase of scientific activity was caused not only by the coming of the scholars but also 
by the support given by the Mamluk sultans. In fact, they built many new madrasas in addition 
to the resurrection of the old ones. In addition to madrasas during the Mamluks period, 
mosque, hangah, ribat and zawiya are also among the educational places. 

Hadith, fiqh and Tafsir scholar al-Zarkashi is originally Turkish. He was born in Cairo 
at 745 under the conditions mentioned above. His family learned of gold and silverworking 
because of their subsequent settlement to Egypt, and they made their living with this craft. A 
person who performs this is called Zarkash in Arabic. Muhammad ibn Bahadir, who learned 
and did this job, was known as al-Zarkashi. al-Zarkashi, known for his love of science since 
childhood, was trained hadith by Ala al-DIn Mughultay (d. 762/1360) and Imad al-DIn ibn 
Kashir (d. 774/1372) in Damascus, and fiqh by al-Asnawi (d. 772/1370). Among his beneficiaries 
are distinguished personalities such as al-Subki (d. 756/1355), al-Azrai (d. 783/1381) and al- 
Bulqini (d. 824/1421). The most remarkable of his student is al-Birmavi (d. 831/1428). 

It is known that he wrote about fifty works in hadith, tafsir, fiqh, methodology of fiqh 
and other fields. Especially among these works al-Burhan ft ‘Ulum al-Qur’an, al-Tadhkira, al-Ijaba, 
al -Bahr al-Muhitfi Usui al-Fiqh ve al-Mansur fial-Qawaid is worth mentioning. Studies on al-Burhan 
and al-Bahr were carried out at the level of Master and PhD. 

al-Zarkashi did not hesitate to criticize any person for whom he had found his mistake. 
For example, even though he has a great love for him, and even because of this love, he has 
been given the name of al-Minhaj, the criticism of al-Nawawi is the clearest indication of the 
value given to science. Not just him, critics of scholars such as al-Hakim al-Naysaburi and ibn 
‘Abd al-Barr who are recognized as authority in hadith can also be considered in this 
framework. 

The work named al-Tadhkira which we have studied in our work is of importance in 
that it shows the accumulation of knowledge in the field of hadith. In order to compose this 
work, it is necessary to have enough information in this field since the riwayas must be 
criticized in terms of isnad and text. To compose his work, al-Zarkashi has benefited from about 
a hundred and forty works related to hadith, tafsir, al-siyar, history, tabakat, commentary, jarh 

- ta'dil, ilal and maghazi. The use of such works is an effort to reach all sources and right 
information as much as possible. Some of these sources are basic hadith books such as al- 
Bukhari (d. 256/870) al-Sahih, Muslim (d. 261/875) al- Sahih, Abu Da’ud (d. 275/889) al-Sunan, 
al-Tirmidhi (d. 279/892) al-Sunan, al-Nasa’I (d. 303/915) al-Sunan, ibn Madja (d. 273/887) al- 
Sunan, Malik ibn Anas (d. 179/795) al-Muwatta, Ahmad ibn Hanbal (d. 241/855) al-Musnad, al- 
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DarimI (d. 255/869) al-Sunan, ‘Abd al-Razzaq al-San‘anI (d. 211/826-27) al-Musannaf, ibn Abi 
Shayba (d. 235/849) al-Musannaf, ibn Rahwayh (d. 238/853) al-Musnad, al- Bazzar (d. 292/905) 
al-Musnad, Abu Ya‘la el-Mawsill (d. 307/919) al-Musnad, ibn Hibban (d. 354/965) al-Sahih, al- 
Tabaranl (d. 360/971) al-Mujam al-Awsat and al-Mu'jam al-Kabir, al-Hakim al-Naysaburl (d. 
405/1014) al-Mustadrak. 

al-Zarkashl divided the riwayas he had studied into eight subjects. These are 
judgments, wisdom, zuhd, medicine, virtue, prayer, story, words and riwayas circulating in 
language. He shares the information he obtains from sources about him after mentioning the 
riwayas he will examine. For example, it is mentioned that there is not a hadith which is 
transmitted as a hadith, it is a word of a sahaba, tabiun or a person. He transferred on the 
riwayas the sources mentioned in the sources, but also stated that he did not participate in 
some information as the place came. 

The author has evaluated the narrators of the riwayas from the point of jarh and ta'dil. 
He did not only evaluate riwayas in terms of isnad, but also text criticism. This activity is a 
distinctive feature of his work. 

al-Zarkashi gave information about the misrepresentation of the name of the 
narrators. He also explained the strange words that are difficult to understand in the text. It is 
a manifestation of his knowledge in the fiqh area that some of the riwayas that are considered 
weak are expressed in some sects. The author described some errors about the riwayas. For 
example, he stated that a riwaya that is said to be marfu' is a mavkuf. al-Zarkashl also included 
verses, hadiths and poems about the riwaya that he had studied while writing his work or he 
defended it by saying that it is not the case of a riwaya that is said to be fictitious. 

Perhaps it is the weakest point of al-Zarkashfs work not to give any information about 
some riwaya, only to mention their isnads. He also found some riwayas that did not have a 
reliable isnads and stated that their meanings are correct. This knowledge has become an 
enlightening characteristic for later generations. 

This work has a great significance in showing that the majority of the riwayas that 
spread among the people are not hadiths. As a matter of fact, 73% of the riwayas examined in 
the work are weak or irrelevant riwayas. 

This work of al-Zarkashl is unique. The existence of such a work has not been 
determined before him. This work constituted the basis of the works written by scholars such 
as al-SakhawI and al-Aclunl in the same subject after him. 


GiRi§: YA§ADIGI DONEME GENEL BAKI§ 

Ki§i her zaman iginde bulundugu toplumun durumuna gore §ekillenir. Dolayisiyla 
insam daha iyi tammak, anlamak ve anlamlandirmak igin dogdugu yeri, devleti, toplumun 
sosyal ve iktisadi durumu gibi bilgileri ogrenmek elzemdir. 
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Bedreddin Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Bahadir b. ‘Abdullah ez-Zerkegi eg- §afi‘i el- 
Minhaci el-Misri et-Tiirki’nin (745/1344-794/1391) yagadigi tarih araligmda Misir ve Suriye 
topraklari Memliikler’in egemenligi altinda bulunmaktaydi. Memliik tarihi Bahri veya Turk 
(648/1250-784/1382) ve Burci veya Qerkez Memliikleri (784/1382-923/1517) olmak iizere iki 
donem altinda incelenmektedir. 1 Zerkegi’nin (745/1344-794/1391) dogumundan yaklagik kirk 
yagma kadar yani Bahri Memliikleri doneminde taht sik sik el degigtirmigtir. Nitekim el- 
Melikii’n-Nasir’m ardindan BahriMemliikleri’ninyikildigi 784/1382 tarihine kadar gegen 42 yil 
boyunca onun sekiz oglu ve dort torunu sultanlik vazifesini iistlenmigtir. 784/1382 tarihinde 
yikilan Bahri Memliikleri’nden sonra kurulan Burci Memliikler’in ilk zamanlarmda da siyasi 
otorite hemen saglanamamigtir. Nitekim Burci’lerin ilk Sultam Berkuk (1382-1399) Turk asilli 
emirlerin isyanlariyla ugragmak zorunda kalmigtir. Miicadeleyi terk etmeyen Sultan, sekiz 
aylik ugragidan sonra yonetimi ele gegirerek Memliik topraklarmm istikrara kavugmasim 
saglamigtir. 2 

Her ne kadar bu topraklarda uzun siire siyasi egemenlik saglanamamigsa da, bu 
durumun tarn aksine islami ilimler en parlak donemlerinden birisini yagamigtir. C/iinkii 
dogudan gelen Mogol akinlari ile batidan gelen Hagli istilasi nedeniyle pek gok alim, kendilerini 
giivende hissettikleri ve sigmilacak bir liman olarak gordiikleri Memliik topraklarma gelerek 
Dimagk ve Kahire gibi ilim beldelerine yerlegmiglerdir, ilmi galigmalara biiyiik onem atfeden 
Memliik sultanlari kendilerinden once kurulan devletlerden kalan medreseleri ihya etmekle 
kalmamiglar, kendileri de yeni medreseler inga ederek ilmi faaliyetleri desteklemigledir, Bu 
zaman zarfmda Dimagk’ta 160; Kahire’de ise 75 civarmda medrese bulundugu bilinmektedir, 
Medreselerin gogu Siinni dort mezhep iizerine egitim ve ogretim faaliyetleriniyiiriitiiyorlardi, 
Bu medreselerin yam sira Daru’l-Kur’an, Daru’l-Hadisler ve dil mektepleri de bulunmaktaydi, 
Bu kurumlarm her birinin zengin kiitiiphaneleri mevcut idi. Medreseler haricinde camiler, 
hangah, ribat ve zaviyeler de insanlarm egitim ve ogretim faaliyetinde bulunduklari yerler 
arasmdadir, Memliikler devrinde hadis, fikih, tefsir, kiraat gibi diger ilim dallarmda da gok 
onemli alimler yetigmigtir, Bu kimseler arasinda Takiyyiiddin ibn Dakiki’l-ld (6, 702/1302), 
Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6, 728/1328), Burhaniiddin ibrahim b, ‘Omer el-Ca‘beri (6, 
732/1332), Bedriiddin b. Cemaa (6. 733/1333), Mizzi(o. 742/1341), Zehebi (6, 748/1348), 
‘Alaiiddin et-Tiirkmani (6, 750/1349), Takiyyiiddin es-Siibki (6, 756/1355), Mogultay b, Kilig (6, 
762/1361), Zeyla'i (6, 762/1360), Taciiddin es-Siibki (6. 771/1370), Ebii’l-Fida’ ibn Kesir (6, 
774/1373), ‘Abdiilkadir el-Kuregi (6, 775/1373), ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393), ibn Kadi 
§iihbe (6, 851/1448), ibn Hacer el-‘Askalani (6, 852/1449), Ekmeliiddin el-Baberti (6, 786/1384), 
‘Iraki (6, 806/1404), Bulkini (6, 824/1421), ibnii’l-Cezeri (6, 833/1429), Bedriiddin el-‘Ayni (6, 
855/1451), ibnii’l-Hiimam (6,861/1457), Kasim b. Kutluboga (6,879/1474), Sehavi(o, 902/1497), 
Kastallani (6, 923/1517) gibi isimlerini burada sayamayacagimiz gok kiymetli alimler 


1 ismail Yigit, “Memliikler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2004), 29: 90- 
97. 

2 Yigit, “Memliikler”, 29: 90-922. 
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bulunmaktadir. 3 Burada bu kadar ki§iyi zikretmemizin sebebi Memliik topraklarmda yeti§en 
me§hur alimleri gorerek toplumdaki ilmi canliligm ve yiiksekligin farkma varilmasmi saglamak 
ve bunlarm bir kismmin ibn Teymiyye, ibn Hacer (6. 852/1449), ‘Ayni (6. 855/1451) gibi 
kendisinden sonra gelenleri etkileyen kimseler oldugunu gozler online sermektir. 

Memliik toplumu miisliiman, hiristiyan ve yahudilerden olu§maktadir. ibn Haldun’a 
gore toplum esasen iki temel tabakada birle§iyordu. Bunlardan birincisi sultan, emirler ve 
askerlerden olu§an imtiyazli tabaka, digeri ise halkti. Ancak daha ayrintili bir degerlendirme 
yapilirsa toplum dort sinifa ayrildigi goriilecektir. Bunlar ise §unlardir: 

1. Askeri sinif 

2. Din adamlari, tiiccarlar ve sanatkarlar 

3. Kii$iik el sanatlari erbabi, iicretliler ve orta halli giftgiler 

4. Fakir ve yoksul kimseler 

Ulkede niifusun ?ogunlugunu genelde maddi sikinti iginde olan ve timarli askerlerin 
topraklarmda gali§an giftgiler, ku?iik tacirler, sanatkarlar, ku?uk esnaf ve gogebe Araplar 
olu§turmaktaydi. Memliik ekonomisin en onemli kaynagi ticaretti. Ticaretin yamnda sava§ 
aletleri yapimi, sava§ gemileri in^asi, dokumacilik, madencilik, camcilik, gida sanayi, i?ki-§arap 
sanayi, deri ve boya sanayi, kagit iiretimi, gomlekgilik ve ah§ap i§lemeciligi de insanlarm 
gegimlerini sagladiklari i§ler arasmdadir. 4 


1. HAYATI 

Tam adi Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Bahadir b. ‘Abdullah Bedreddin ez-Zerke§i e§- 
§afi‘i el-Minhaci el-Misri et-Tiirki olup h. 745’te Kahire’de dogmu§tur. Bazi kaynaklarda babasi 
ile dedesinin ismi yer degi§tirmi§ §eklide verilmi§tir. Kiigtikliigiinde altin ve giimii§ i§leme 
i§iyle ugra§tigindan Zerke§i, Tiirk asilli olmasindan et-Tiirki, Misir’da dogdugudan el-Misri, 
Nevevi’nin Minhacu’t-Talibin’ine ozel bir deger verdiginden el-Minhaci, §afi‘i mezhebine bagli 
olmasi miinasebetiyle de e§-§afi‘i olarak nisbelenmi§tir. 5 Qocuklugundan itibaren ilme dii§kiin 


3 Yigit, “Memliikler”, 29: 94-6; a. mlf. “Ayni’yi Yeti§tiren Memliikler Donemi ilmi Hareketine Baki§”, 
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/12 (1997): 29-36. 

4 Yigit, “Memliikler”, 29: 97; Bahattin Kele§, Bahrt Memliikler’de iktisadi ve Ticari Hayat (Doktora Tezi, 
Erciyes Universitesi, 1998), 74-108,126-35,190-285. 

5 Ahmed b. 'All b. Muhammed ibn Hacer el-'Askalani, ed-Diirerii’l-kamine fi ‘a’yani’l-miete’s-samine (Beyrut: 
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3: 397; Ebu’s-Sidk Takiyyuddin Ebu Bekr b. Ahmed ibn Kadi §iihbe, 
Tabakdtu’$-$afi‘iyye (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Me arifi’l-'Osmaniyye, 1978/1398), 3: 227, 
Ebu’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sap ve'l-miistevfa fi ba'dil-vafi, Thk. 
Muhammed Muhammed Emin ve Said ‘Abdiilfettah ‘A§ur (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyeti'l-'Amme li’l- 
Kitab, 1984), 9:335; Ebu’l-Fazl Celaleddin ‘Abdurrahmanb. EbiBekres-Siiyuti, Hiisnii’l-muhadara fi tarihi 
Misir ve'l-Kdhire, Thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru ihyai'l-Kiitubi'l- 
Arabiyye,1967/1387), 1: 437; §emseddin Muhammed b. ‘Ali ed-Davudi, Tabakdtu’l-miifessirin (Beyrut: 
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oldugu ilim ehlince malumdur . 6 Zerkepi zamanmm pogunu evde gepirir, kimi zaman 
kitappilarin bulundugu parpiya gider, kitaplari satin almadan inceleyip gerekli yerleri not alir 
ve geri evine dondiigunde telif ettigi veya iizerinde paliptigi eserlerin ilgili yerlerine onlari 
kaydederdi . 7 Kitap alamayacak kadar ekonomik durumu iyi olmayan Zerkepi, hocasi Bulkini 
§am kadiligina atandiginda kendisinden Ravza isimli eserini odiinp alarak ona hamipte 
bulunmup ve boylelikle eser iizerinde ilk palipan ki§i olma bahtiyarligina eripmiptir . 8 

Hadis, fikih, fikih usulii ve tefsir ilminde yaptigi palipmalarla otoritesini kabul ettiren 
Zerkepi, zikri gepen alanlarda pek 50 k eser yazmasi sebebiyle musannif lakabiyla amlmiptir . 9 
Onun §iir inpad etmede orta derece oldugu ifade edilmiptir. H, 794 senesinde vefat etmip ve 
Kahire Karafeti’s-Sugra’da Emir Bektemiir es-Saki’nin tiirbesinin yakinma defnedilmiptir . 10 

Arkasmda ‘All, Muhammed ve Ahmed adinda up erkek, ‘Aipe ve Fatma isminde iki kiz 
olmak iizere bep pocuk birakmiptir. Bu pocuklarmdan birisi ilimle iptigal edip babasmin el-Leali 
el-Mensura de zikretmedigi rivayetleri bu esere istidrak ederek bir palipma yaptigi 
bilinmektedir . 11 


Daru’l-Kutubi’l-'ilmiyye, 1983/1403), 2: 162; Ebu’l-Felah 'Abdiilhay b, Ahmed b. Muhammed ibnu’l- 
‘imad, §eieratu’i-zeheb fi ahbdri men zeheb, Thk. 'Abdiilkadir el-Arnaut ve Mahmud el-Arnaut (Beyrut: 
Daru ibn Kesir, 1986), 8:573; Hayruddin Zirikli, el-A'Iam, 15. Baski (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 2002), 
6: 60; ‘Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-miieUifin (Beyrut: Mektebetu’l-Musenna, 1957), 9: 121; Ahmed b. 
Muhammed el-Edirnevi, Tabakatu’l-mufessirin (Medine: Mektebetu’l-'Ulumi’l-Hadis, 1417/1997), 1:302; 
Mustafa Canli, Bedreddin Zerke$i ve Hadis ilmindeki Yeri (Yuksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 1992), 
13; 'Abdiilkadir 'Abdullah el-'Ani, “Mukaddime”, el-Bahru’l-muhit fi usulil-fikh, Thk. 'Abdiilkadir 
'Abdullah el-'Ani (Kiiveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve Juuni’l-islamiyye, 1413/1992), 1: 7; Bilal Deliser, 
“Bedreddin ez-Zerke§i, Hayati ve Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi 5/9 
(2011): 176-7; Menderes Giirkan, “Zerke§i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV 
Yayinlari, 2013), 44: 289; Andrew Rippin, “al-Zarkashi”, The Encyclopedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 
2004), New Edition Supplement: 842. 

6 ibn Hacer, ed-Diirerul-kamine, 3:397; ‘Ani, “Mukaddime”, 1: 8. 

7 ibn Hacer, ed-Diirerul-kamine, 3: 398. 

8 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kamine, 3:398. 

9 ‘Ani, “Mukaddime”, 1: 9. 

10 ibn Hacer, inbau’l-gumr bi enbai’l-'umr fi’t-tarih, Thk. Hasan Habe§i (Kahire: ihyau Tiirasi’l-'Arabi, 
1419/1998), 1: 446-7, ed-Diirerul-kamine, 3: 398; ibn Kadi §iihbe, Tabakdtu’$-$afi‘iyye, 3: 228-9; ibn 
Tagriberdi, el-Menhelu’s-safi, 9: 336; 'All b. Davud Cevheri, Niizhetu’n-niifus ve’l-ebdan fi tevarihi’z-zaman, 
Thk. Hasan Habe§i (b.y.: Daru’l-Kiitiib, 1970), 1: 358; Siiyuti, Hiisnul-muhadara, 1: 437; Davudi, 
Tabakatu’l-miifessirin, 2: 163; Zirikli, el-A‘lam, 6: 60; Kehhale, Mucemu’l-miiellipn, 9: 121, Edirnevi, 
Tabakatu’l-miifessirm, 1: 302; Rippin, “al-Zarkashi”, 842. 

11 Muhammed Ltitfi es-Sabbag, “Mukaddime”, el-Leali el-mensura fi ehadasiT-mefhura, Thk. Muhammed 
Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1417/1996), 8-9. 
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2. iLMI Ki§iLiGi 

2.1. Hocalari 

Zerke§i, Mogultay b. Kilig et-Turki (6. 762/1360) ve Ebu’l-Fida’ ibn Kesir’den (6. 
774/1372) Dima§k’ta hadis, Kamiliyye Medresesi’nin miiderrisi Cemaleddin el-isnevi’den de (6. 
772/1370) fikih egitimi almi§tir. Onun yararlandigi diger killer arasinda Celaleddin el-Kazvini 
(6. 739/1338), Ebu Hayyan el-Endelusi (6. 745/1345), Takiyyuddin es-Siibki (6. 756/1355), 
Ahmed b. Muhammed el-Ensariel-Halebi (6. 774/1372), ibn Hi§am el-Ensari (6. 774/1373), 
ibn Umeyle ‘Omer b. Hasan el-Halebi (6. 778/1376), Salah b. Ebi ‘Omer el-Makdisiel-Hanbeli (6. 
780/1378), §ehabeddin Ahmed b. Hamdan el-Ezra‘i (6. 783/1381), Siraceddin ‘Omer b. Raslan el- 
Bulkini (6. 805/1430) gibi alimler de yer almaktadir. Bu donemde ilimde ihtisasla§ma 
olmadigindan bir kimsenin farkli ilim dallarmdaki tedrisinde aym ki§iden istifade ettigi gozden 
uzak tutulmamalidir. ilim tahsilinden sonra Kerimiyye hangahmda ders verip bununyam sira 
tedris ve fetva i§leriyle de i§tigal etmi§tir. 12 

2.2. Talebeleri 

Zerke§i’nin talebeleri arasinda §emseddin Muhammed b. ‘Abdiiddaim el-Birmavi (6. 
831/1428), Siraciiddin ‘Omer b. Isa el-Viirudi (6. 861/1457), ‘Abdiirrahim b. ibrahim el-Emyuti 
(6. 867/1463), Ebu’l-Fiituh Veliyyiiddin Muhammed et-Tuhi (6. ?), Ebu’l-Hasan ‘All b. 
Muhammed el-Mahalli e§-§afi‘i, §emseddin ibnu’l-Meragi el-Medeni, Ebu’l-Fiituh Necmeddin 
‘Omer b. Hicci es-Sa‘di el-Husbani e§-§afi‘i ed-Dima^ki (6. 830/1426), Muhammed b. ‘Omer b. 
Muhammed et-Tanbavi (6. ?) ve Kemaleddin Muhammed b. Hasan e§-§iimunni el-iskenderi el- 
Maliki (6. 821/1418) yer almaktadir. 13 

2.3. ilmi Ki§iligi 

Gepimini akrabalarinm ustlenmesi sebebiyle Zerke§i, tiim hayatim ilme adami§ ender 
§ahsiyetlerdendir. 14 ibn Tagriberdi (6. 874/1470), Davudi (6. 945/1539) ve ibnii’l-lmad’in (6. 


12 ibn Hacer, inbau’l-gumr, 1: 446-7, ed-Diireru’l-kamine, 3: 397; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-saft, 9: 336; 
Suyuti, Hiisnii’l-muhddara, 1: 437; Davudi, Tabakdtu’l-miifessirm, 2. 162; ibnu’l-'imad, §ezeratu’z-zeheb, 8: 
573; Kehhale, Mu'cemu’l-muellifin, 9: 121; Muhammed Hasan Muhammed, “Mukaddime” el-Mensur fi’l- 
kavaid, Thk. Muhammed Hasan Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-'ilmiyye, 1421/2000), 1: 5, Seyyid 
'Abdiilaziz ve 'Abdullah Rebf, “Mukaddime” Te$mfu'l-mesami‘, Thk. Seyyid ‘Abdulaziz ve ‘Abdullah 
Rebf (Mekke: Mektebetii Kurtuba, 1418/1998), 1: 57-60; Muhammed Muhtar Muhammed Emin e§- 
§inkiti, “Mukaddime”, Selasilu’z-zeheb, Thk. M. Muhtar Muhammed Emin e§-§inklti (Kahire: Mektebetii 
ibnTeymiyye, 1423/2002), 33-37. 

13 ‘Ani, “Mukaddime”, 1: 8, Muhammed Hasan Muhammed, “Mukaddime”, 1: 5, Seyyid 'Abdulaziz ve 
'Abdullah Rebf, “Mukaddime”, 1: 60-1, §inkiti, “Mukaddime”, 38-9; Giirkan, “Bedreddin ez-Zerke§i”, 
44: 289, 

14 ibnu’l-'imad, Jezerdt, 8: 573; ibn Kadi §iihbe, Tabakdtu’$-$afi‘iyye, 3: 229; 'Ani, “Mukaddime”, 1: 9. 
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1089/1679) onu allame, fakih, usulcii, edib ve fazilet sahibi bir kimse olarak nitelemeleri ilmi 
noktadaki mevkisinin bir gostergesi olarak kabul edilmelidir. 15 

Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355), Mogultay b. Kilig (6, 762/1361), Taciiddin es-Siibki 
(6. 771/1370), Ebii’l-Fida’ ibn Kesir (6, 774/1373), ‘Abdiilkadir el-Kure§i (6, 775/1373), ibn Receb 
el-Hanbeli (6, 795/1393) gibi hakkmda oldukpa fazla bilgi verilen alimlerle aym donemde 
ya§amasma ragmen, tabakat, tarih ve rical kaynaklarmda onun hakkmda $ok fazla bilginin 
bulunmamasi calib-i dikkattir, Zann-i galibimizce zikri ge?en eserlerde yer almamasi pok erken 
diyebilecegimiz bir ya§ta yani 49 ya§inda vefat etmesinden veya hayatmi eser telifine 
adamasindan kaynaklanmalidir. Ayrica onun talebeleri arasmda me§hur alimler yer almadigi 
gibi ogrenci sayisi da tespitimize gore sadece dokuzdur, Bu sebepler i§igmda Zerke§i’nin onemi 
ve degerinin daha sonraki yillarda eserleri iizerinden oldugunu ifade etmemizde bir mahzur 
olmamalidir. 

3. el-LEM el-MENSURE Fil-EHADISil-ME^HURA (et-TEZKlRE Fi’L-EHADISi’L-MUfTEHiRA) 

Zerke§i’nin hadis, fikih, fikih usulii, tefsir gibi ilim dallarmda elli civarmda pali§masi 
bilinmektedir, Eserleri ile ilgili bilgi veren pek pok gali§ma oldugundan, sadece onlara dipnotta 
i§aret etmekle yetinecegiz. 16 

3.1. Konu, Muhteva ve Eserin Onemi 

Halk arasmda kullanilan bazi sozlerin hadis olup olmadigmin ilk olarak ara§tirildigi 
eser, bilindigi kadariyla Zerke§i’nin el-Leali el-Mensure si veya diger ismiyle et-Tezkire sidir. 17 
^iinkii o, bu gali§masmda zikri gepen alanda yapilmi? bir gali^madan bahsetmedigi gibi 
eserinde boyle bir kaynaktan faydalandigmi gosterir bir ifade de kullanmami§tir. 0, Taceddin 


15 ibn Kadi Jiihbe, Tabakatu’$-$afi‘iyye, 3: 227-8; Davudi, Tabakatui-miifessirin , 2: 162; ibnu’l-lmad, 
§ezeratu’z-zeheb, 8: 572-3; Kehhale, Mu'cemu’TmiieUifin, 9: 121. 

16 Eserleri hakkmda bilgi igin bk. Muhammed Liitfi es-Sabbag, “Mukaddime”, el-Leali el-mensura ft 
ehdddsi’Tmefhura, Thk. Muhammed Liitfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1417/1996), 8-9; 
'Ani, “Mukaddime”, 1: 9-19, Muhammed Hasan Muhammed, “Mukaddime”, 1: 5-6, §inkiti, 
“Mukaddime”, 40-52, Seyyid 'Abdiil'aziz ve 'Abdullah Rebf, “Mukaddime”, 1: 62-70, 'Abdiilkadir 
'Abdullah el-'Ani, “Mukaddime”, Habaya’z-zevaya, Thk. 'Abdiilkadir 'Abdullah el-'Ani (Ktiveyt: 
Vizaretii’l-Evkaf ve §uuni’l-islamiyye, 1402/1982), 13-22; Babanzade Bagdadli isma'il Pa§a, Hediyyetul- 
'ariftn esmaiTmuelliftn ve dsdruTmusanniftn (Daru ihyai’t-Ttirasi’l-'Arabi, ts.), 2: 174-5; Bilal Deliser, ez- 
Zerkeft, ve Kur’an ilimlerindeki Yeri (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2004), 15-20, a. mlf. “Bedreddin 
ez-Zerke§i, Hayati ve Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 181-4; Vedat Tekin, Zerkeft’nin el-Burhan ft 
Ulumi'TKur'dn'mda Anlama ve Yorum (Ytiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2007), 5-8; Mustafa Canli, 
Bedreddin Zerkefi ve Hadis ilmindeki Yeri (Ytiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 1992), 33-49; Abdullah 
Yilmaz, Zerkeft’nin el-BahruTMuhit Adii Fikih Usulii Eserinde istinbat Ybntemleri Baglammda Hanefilere Ait 
Gbriiflerin Tespit ve Tahkiki (Ytiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2016), 19-26; Harun 
Bekiroglu, el-Burhan ve el-itkan Adh Eserlerin Tefsir Metodolojisi Bakimmdan Degerlendirilmesi (Doktora Tezi, 
Sel<;uk Universitesi, 2012), 94-99; Gtirkan, “Bedreddin ez-Zerke§i”, 44: 289. 

17 Her iki isim de miiellif tarafmdan verilmi§tir. Muhammed Liitfi es-Sabbag, “Mukaddime”, 12-3. 
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el-Fezari’nin (6.690/1291) avamm fikhi ve onlar arasmda dola§an asilsiz i§lerin tespiti amaciyla 
yazdigi eserinden ilham alarak bu eserini viicuda getirdigi Mustafa Liitfi Sabbag tarafmdan 
ifade edilmi§tir. 18 Bu eserde yer alan rivayetler Hz. Peygamber’e, sahabe’ye, tabiin’a, tebeu’t- 
tabiin’a, mutassawifa ya da her hangi bir ki§iye ait olabilmektedir. Bu alanda eser kaleme 
aimak hem sened hem de metin tenkidini birlikte gerektireceginden olduk^a zor ve zahmetli bir 
ugra§tir. Elimizdeki bu eseri aym zamanda onun hadis ilmindeki yetkinligini gostermesi 
bakimindan onemlidir. 

ilk olarak 1986 yilinda Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata’nm 19 tahkikiyle basilan eserde 222, 
daha sonra 1996 senesinde Muhammed b. Mustafa es-Sabbag’m 20 yaptigi $ali§mada ise 234 
rivayet yer almaktadir. Zerke§i $ali§masinda rivayetleri numaralandirmami§tir. Muhakkikler 
ise eserdeki rivayetlere numara vermi§ler, ancak biri her rivayete ayri bir numara verirken 
digeri ise bazi rivayetleri onceki rakamm i$inde zikredip yeni bir numara vermemi§tir. Bu iki 
rakam arasmdaki farklilik buradan kaynaklanmaktadir. Biz ise gali§mamizda ibareleri daha iyi 
anla§ilan es-Sabbag’in tahkikini esas aldik. 21 Bu rivayetlerden dordii miittefakun aleyh 22 , dordii 
Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahth’ inde, yedisi Miislim’in (6. 261/875) es-Sahth’ inde, otuz altisi ise 
Ebu Davud (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), ibn Mace (6. 273/887) ve Nesai’nin (6. 303/915) 
stinenlerinde, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Miisned’inde ve Malik b. Enes’in (6.179/795) el- 
Muvatta mda ge^mektedir. Ancak burada bir hadisin farkli hadis kulliyatlarmda ge?tigi de 
unutulmamalidir. Sihhat a^ismdan ise bu rivayetlerden altmi§ dordii sahih-hasen, altmi? iigii 
zayif geriye kalan yiiz yedisi ise mevzu ve bir kimsenin soziidiir. Yani rivayetlerin yakla§ik % 
27’si sahih veya hasen; geriye kalan % 73’liik kisim ise zayif veya mevzudur. Bu rivayetler 
incelenirken alfabetik sira takip edilmemi§ bilakis, onlar sekiz konu 23 ba§ligina gore dizayn 
edilmi^tir. Bu bakimdan istifadede biraz giipliik ^ekilmektedir. 

Eserini hadis, tefsir, tarih, siyer ve megazi gibi alanlarda yazilan sayisi yiiz kirki a§an 
eserleri referans alarak hazirlami§tir. Bunlardan onemli gordiiklerimizden bir kismmi a^agida 
zikredecegiz: 


18 Muhammed Liitfi es-Sabbag, “Mukaddime”, 5. 

19 Zerke§i, et-Tezkire fiehadtei’l-mu$tehira, Thk. Mustafa 'Abdulkadir 'Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-'ilmiyye, 
1406/1986). 

20 Zerke§i, el-Leali el-mensura ft ehddasi’l-mefhura, Thk. Muhammed Liitfi es-Sabbag (Beyrut: el- 
Mektebetii’l-islami, 1417/1996). 

21 Farkli rivayet i?in bk. Zerke§i, el-Leali, 70 (44). 

22 Zerke§i, el-Leali, 58 (18), 59 (2l), 69 (42). 

23 Bu sekiz konu ahkam, hikem ve adab, ziihd, tip ve menafi', fezail, ed'iye ve ezkar, kasas ve ahbar, fiten, 
dillerde dola§an soz ve haberler’dir. 
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Buhari (6. 256/870) es-Sahih 24 , Muslim (6. 261/875) es-Sahth 25 , EbuDavud (6. 275/889) 
es-Stinen 26 , Tirmizi (6. 279/892) es-Stinen 27 , el-'ilel, Nesai (6. 303/915) es-Stinen 28 , el-Merasil 29 , ibn 
Mace (6. 273/887) es-Stinen 30 , Malik b. Enes (6. 179/795) el-Muvatta 31 , Ahmed b. Hanbel (6. 
241/855) el-Mtisned 32 , ez-Ztihd 33 , Darimi (6.255/869) es-Stinen 34 , ibn ishak (6.151/768) el-Megazf 5 , 
‘Abdullah ibnii’l-Mubarek (6. 181/797) el-Birr ve’s-Sila 36 , ‘Abdiirrezzak (6. 211/826-27) el- 
Musannef 7 , Ibn Ebi §eybe (6. 235/849) el-Musannef 8 , Ishak b. Rahuye (6. 238/853) el-Mtisned 39 , 
ibn Ebi’d-Diinya (6. 281/894) Mekayidu’$-$eytdn 40 , Bezzar (6. 292/905) el-Mtisned 41 , Ebu Ya’la (6. 
307/919) el-Mtisned 42 , Taberi (6. 310/923) Tehztbu’l-Asdr, ibn Diireyd (6. 321/933) el-Mticteba 43 , 
ibn Ebi Hatim (6. 327/938) el-'ilel, ibn Hibban (6. 354/965) es-Sahth 44 , Taberani (6. 360/971) el- 
Mu'cemu’l-Evsat 45 , el-Mucemu’l-Kebir 46 , Ramhiirmuzi (6. 360/971) ‘Uyunu’l-Emsdl 47 , ibn Adi (6. 
365/976) el-Kamil 48 , Ebii’§-§eyh (6. 369/979) Mekdrimu’l-Ahldk 49 , Darekutni (6. 385/995) el-'ilel 50 , 
Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014) Tarthu Nisabur 51 , el-Mtistedrek 52 , Ebu Nuaym (6. 430/1038) 


24 Zerke§i, el-Lealt, 48 (4), 58 (20). 

25 Zerke§i, el-Lealt, 56 (15), 79 (2). 

26 Zerke§i, el-Lealt, 22 (2). 

27 Zerke§i, el-Lealt, 47 (3), 81 (5). 

28 Zerke§i, el-Lealt, 22 (2), 55 (13), 59 (2l). 

29 Zerke§i, el-Lealt, 60 (25). 

30 Zerke§i, el-Lealt, 23 (4), 49 (7). 

31 Zerke§i, el-Lealt, 62 (29). 

32 Zerke§i, el-Lealt, 48(5). 

33 Zerke§i, el-Lealt, 149 (52). 

34 Zerke§i, el-Lealt, 108 (16). 

35 Zerke§i, el-Lealt, 19. 

36 Zerke§i, el-Iealf, 21 (l). 

37 Zerke§i, el-Lealt, 37 (21). 

38 Zerke§i, el-Lealt, 39 (25). 

39 Zerke§i, el-Lealt, 169 (l). 

40 Zerke§i, el-Lealt, 79 (l). 

41 Zerke§i, el-Lealt, 24 (4), 46 (2). 

42 Zerke§i, el-Lealt, 34 (16). 

43 Zerke§i, el-Lealt, 138 (34). 

44 Zerke§i, el-Lealt, 48 (4). 

45 Zerke§i, el-Lealt, 27 (7). 

46 Zerke§i, el-Lealt, 53 (10). 

47 Zerke§i, el-Lealt, 66 (38), 127 (20). 

48 Zerke§i, el-Lealt, 27 (6). 

49 Zerke§i, el-Lealt, 72 (49), 82 (6). 

50 Zerke§i, el-Lealt, 115 (5). 

51 Zerke§i, el-Lealt, 156 (6). 

52 Zerke§i, el-Lealt, 50 (7), 82 (6). 
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Tarthu Isfahan 53 , et-Tib 54 , Hilyetifl-Evliyd 55 , Hallli (5. 446/1055) el-ir$ad 36 , ibn Battal (6. 449/1057) 
Buhari §erhf 7 , Kuzai (6. 454/1062) Musnedii’$-$ihdb 58 , BeyhakI (6. 458/1066) es-Sunen el-Kubra, 
$u‘abu’l-Imdn 59 , el-Esmave’s-Sifat 60 , Deldilu’n-Nubuwe 61 , ez-Ztihd 62 , ibn ‘Abdilberr (6.463/1071) el- 
istizkar 63 , et-Temhid 64 , Camiu Beydni’l-'ilm 65 , Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) Tarthu Bagdad 66 , el- 
Cami li Ahldki’r-Ravf 7 , Hace ‘Abdullah el-Herevi (6. 481/1089) Zemmul-Kelam 68 , Makdisi (6. 
507/1113) Zahiratu’l-Huffuz 69 , Zemah§eri (6. 538/1144) el-Faik 70 , Ebu Sa’d es-Sem‘ani (6. 
562/1166) Edebii’l-imld 71 , Ebu Musa el-Medini (6. 581/1185) Marifetus-Sahabe 72 , el-HinnS 3 , ibnti’l 
Cevzi (6. 597/1201) el-Ehadisul-Vahiye 74 , Minhacu’l-Kdsidin 76 , el-Mevduat, Nevevi (6. 676/1277) el- 
Ezkar 76 , §erhu’l-Miihezzeb 77 , ibnu’l-Esir (6. 606/1210) en-Nihaye 78 , ibn Dakiki’l-‘!d (6. 702/1302) el- 
iktirah 79 , §erhu’l-ilmdm 80 , ibn Kesir (6. 774/1373) el-Bidaye ve’n-Nihaye 81 , et-Tefsir 82 ve Musa b. 
‘Ukbe (6. ?) el-Megazt. 83 


53 Zerke§i, el-Lealt, 74 (56). 

54 Zerke§i, el-Lealt, 109 (18). 

55 Zerke§i, el-Lealt, 59 (23), 95 (31). 

56 Zerke§i, el-Lealt, 59 (22), 137 (32). 

57 Zerke§i, el-Lealt, 167 (6). 

58 Zerke§i, el-Lealt, 31 (12), 46 (2), 86 (8). 

59 Zerke§i, el-Lealt, 25 (5), 46 (2). 

60 Zerke§i, el-Lealt, 76 (61). 

61 Zerke§i, el-Lealt, 119 (7). 

62 Zerke§i, el-Lealt, 76 (61), 79 (l). 

63 Zerke§i, el-Lealt, 14. 

64 Zerke§i, el-Lealt, 7. 

65 Zerke§i, el-Lealt, 23 (4), 121 (10). 

66 Zerke§i, el-Lealt, 74 (56), 102 (7). 

67 Zerke§i, el-Lealt, 76 (60). 

68 Zerke§i, el-Lealt, 25 (5). 

69 Zerke§i, el-Lealt, 26 (5). 

70 Zerke§i, el-Lealt, 32 (12), 71 (47). 

71 Zerke§i, el-Lealt, 112 (2). 

72 Zerke§i, el-Lealt, 75 (57). 

73 Zerke§i, el-Lealt, 104 (10). 

74 Zerke§i, el-Lealt, 111 (2). 

75 Zerke§i, el-Lealt, 24 (4). 

76 Zerke§i, el-Lealt, 31 (ll). 

77 Zerke§i, el-Lealt, 124 (15). 

78 Zerke§i, el-Lealt, 173 (l). 

79 Zerke§i, el-Lealt, 52 (9). 

80 Zerke§i, el-Lealt, 27 (6). 

81 Zerke§i, el-Lealt, 29 (9). 

82 Zerke§i, el-Lealt, 111 (l). 

83 Zerke§i, el-Lealt, 19. 
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3.2. Rivayetleri Degerlendirme Usulii 

Zerke§i, yukarida zikri ge?en eserlerin ismini her zaman acpk^a anmami§, sadece 
miiellifin konuyla ilgili sozlerine atifla yetinmi§tir. Mesela “Varisi bulunmayan kimseye dayisi 
mirascp olabilir.” rivayetiyle ilgili Zerke§i, Beyhaki’nin degerlendirmelerini zikretmi§ ancak 
hangi eserinde bunlari ifade ettigini soylememi§tir. Ancak biz yaptigimiz ara§tirma neticesinde 
Beyhaki’nin a^iklamalarma onun es-Siinenii’s-Sagir isimli eserinde rastlamaktayiz. 84 

Miiellif, hadisin farkli ki§ilerden rivayet edildigini belirttikten sonra bunlarm 
senedlerindeki probleme i§aret etmi? ve bu tariklerden hangisinin daha saglam olduguna 
temas etmi§tir. Mesela “ilmi talep etmek her Miisliimana farzdir” rivayetinin Hz. ‘All, ‘Abdullah 
b. Mes’ud, Enes b. Malik, ‘Abdullah b. ‘Omer, ‘Abdullah b. ‘Abbas, Cabir b. ‘Abdullah ve Ebu Sa‘id 
el-Hudri’den rivayet edilmekle birlikte turn varyantlan hakkmda tenkit ifadelerinin 
soylenildigini zikretmi? ve bu tariklerin en iyisinin Enes b. Malik ve ‘Abdullah b. ‘Omer’in 
rivayetleri oldugunu belirtmi§tir. 85 

Bizzat kendisi, rivayetler hakkmda pogunlukla degerlendirme yapmami§, kendisinden 
once zikredilen gorii§leri aktarmakla yetinmi§ ve sanki onlarin bu minvalde 
degerlendirilmesini istemi§tir. 86 Ancak kendi degerlendirmesini yaptigi yerler bulunmaktadir. 
Mesela ‘Vr* oKj” rivayetinin aslimn olmadigmi ve bu soziin Muhammed ibnii’l- 
Hanefiyye’ye ait oldugunu zikretmi§tir. 87 

0 , degerlendirilen rivayet hakkmda bilgileri payla§tiktan sonra ondan cpkan hiikmun 
aksini ifade eden rivayetlere yer vererek ilgili rivayet hakkmdaki kanaatini ortaya koymu§tur. 
Ornegin gozti iltihaplanan kimsenin ziyaret edilmeyecegini ifade eden rivayetin aksine o 
kimsenin ziyaret edilecegini gosterir Ebu Davud hadisine yer vermi§tir. 88 Boylelikle hasta olan 
kimsenin ziyaret edilecegine i§aret etmi§tir. 

Zerke§i, rivayetin ravisi hakkmda nadiren cerh ve ta‘dil degerlendirmesinde 
bulunmu§tur. Ornegin “Gozti iltihapli kimse ziyaret edilmez.” rivayetinin ravisi Mesleme b. 
‘Ali’yi metruk olarak degerlendirmi§ ve bunun Yahya b. Ebi Kesir’in sozlerinden oldugunu 
beyan etmi§tir. 89 

Zerke§i, bazi rivayetleri metin tenkidine tabi tutmu§tur. Ornegin “Bana dtinyamizdan 
ti$ §ey sevdirildi. Guzel koku, kadm ve goztimtin nuru namaz.” (cUaJij oiE ./iSUi ijxj cJLsi>3 
sdAii 3 sjl) rivayeti hakkmda tip kelimesinin rivayetlerde ge?medigini, namazm manayi 


84 Zerke§i, el-Leali, 22 (2). BeyhakI, es-Siinenus-sagir, N§r. 'Abdiilmu'ti Emm Kalaci (Karagi: Camiatii'd- 
Dirasati'l-islamiyye, 1989), 2: 366 (2301). 

85 Zerke§i, el-Leali, 23 (4). 

86 Zerke§i, el-Leali, 21-26 (1-5), 35 (18), 36 (20), 38 (24), 40 (26), 40-2 (26-8), 83 (7). 

87 Zerke§i, el-Leali, 33 (14). Diger drnekler i<;in bk. a. mlf., el-Leali, 34-5 (16-7), 36 (19), 94 (29). 

88 Zerke§i, el-Leali, 28 (7). 

89 Zerke§i, el-Leali, 28 (7). 
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tamamlamak iizere sonradan eklendigini ifade etmi§ ve onun diinya i§lerinden olmayacagmi, 
bilakis onun ahiret hayatiyla ilgili oldugunu ifade ederek tenkitte bulunmu§tur. 50 

Aym ki§iyi farkli isimler ile ge§itli yerlerde zikretmi§tir. Mesela §erhu’l-ilmam sahibi 
ibn Dakiki’l-ld’i bir yerde Ebu’l-Feth el-Ku§eyri, diger bir yerde ise §eyh Takiyyiiddm olarak 
anmi§tir. Aym ki§inin farkli §ekillerde anilmasi zikri gegen ki§ilerin farkli kimseler oldugunu 
?agri§tirabilmektedir. 91 

0, rivayetlerin senedlerinde ge?en ravilerin isimlerinin nasil okunacagma dair bilgileri 
payla§mi§tir. Mesela “Uzuntii ancak din igindir. Goz agrisi di§inda da bir agri yoktur.” 
pdi Ml gij »'s ojjJI JG) rivayetinin senedinde yer alan ravi Karin b. Sehl’in isminin Kurin olarak 

da okunabilecegine i§aret etmi§tir. 92 

0, rivayetin metninde bulunan garib kelimeleri a<pklami§tir. Mesela “Mii’min 
diinyadan ayrildiginda aym zamanda hapishane ve $orakliktan kurtulur (isu 
iuuij ojii tfuJi Rivayetinin metninde ge?en ‘i-Ji’ kelimesi ‘ v u=ji’ lafziyla agiklami§tir. 93 

Miiellif, bazi hadislerin zayif olmasiyla birlikte kimi mezheplerce uygulandigini ifade 
etmi§tir. Mesela “Oliiniin telkini definden sonradir” cdkii oao) rivayeti hakkmda bunun 

zayif olmakla birlikte Ahmed b. Hanbel’in ashabi arasmda bu davram§i giizel gorenler 
oldugunu ifade etmi§tir. 94 

0, bazi rivayetleri merfu olarak bulamadigmi ifade etmi§, bu rivayetin mevkuflarim 95 
zikretmi§tir. Ancak ilgili rivayetin ta§idigi manaya yakm olan §ahidlerini de zikretmeyi ihmal 
etmemi§tir. 96 Bazi rivayetleri ise higbir §ekilde bulamadigmi zikrettikten sonra aym anlami 
miindemk; rivayetlere yer vermi§tir. 97 

0 eserde yer alan rivayetlerle ilgili, §iirleri 98 , hadisleri ve ayetleri" zikretmi§tir. 

Yanli§ bilgileri tashih etmi§tir. Mesela “Allah’m kadinlari arkaya aldigi gibi sizde onlari 
arkaya aim.” (din ^>1 c^> ,> rivayeti i$in bunun Sahihayn’a dayandinldigmi ve yanli§ 

oldugunu ifade edip rivayetin ‘Abdiirrezzak’in el-Musannef inde yer aldigim apiklami§tir. 100 


90 Zerke§i, el-Lealt, 132 (26). Diger ornekler i$inbk. a. mlf., el-Leali, 89 (18), 140 (39). 

91 Zerke§i, el-Leali, 27, 28. 

92 Zerke§i, el-Leali, 29 (8). 

93 Zerke§i, el-Leali, 80 (2). 

94 Zerke§i, el-Leali, 35 (17). 

95 Daha fazla bilgi i<;in bzk. Abdullah Aydinli, “Mevkuf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayinlan, 2004), 29: 437-8. 

96 Zerke§i, el-Leali, 80 (4). 

97 Zerke§i, el-Leali, 88 (110), 126 (18), 140 (40). 

98 Zerke§i, el-Leali, 45,131-2 (1, 25). 

99 Zerke§i, el-Leali, 111-2,139,143 (1, 36, 44). 

100 Zerke§i, el-Leali, 37 (21). Diger ornekler i<;in bk. a. mlf., el-Leali, 118 (6). 
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Zerke§i, halk arasmda yanli§ telaffuz edilen rivayetin dogrusunu tespit etmeye 
ugra§mi§tir. Ornegin “Ummetimden hata ve unutmadan kaynaklanan §eylerin giinahmi 
affetmi^tir.” (otiiJis oi gb) §eklinde maruf olan rivayetin, dogrusuna en yakm §eklinin 

“Ummetimden tig §eyin gtinahi kaldirilmi§tir.” (o95 oii o£ gb) oldugu sonucuna ula§mi§tir. 101 
Ya da rivayetin bu lafizlarla sabit olmadigim ancak sahih hadislerden miilhem olduguna dikkat 
pekmi^tir, Bu kapsamda “Bana zahirle hiiktim vermem emredildi. Gizli olanlari Allah bilir.” (o_>*i 
jy; < 0)6 ikji> ^>1 oi) rivayetinin lafzinm da bu §ekilde olmadigim ancak sahih hadislerden 
ilham alinarak terkip edildigini belirtmi§tir. 102 

0, alimlerin hadis hakkindaki yanli§ ele§tirilerini tashih etmi^tir, Mesela “Ki§i dostunun 
dini iizerinedir,” (aLii jx <$di) rivayetini ibnti’l-Cevzi’nin mevzu‘ olarak telakki etmesini 
ele§tirmi§ ve durumun onun dedigi gibi olmadigim ifade ederek onu tezkiye etmi§tir. 103 Tenkit 
ettigi kimseler arasmda ibnu’l-Cevzi’nin yamsira Hakim, ibn ‘Abdilber, ibn Hazm ve kendisine 
ozel ilgi duydugu Nevevi 104 de bulunmaktadir. 105 

0, kimi rivayetler hakkmda hipbir degerlendirmeye yer ayirmami§, yalmz onun 
senedini veya gegtigi kaynagi zikretmekle iktifa etmi§tir. 106 Bazi rivayetlerde de sadece kendi 
degerlendirmesini vermekle yetinmi§tir. Mesela “Ummetimin alimleri, Beni Israil’in 
Peygamberleri gibidir,” ^ aJs ^1 aai) rivayetinin aslimn bilinmedigini ifade etmi§ ve 
konu hakkmda ba§ka bir bilgi serdetmemi§tir. 107 

Zerke§i, kimi rivayetlerin sahih senedinin olmadigim ancak manasimn sahih oldugunu 
ifade etmi§tir. Mesela “ Rabbim bana arap dilini ogretti ve onu en gtizel §ekilde yapti,” (g, 
gjjfu rivayeti bu minvaldedir. 108 Ara§tirmamiz neticesinde eserde sadece bir miikerrer 
rivayete tesadtif edilmi§tir. 109 


soNug 

Donemindeki Misir’m ilmi ortammdan oldukpa istifade eden Zerke§i hadis, fikih, fikih 
usulii ve tefsirde onemli eserler kaleme almi§tir. Ozellikle fikih ve tefsir ilminde soz sahibi 


101 Zerke§i, el-Leali, 37 (22). 

102 Zerke§i, el-Leali, 42 (30). Diger rivayetler i<;in bk. a. mlf., el-Leali, 60 (24), 65 (36). 

103 Zerke§i, el-Leali, 58 (17). Diger ornekler i<;in bk. a. mlf., el-Leali, 29-31 (10), 165-6 (4), 168 (7), 99-100 (4). 

104 Sadece Nevevi’nin degerlendirmelerini verdigi pek 50 k rivayet bulunmaktadir. Zerke§i, el-Leali, 36 (20), 
66 (37), 108 (15), 142-3 (42-3), 151 (2). 

105 Zerke§i, el-Leali, 66 ( 68 ), 99-100 (4), 123 (14). 

106 Zerke§i, el-Leali, 86 (10), 92 (24, 26), 134 (29). 

107 Zerke§i, el-Leali, 120 ( 8 ). 

108 Zerke§i, el-Leali, 111 (2). 

109 Zerke§i, el-Leali, 48 (5), 70 (44). Esas aldigimiz es-Sabbag’in tahkikinde durum boyle ise de ‘Abdiilkadir 
‘Ata’nin tahkikinde bu rivayet bir yerde ge^mekte olup miikerrer degildir. Sabbag’in <;ali§masinda ilgili 
bdliimde altmi§ rivayet yer alirken, 'Ata’nmkinde ise altmi§ rivayet bulunmaktadir. 
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olarak bilinmektedir. Ancak onun hadis ilminde yazdigi el-Leali el-Mensure (et-Tezkire)’ si, en- 
Niiket ‘ala ibms-Salah’i, en-Niiket ‘alaVUmde fl’l-Ahkam’i ve el-icabe’ si bu ilimde otorite 
oldugunun bir gostergesidir. 

Zerke§i, her ne kadar rivayet ilimlerinde one $ikan hocalardan faydalanmakla birlikte 
onemli alimlerin yetijmesine erken vefati veya sadece ilimle me§gul olup hayatmi eser telif 
etmeye tahsis etmesi sebebiyle katki saglayamami§ olmalidir. Nitekim o, hayattayken ehl-i 
ilimce taninmami§, ileriki zamanlarda yazdigi eserleri vesilesiyle §ohret kazanmi§tir. 

Halk dilinde dola§an me§hur rivayetleri bir araya getiren ilk alimdir. 0 , bu eserinde 
Kutub-i Sitte ba§ta olmak iizere Malik b. Enes’in el-Muvatta si, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Ya’la’nm 
Musnedleri, ‘Abdiirrezzak ve ibn Ebi §eybe’nin Musannefleri gibi isimlerinin hepsini burada 
zikredemeyecegimiz pek 50 k onemli kaynaktan istifade etmi§, bunlardan edindigi bilgiler 
olgiisiinde hadisleri takatince sened ve metin acpsindan degerlendirmi§, ancak 90 k fazla kanaat 
izhar etmemi§tir. Daha ?ok nakiller yaparak rivayet hakkindaki fikrini ortaya koymaya 
gali§mi§tir. Bazi rivayetler hakkinda ise higbir degerlendirmede bulunmami§, ilgili rivayetin 
senedini zikretmekle yetinmi§tir. 

istifade ettigi kitaplar arasmda sadece hadis kitaplari yer almamakta, bilakis rivayetleri 
daha iyi incelemek ve haklarinda daha fazla malumat edinmek amaciyla hadis usulii, cerh- 
ta‘dil, tarih, tabakat, ilel, §erh, ahlak, megazi, tefsir vd. konularla ilgili eserler de 
bulunmaktadir. i§te bu gayreti, onun eserinin kiymetini artirmi§tir. Ayrica nadiren de olsa 
dilde yetkin kimselerin yapabilecegi garib kelimeleri agiklamasi onun Arap^a bilgisinin yiiksek 
oldugunun bir i§areti kabul edilebilir. 

0, hata yapan kim olursa olsun onu ele§tirmekten de geri durmami§tir. Ornegin 
kendisine son derece saygi duydugu Nevevi’yi tenkidi ilme verdigi onemin bir gostergesidir. 
Sadece onu degil, hadis ilminde otorite olan Hakim ve ibn ‘Abdilber gibi alimlere de tenkitlerini 
yoneltmi§tir. 

Eserde incelenen rivayetlerin % 73’iiniin zayif veya mevzu‘ olmasi, insanlar arasmda bu 
tiir rivayetlerin yaygin oldugunu gostermesi bakimmdan olduk^a dikkat ^ekicidir. Yani onun 
ya§adigi sekizinci asirda uydurma rivayetlerin halk arasmda reva^ta oldugu soylenebilir. 
Zerke§i’nin bu gali§masi kendisinden sonra Sehavi ve ‘Acluni gibi kimselerin bu konuda yazdigi 
eserlerin temelini te§kil etmi§tir. 
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Mezhep igi Tercih Agismdan Mecelle-i Ahkam-i Adliyye 

Oz: Hanefi mezhebindeki mezhep igi ihtilaflar dikkat pekici niteliktedir. Bu ihtilaflar, hukuki 
emniyet ve istikrar apisindan risk olu§turmakta ve ayrica mukallid kadi ve muftilerin i§ini de 
gii$le§tirmektedir. Tarihi siirepte bu sorunu gidermek amaciyla muhtasar ve fetva kitaplari gibi 
farkli telif tiirleri; esahh-i akval ve ma'ruzat gibi uygulamalar ortaya pikmi§tir. Bu sorunu 
gidermeye yonelik uygulamalarm en son ornegi kanunla§tirma faaliyetidir. Bu makalenin 
konusu fikha dayali kanunla§tirmanm ilk iirunii olan Mecelle-i Ahkam-i Adliyye ile mezhep igi 
tercih arasmdaki ili§kidir. Bu ili§kiyi tasvir etmek amaciyla Mecelle’ nin tedvin edilmesinin 
hedeflerinden birinin mezhep igi tercih ihtiyacim gidermek oldugu kisaca vurgulanmi§ ve 
sonrasmda Mecelle'nvn esbab-i mucibelerinin i§levi ve muhtevasi, mezhep ipi tercih apisinda 
tahlil edilmi§, Mecelle Komisyonunun tercihlerine yapilan miidahaleler uzerinde durulmu§tur. 
Mecelle mezhep igi tercih iirunii bir metin olup onun muhtevasim mezhep igi tercih apisindan 
tahlil etmek oldukpa onemlidir. Bu sebeple Mecelle' de mezhep igi tercihlerde nasil bir metot 
izlendigini ve mezhep ipi tercihin farkli yonlerini tespit etmek amaciyla Mecelle'nvn satim 
akdiyle ilgili boliimii Kitabii’l-Biiyu incelenmi^tir. 

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Mecelle-i Ahkam-i Adliyye, Mezhep ipi 
Tercih, Racih Gorii§, Esbab-i mucibe, Kitabii’l Biiyuh 


Majalla al-Ahkdm al- c Adliyyah in Terms of Intra-School Preference 
Abstract: The intra-school controversies in Hanafi school are remarkable. These controversies 
pose a risk for legal safety and stability and creates difficulties for muqallid Hanafi judges and 
muftis. In the historical process, different types of literature such as mukhtasar and fatwa (legal 
opinion) books, and applications such as assah-i aqval and mamdhat, emerged to solve this 
problem. One of the last example of these applications is the codification movement. The 
subject of this study is the relationship between the Majalla al-Ahkdm al- c Adliyyah, which is the 
first product of codification based on fiqh (Islamic jurisprudence), and the intra-school 
preference. In order to describe this relationship, it is briefly emphasized that one of the aims 
of codification of Majalla is to satisfy the need for intra-school preference. The function and 
content of Majalla’s necessary reasons (asbab al-mujiba) was analyzed in terms of intra-school 
preference. The interventions on the preferences of the Majalla Commission are also 
emphasized. The Majalla is a text of the intra-school preference. The analysis of its content in 
relation to intra-school preference is very important. Therefore, in order to reveal what kind 
of method is used in intra-school preferences and to determine different aspects of intra¬ 
school preference in the Majalla, the chapter about ‘sale’ (Kitab al-Buyu c ) of the Majalla are 
examined. 

Keywords: Islamic Law, Hanafi School, Majalla al-Ahkdm al- c Adliyyah, The Intra-School Prefence, 
Preferred (rajih) opinion, The necessary reasons (Asbab al-mujiba), Kitab al-Buyu c . 
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SUMMARY 

The intra-school controversies in Hanafi School, which is quite important in terms of 
freedom of ijtihad (independent legal judgment) and legal wealth, possible to threaten legal 
safety and stability. These controversies also make difficult forjudges to reach ajudgment or 
fatwa in controversial affairs. For this reason, determination of the rajih (preferred opinion) in 
controversial issues in the school, is a need that must be eliminated. 

The intra-school preference can be described as "to determine the superior, 
preponderant of different opinion or narrations about a specific issue in the school". In the 
historical process different types of literature such as mukhtasar and fatwa books, and different 
applications such as asahh -1 aqval and maruzat, emerged to meet this need. One of the 
applications aimed to meet this need is the codifications in the last period of the Ottoman State. 

The relationship between the Majalla al-Ahkam al-Adliyyah, which is the first example of 
codification based on fiqh (Islamic jurisprudence), and the intra-school preference; and in this 
context, while preparing the Majalla how a method was followed in the intra-school preference; 
at what rate be obeyed the rajih (preferred) opinion; articles contrary to the rajih (preferred) 
opinion in Majalla and their reasons; whether legal arrangements have been made in all 
controversial issues; at what rate be met the need of determination of rajih (preferred) opinion 
are the issues that need to be examined. 

One of the main reasons for the need for a law text such as Majalla al-Ahkam al-Adliyyah 
is the multitude of the intra-school controversies in Hanafi School. Therefore, the goal of 
Majalla is to prepare a code that contains rajih opinion. 

When Majalla s necessary reasons, i.e. asbab al-mujiba, are examined in terms of the 
intra-school preference, it is seen that there are two basic functions of necessary reasons. The 
first of them is, emphasizing that the code is prepared substantially in accordance with the 
rajih opinion in the school. In fact, that this issue in the asbab al-mujiba of the first ten books of 
Majalla is expressly stated. The other function of the asbab al-mujiba is to justify that why rajih 
opinion are not be confirmed in some article. In the necessary reasons it is stated that twelve 
articles are prepared in the direction of unracih (unpreferable) opinion. Considering that 
Majalla is formed of 1851 article, it will be better understood that how the rajih opinions are 
effective in Majalla's content. Essentially, the conditions of the period also make it necessary. 
The preference of the non-preferred opinion of Ziifer (d. 158/775) in 692 nd article of Kitab al- 
Havala, caused the reaction of some circles mainly §eyhiilislam Hasan Fehmi Efendi 
(d.1298/1881) and for this reason Ahmet Cevdet Pasa (d.1895) was dismissed from the ministry 
of Divan al-Ahkam al-Adliyyah and the chairman of the Majalla Commission. 

When the asbab al-mujibas of contrary articles to rajih opinions are examined, it is seen 
that maslaha and customs are determinative in these preferences. It is also seen that the 
preferences of some jurists are also mentioned as a reason of preference. The most widespread 
preference’s reason in Hanafi sources is in congruity with the texts. On the contrary, it is 
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noteworthy that, besides the interdiction of extravagant (safih), it is not operated as a 
preference’s reason in Majalla. 

Some preferences of the Majalla Commission were intervened by other institutions. The 
chapters prepared by the commission were examined both by Majlis-i Wukala and Mashihat, 
and these chapters were subject to some revisions at this time. Here, two articles prepared on 
the basis of the non-preferred opinion were intervened by Majlis-i Wukala. The first of these 
is 216 th article that written in the direction of opinion of Mashayikh Balkh, which argues that 
it is permissible to sell separately haqq al-murur (the right of passage) and haqq al-shirb (water 
right), the second is the 611 th article which regulates the liability to damage of ajir al-mushtarak 
(joint salaried employee). 

When the content of Kitab al-Buyu, the first and the most voluminous book of Majalla, is 
examined in terms of the intra-school preference, it is seen that the rajih opinions in the school 
are generally taken as basis. It is stated that in the asbab al-mujiba of the Kitab al-Buyu c the four 
issues are prepared basing on the non-preferred opinion and these preferences are justified 
with custom and maslaha. However, the contrary articles to the rajih opinion in the Kitab al- 
Buyu' are not limited to these. According to our research, in addition to these, three articles 
were prepared with the preference of non-preferred opinion. These are the 118 th article 
regarding that the bay' bi-l-wafd is permissible in chattels, 165 th article on the definition of al- 
ghabn al-fahif (lesion), and the 309 th article concerning the provision of the khiyar al-shart (right 
of cancellation). These three articles show that the regulations contrary to the rajih opinion in 
Majalla are not just those explained in the asbab al-mujiba and this situation is contrary to the 
method that is followed when preparing the Majalla. 

In some controversial issues in the Hanafi School, authorized jurists to preference 
(ashab al-tarjih) disagreed over which opinion is rajih. It wasn’t explained that how a method 
would be followed in Majalla when the legal arrangements were made in these matters. When 
these issues are examined, it can be said that the preferences of the majority, the providing of 
convenience and the preference by some jurists are effective. 

Preferences in Majalla have not been occurred only among the shar'i (related to Islamic 
Law) provisions. In addition, the definitions and the inscription in the definitions are also the 
subject of preference. In this context, the preferences related to the definition of the sales 
contract, the suspended contract (al-'aqd al-maqquf) and the al-ghabn al-fahif in Kitab al-Buyu c 
can be mentioned as an example. 

Some controversial issues in the Hanafi School are not regulated in Majalla. When 
considering the multiplicity of controversial issues and therefore the difficulty of making legal 
arrangements to cover all of them, this situation is natural. Moreover, some of these issues may 
not have been regulated in Majalla because they are not frequent and necessary. However, it is 
not possible to explain all the controversial issues that have not been regulated for these 
reasons. Because some of the controversial issues that have not been legislated are basic, 
relatively important issues and they are included in the mukhtasars. This indicates that when 
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preparing the Majalla, instead of making preference on some controversial issues, the method 
of non-regulation of these matters is adopted. It can be said that this method is applied as a 
way of creating law text which is clear of controversy. Thus, the determining of the rajih 
opinion in these matters has been left to the judges. This situation is not suitable to meet the 
need of determining the rajih opinion, which is the goal of Majalla. But it is the result of the 
difficulty of making a law that encompasses all legal issues. 


GiRi$ 

islam Hukukunda mezhepler arasi ihtilaflar gibi mezheplerin kendi iperisindeki 
ihtilaflar da dikkat pekici niteliktedir. ictihad hiirriyetinin bir tezahiirii ve hukuki zenginlik 
apismdan olumlu yonleri bulunan bu ihtilaflar, hukuki istikrar ve emniyeti tehdit etme 
potansiyeli ta§imakta, ayrica ihtilafli meselelerde hiikiim veya fetva verme konumundaki 
fakihlerin i§ini zorla§tirmaktadir. Bu durum mezhep igerisindeki ihtilafli meselelerde tercihi 
zorunlu kilmaktadir. 

Mezhep igi tercihin tammi, mezhep terimine ytiklenecek anlama gore farklilik arz 
etmektedir. Klasik donemdeki “fikih mezhebi” terimine yonelik izahlarda, “bir fakihe yahut 
fakihler topluluguna ait ictihadi goru§ler btittinti” anlami temel unsur olarak kar§imiza 
pikmaktadir. Ayrica fiiru-i fikih kitaplarmdaki mezhep igi tercihlerin pogunlukla ictihadi 
htiktimler arasmda gerpekle§tigi goriilmektedir. Bu husus goz oniinde tutularak mezhep igi 
tercih, “Muayyen bir mesele ile ilgili mezhepteki muhtelif kavil veya rivayetlerden daha agir 
basam, iisttin olam belirlemek” §eklinde tarif edilebilir. 1 

Hanefl mezhebindeki ihtilaflara bagli olarak mezhep igi tercihe, bir diger ifadeyle racih 
gorii§leri tespit etmeye duyulan ihtiya?, ba§ta muhtasarlar ve fetvakitaplari olmak iizere furu- 
1 fikihtaki farkli te’lif tiirlerinin olu§masinda; Osmanli Devleti’ndeki “esahh-i akval” 2 ve 
“ma’ruzat” 3 uygulamalarmm ortaya pikmasmda etkili olmu§tur. Mezkur ihtiyaci gidermeye 
yonelik bir diger uygulama da bazi acplardan ma'ruzat usuliiniin bir devami olan ve devlet 


1 Mezhep i$i tercihin tammi hakkinda ayrmtih bilgi i<;in bk. Seyit Mehmet Ugur, Hanefi Mezhebinde 
Mezhep igi Tercih ve Usulii (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2017), 23-29. 

2 Esahh-i akval ile hukum verme §artina dair bazi kadi ve muftii berati ornekleri igin bk. Ismail Hakki 
Uzun^ar^ih, Osmanh Devletinin ilmiye Tefkilati (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 86, 113; 
Suleyman Kaya, “Osmanh Tatbikatinda Tek Mezhebe Baglihk”, Uluslararasi Rahmet ve (atifma 
Baglammda islam Mezhepleri Sempozyumu (Karaman 25-27 Mart 2016), ed. Halit (Jah§ v.dgr. (Konya, 2016), 
111. Bu konuda ayrica bk. Mehmet Akif Aydin, Turk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta? Yayinlan 2001), 89- 
94; Hayreddin Karaman, “Osmanh Hukukunda Mezhep Tercihi”, islam'm Ipgmda Giiniin Meseleleri 
(Istanbul: iz Yayinlan, 2002), 2: 663-675. 

3 Maruzat hakkinda bilgi iipnbk. Ahmed Akgundiiz, Osmanh Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri (Istanbul: 
Fey Vakfi Yayinlan, 1992), 4: 32-34; Pehliil Diizenli, “Girij”, Ma'ruzat, haz. Pehliil Diizenli (Istanbul: 
Klasik Yayinlan, 2013), 27-34. 
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ba§kanmm, ihtilafli meselelerde uygulanacak ictihadi belirleme yetkisine dayanan 4 
Osmanli’nin son donemindeki kanunla§tirmalardir. 5 Fikha dayali kanunlajtirmanm ilk ornegi 
olan Mecelle-i Ahkam-i Adliyye ye ihtiya? duyulmasmin temel nedenlerinden birisi, 6 Hanefi 
mezhebinde mezhep igi ihtilaflarm poklugudur. 7 Buna bagli olarak Mecelle nin hedefi racih 
gorii§lerden olu§an bir kanun hazirlamaktir. 8 

Bu gali§manm konusu Mecelle ile mezhep ipi tercih arasindaki ili§kidir. Amaci ise Hanefi 
mezhebindeki ihtilafli meseleler hakkinda Mecelle'Ae kanun hazirlanirken, diger bir ifadeyle 
mezhep igi tercih yapilirken nasil bir usul izlendigini incelemek; Mecelle'Ae yer alan racih 
gorii§e aykiri diizenlemeleri ve bunlarm gerekpelerini tahlil etmek; racih gorii§e ne oranda 
uyuldugunu ve aynca ihtilafli biitiin konularda diizenleneme yapilip yapilmadigmi 
irdelemektir. Bu amapla Mecelle’nin esbab-i mucibeleri ve en hacimli bolumii olan Kitabti’l- 
Biiyudaki mezhep igi tercihler incelenmi§tir ve bu tercihler Hanefi fiiru eserlerindeki 
tercihlerle mukayese edilmi§tir. 

1. MEZHEP igi TERCiH AgiSINDAN MECELLE’NiN ESBAB-I MUCiBELERi 

Gerek Mecelle’nvn genel mazbatasmin gerekse hazirlanan her bir kitabm esbab-i 
mucibelerinin i§lev ve muhtevasi, mezhep igi tercih acpsindan dikkate degerdir. ilk on kitabm 


4 Bk. Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar gerhu Tenviri’l-ebsar, n§r. 
Adil Ahmed Abdiilmevcut - Ali Muhammed Muawaz (Riyad: Darii Alemi’l-Kutup, 2003), 2:178. Ayrintih 
bilgi icjin bk. Abdiilkerim Zeydan, Nizamul-kazd fi’g-geri'ati’l-isldmiyye (Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 
1989), 45-51. Mecelle’ de devlet ba§kanmin tercih yetkisi ve bunun baglayicihgim diizenleyen madde §u 
§ekildedir: “...Ve kezalik, bir mtictehidin bir hususta re’yi nasa erfak ve maslahat-i asra evfak olduguna 
binaen onun reyi ile amel olunmak uzere emr-i sultani sadir olsa o hususta hakim o miictehidin reyine 
miinafi diger bir mtictehidin reyi ile amel edemez. Eder ise hukmti nafiz olmaz...” (Madde, 1801) 

5 Mezhep i$i tercih ihtiyacim gidermeye doniik telif ve uygulamalar hakkinda bilgi ipin bk. Ugur, Hanefi 
Mezhebinde Mezhep ifi Tercih ve Usulii, 1-2. 

6 Mecelle’nin hazirlanmasmin diger nedenleri i<;in bk. Mehmet Akif Aydin, islam ve Osmanh Hukuku 
Aragtirmalari (istanbul: iz Yayinlari, 1996), 62-73. 

7 Bu husus mazbatada §oyle dile getirilmektedir: “Ale'l-husus mezheb-i Hanefi uzere tabakat-i miitefavitede 
pek gok miictehidler gelip ihtilafat-i kesire vuku bulmug, fikh-i Hanefi fikh-i $afii gibi tenkih edilemeyiip pek 
miitege'ab ve miitegettit olmugtur. igte bunca akval-i miitehalife iginde kavl-i sahihi temyiz ile havadisin ona 
tatbikinde azim 'usret vardvr...” Bk. Rehber-i Taliban-i Mecelle, “Mecelle Mazbatasi” (istanbul: Mahmut Bey 
Matbaasi, 1305), 5-6. 

8 Bu ama? “...ihtilafattan ari veyalmz akval-i muhtareyi havi olmak iizere, muamelat-i fikhiyyeye ddir sehlii'l- 
me’haz bir kitap yapilsa herkes kolayhkla mutdlaa ederek muamelatim ona tatbik ve bbyle mazbut bir kitap 
oldugu halde naib efendilere azim faidesi olacagi gibi...” cumleleriyle vurgulanmaktadir. Bk. “Mecelle 
Mazbatasi”, 8-9. Bu konuda ayrica bk. Aydin, islam ve Osmanh Hukuku Aragtirmalari, 70-71. Aym durum 
Hukuk-t Aile Kararnamesi i?in de ge^erli olup §u ciimlelerle ifade edilmektedir:“...medar-i hixkm olacak 
mesele-i geriyyeyi kiitub-i fikhiyyeden istinbdtii istihrag ve miifta bih olan miiteaddid akval-i fukahadan birini 
digerine tercih igin mukteziolan ihtisds ve fazl ii irfamn biitiin hiikkamda viicudunu temin etmek miigkil...hukuk- 
i dile mebahisinin kanun geklinde tedvini bir giin bile te’hiri cdiz olmayan bir ihtiyac-i miibremdir.” Bk. Mehmet 
Akif Aydin, Osmanh Aile Hukuku (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 239. 
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esbab-i mucibesinde mutlaka, hazirlanan kanun maddelerinin Hanefi fakihlerce tercih edilen 
g6rii§lere uygun oldugu vurgulanir. Bu husus Kitabii’ 1-Biiyu un esbab-i mucibesini de igeren 
genel mazbatada, “el-Hasil bu Mecelle’de mezheb-i Hanefiyye’nin haricine gikilmayip me vadd- 
1 miindericesinin ekseri el-haletii hazihi Fetvahanede muteber ve mamuliin bih oldugu cihetle 
bunlar hakkmda bahseliizum goriilmez...” §eklinde dile getirilmektedir. 9 Kitabti’l-Vekale ve 
sonrasmdaki kitaplarm mazbatalarmda ise bu vurgu yer almaz. 10 Bu durum ilk planda 
“Kitabii’l-Vekale ve sonrasmdaki boliimler hazirlamrken acaba mezhepteki racih gorii§ler esas 
alinmadi mi?” sorusunu akla getirmektedir. Ancak bu kitaplarm muhtevasi ve genel mazbatada 
yer alan yukaridaki ifade, boyle bir ihtimalin varid olmadigmi gostermektedir. 

Mecelle’ nin iperiginin biiytik bir kismi, mezhepteki racih gorii§lere uygun olarak 
hazirlanmi§, bazi maddelerde ise ihtiyaca binaen racih olmayan gorii§ler esas alinmi§tir. i§te 
esbab-i mucibelerin bir diger i§levi, nipin bazi maddelerde racih gorii§ di^ina pikildigmi 
gerekpelendirmektir. Esbab-i mucibelerde 12 maddenin racih olmayan gorii§ dogrultusunda 
hazirlandigi apiklanmaktadir. Mecelle 'nin 1851 maddeden olu§tugu goz oniinde tutuldugunda - 
kiilli kaidelerle ilgili olan ilk ytiz madde ve istilahlara dair maddeler dikkate almmasa bile- 
Mecelle’ nin muhtevasmda racih g6rii§lerin ne kadar etkili oldugu daha iyi anla§ilacaktir. Esasen 
devrin ozelligi de bunu zorunlu kilmaktadir. Oyle ki, Kitabii’l-Havalenin 692. maddesinde 
Ziifer’in (6.158/775) racih olmayan g6ru§uniin tercih edilmesi, ba?ta §eyhiilislam Hasan Fehmi 
Efendi (6.1298/1881) olmak tizere bazi pevrelerin tepkisine neden olmu§ ve Ahmet Cevdet Pa§a 
(6. 1895) Divan-i Ahkam-i Adliyye nazirligmdan ve Mecelle Komisyonu ba§kanligindan 
azledilmi^tir. 11 Ebul'ula Mardin’e gore bu olay Cevdet Pa§a’nm esahh-i akvalden ayrilmamasma 
ve §ahsi kanaatlerine dayanan tercihlerden pekinmesine neden olmu§ ve bu durum esbab-i 
mucibelerin muhtevasmi da etkilemi§tir. 12 

Mezhepteki racih olmayan gorii§ dogrultusunda dtizenlenen maddelerin esbab-i 
mucibeleri incelendiginde, bu yondeki tercihlerde maslahatin belirleyici oldugu 
gortilmektedir. Mesela ?art muhayyerliginin siiresi ile ilgili 300. maddede imameyn’in; nakit 
muhayyerliginin miiddetine dair 313. maddede imam Muhammed’in (6. 189/805); 392. 
maddede istisna akdine konu olan mal, sozle§meye uygun ise sipari§ verene (mustasni 1 ) riicu 
hakki tammayan Ebu Yusuf un (6. 182/798); 506. maddede zamanda terdid ile yapilan icare 
akdinin caiz oldugu yoniindeki imameyn’in goru§ii maslahat nedeniyle tercih edilmi§tir. 13 


9 Bk. “Mecelle Mazbatasi”, 16. Mecelle’nin mtistakil kitaplarimn arz tezkerelerinde yer alan bu yondeki 
ifadeler i<;in bk. Ebul’ula Mardin, MedeniHukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pa$a (Ankara: Turkiye Diyanet 
Vakfi Yayinlari, 1996), 69, 77, 81, 86, 97,103. 

10 Bu kitaplarm mazbata metinleri iipnbk. Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 114,121-122,134,135,136-137. 

11 Bk. Mardin, Ahmed Cevdet Pa^a, 78-83; Aydin, Islam ve Osmanh Hukuku Araftirmalari, 191-193. 

12 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 99; Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-i Adliyye”, Turkiye Diyanet Vakfi 
islam Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 234. 

13 “Mecelle Mazbatasi”, 17-20; Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 71. 
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Bir diger tercih sebebi de orfe uygunluktur. 207. maddede, pe§ pe§e olgunla§an 
iiriinlerden mevcut olanlara tabi olarak mevcut olmayanlarm da satimina cevaz veren imam 
Muhammed’in g6rii§unun tercih edilmesinde orf etkili olmu§tur. 14 621. maddede “muamelat-i 
asra evfak” goriildugunden, kefalet sadece kefilin icabi ile tamam olur §eklindeki Ebu Yusuf un 
goru§u tercih edilmi§tir. 15 683. maddede, muhil ile muhaliin aleyh arasindaki havale akdinin 
muhaliin lehin kabuliine mevkuf olarak miinakid olacagi yoniindeki Ebu Yusuf un g6rii§u, aym 
gerekpeyle tercih edilmi§tir. Muhil, muhaliin aleyhteki alacagindan verilmek iizere mukayyet 
havalede bulunsa ve heniiz muhaliin aleyh bu borcu odemeden, muhil geride biraktigi mall 
borplarmi odemeye yetmeyecek haldeyken vefat etse, Ziifer’e gore diger alacaklilar havale 
akdinin konusu olan mala/muhaliin bihe miidahale edemezler. Ebu Hanife (6. 150/767) ile 
imameyn’e gore ise bu mal da diger mallar gibi alacaklilar arasinda taksim edilir. 692. maddede, 
orf nedeniyle Ziifer’in gorii^ii tercih edilmi§ ve yukarida da ifade edildigi iizere bu tercih Ahmet 
Cevdet Pa§a’nm Mecelle Komisyonundan azline bahane edilmi§tir. Verilmi§ olan rehnin 
kar§iliginda olmak iizere borpta artirima gidilmesine cevaz veren Ebu Yusuf un g6rii§ii, orf 
nedeniyle tercih edilerek 714. madde hazirlanmi§tir. 16 Mii§terinin satin aldigi ve daha sonra 
§iif aya konu olan arsaya yaptigi evi yikmaya yahut diktigi agaci sokmeye §eff tarafmdan 
zorlanamayacagi, jefl'in dilerse bu arsayi iizerindeki evin/agacin kiymetini de odeyerek satin 
alabilecegi jeklindeki Ebu Yusuf g6rii§ii orf sebebiyle tercih edilmi§ ve 1044. maddenin ilgili 
kismi bu dogrultuda hazirlanmi^tir. 17 

Ayrica bazi fakihlerin tercihlerinin de bir tercih gerekpesi olarak zikredildigi 
goriilmektedir. Mesela yukaridaki 207. madde ile ilgili diizenleme izah edilirken imam 
Muhammed’in g6rti§tintin orfe uygun olujuna ilaveten Ebu Bekir b. Fazl (6. 381/991), 
§emsiileimme el-Halvani (6.452/1060) ve Ebu Amr Osman b. Ibrahim el-Fazli’nin (6.508/1114) 
de onun g6rti§tinti tercih ettikleri vurgulanmaktadir. Miktari belirli olmayan bir yigin bugdaym 
birim fiyati belirlenerek tamaminm satimma cevaz veren imameyn’in g6rii§ii esas alinarak 220. 
madde hazirlanmi§tir. Bu tercihin gerekpesi ise insanlarm muamelelerinde kolayligi temin 
etmek igin Hidaye miiellifi gibi birpok fakihin imameyn’in g6rti§tinii tercih etmeleridir. 18 
Yukarida zikredilen 621. maddede Ebu Yusuf un g6ru§tintin esas almmasmin bir diger gerekpesi 
Telhtsu Camii’l-kebir 19 ve Diirer isimli eserlerde bu gorii^iin tercih edilmesi ve ibn Niiceym’in (6. 
970/1563) tercihinin de bu yonde olmasidir. 20 958. maddede, sefihin hacrini caiz goren 


14 “Mecelle Mazbatasi”, 17. 

15 Ahmet Akgiindiiz, Kar$ila$tirmah Mecelle-i Ahkam-i Adliye (istanbul: Osmanli Ara§tirmalan Vakfi, 2013), 
177. Bu konudaki Sadaretin arz tezkeresindeki ifade i?in bk. Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 77. 

16 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 86-87. 

17 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 105. 

18 “Mecelle Mazbatasi”, 17-18. Mergmam, imameyn’in goru§unu tercih etmekte ancak kolaylik gibi bir 
tercih sebebi zikretmemektedir. Bk. Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Mergmam, el-Hidaye $erhu Bidayeti’l- 
miibtedi, thk. Muhammed Adnan Dervi§ (Beyrut: Darii’l-Erkam, t.s.), 3: 25. 

19 Ebu Abdillah el-Hilati’nin (d. 652/1254), imam Muhammed’in el-Cami'u’l-kebtr’ine yazdigi telhistir. 

20 Akgiindiiz, Kar§ila§tirmah Mecelle-i Ahkam-i Adliye, 177. 
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imameyn’in ictihadinin tercih edilmesinin bir nedeni muteber Hanefi kaynaklarin pogunda 
onlarm goriipiinun miifta bih kabul edilmesidir. Bu goriipiin tercih edilmesinin bir nedeni de 
delil bakimmdan daha kuvvetli olmasidir. 21 

Hanefi kaynaklardaki baplica mezhep ipi tercih sebepleri, naslara ve kiyasa uygunluk, 
maslahat, orf, fesad-i zaman, ihtiyat, pogunluk tarafmdan tercih edilmektir. 22 Dolayisiyla 
maslahat ve orfiin bir tercih sebebi olmasi Mecelle’ye has degildir. Ancak fikih kitaplarindaki en 
sik karpilapilan tercih sebebinin naslara uygunluk olmasma karpm Mecelle'de sefihin hacri ile 
ilgili mesele dipinda, naslara uygunlugun bir tercih sebebi olarak ipletilmemesi dikkat pekicidir. 
Bu tavrm gerpek nedenini tespit etmek miimkiin degilse de Mecelle Komisyonunun kendisini, 
goriipleri naslara uygunluk bakimmdan degerlendirmeye ehil gormemesi veya Mepihat ile 
arasmda, naslara uygunluk noktasinda ortaya pikmasi kuwetle muhtemel bir tartipmaya ve 
Mepihat’in miidahalesine meydan vermemek ipin maslahat ve orf temelli bir degerlendirmeyi 
benimsemesi bir ihtimal olarak ileri siiriilebilir. Ayrica goriiplerin naslara uygunlugu fiiru 
literatiiriinde yeterince incelendigi ipin esbab-i mucibelerde bu husus uzerinde durmaya gerek 
goriilmeyip bunun yerine zamanm degi§imine bagli olarak farklilik arz edebilen maslahat ve 
orf gibi unsurlari dikkate alarak tercih yaparak, degi§en §artlara ve toplumun ihtiyaplarma 
uygun poztimler sunmayi hedeflenmenin bu konuda etkili oldugu soylenebilir. A^agida 
zikredilecek olan ecir-i miijterekin tazmin sorumlulugu meselesi haricinde kiyasa uygunluk 
Mecelle ’de bir tercih sebebi olarak yer almamaktadir. Bir g6ru§iin pogunluk tarafmdan tercih 
edilmi§ olmasma ise yer yer atifta bulunuldugu gortilmektedir. ihtiyat ve fesad-i zaman ise 
esbab-i mucibelerde bir tercih sebebi olarak yer almamaktadir. 

Mecelle Komisyonunun Mecelle ’de yapmayi du§undtigu bazi tercihlere taslak 
a§amasinda iken diger kurumlarca mtidahale edildigini gosteren ornekler bulunmaktadir. 
Bilindigi gibi Komisyonca hazirlanan kitaplar hem Meclis-i Viikela hem de Me§ihat tarafmdan 
inceleniyor ve hazirlanan metin bazi tashihlere konu oluyordu. ifte mercuh gorii§ esas alinarak 
dtizenlenen iki madde Meclis-i Viikela tarafmdan metinden pikarilmi§tir. 

Bunlarm birincisi hakk-i miirur (gegit hakki) ve hakk-i §irbin (su alma hakki) miistakil 
olarak satimmin cevazi yoniindeki Belh me§ayihinin gorii§u tercih edilerek yazilan 216. 
maddeye yapilan miidahaledir. 23 Bu miidahalede, Fetvahanece muteber olan ve Mecelle 
Komisyonunca benimsenmeyen g6rii§iin orfe uygunlugu etkili olmu§tur. Esasen mezkur 
madde mevcut haliyle, bu haklarm miistakil olarak satiminm caiz olup olmadigma hip temas 


21 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 104. 

22 Bu konuda ayrmtili bilgi ipin bk. Ugur, Hanefi Mezhebinde Mezhep ifi Tercih ve Usulii, 61-81. 

23 Bu husus Meclis-i Viikelanin arz tezkeresinde §oyle ifade edilmi§tir: “...hakk-i miirur ve hakk-i §irb ve 
hakk-i mesil meselesinde el-haletii hazihi Fetvahanece meri olan akval, cereyan eden muamelata 
muvafik olmakla bu meselenin hal-i sabik iizere ibka olunmasi bi’t-tensib 216. madde ona gore siirh ile 
tashih edilmi§.„”. Mardin, Ahmed Cevdet Pa^a, 67. 
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etmemektedir. 24 Ancak maddenin mefhum-i muhalifinden, bu haklarm miistakil olarak 
satimmin caiz olmadigi hukmiine ula§ilabilir. 

Meclis-i Viikelanm miidahale ettigi ikinci mesele ise ecir-i mii§terekin tazmin 
sorumlulugu ile ilgilidir. Ecir-i mii§te rekin kendi fiili nedeniyle elindeki miiste’cerun fih zarar 
goriirse ecirin bu zarari tazmin ile sorumlu oldugu konusunda Ebu Hanife ile imameyn ittifak 
etmi§tir. Ecir-i mii§terekin fiil yahut taksiri olmaksizin miiste'cerun fihin zarar gormesi halinde 
ise Ebu Hanife’ye gore ecir yine tazmin ile sorumlu degildir. Buna kar§in imameyn’e gore eger 
kapmilmasi miimkiin olan bir sebeple zarar meydana gelmi§se ecir tazmin ile sorumludur. 
Mtiteahhirin fakihlerinden ecir ile miiste’cirin zarara yari yanya katlanmak tizere sulh 
yapmalari gerektigini savunanlar olmu§tur. Bazi fakihler ise ecir gtivenilir bir kimse ise tazmin 
ile sorumlu olmaz, boyle degil ise tazmin ile sorumludur, ecir hali bilinmeyen bir kimse ise 
sulha hiikmedilir §eklinde fetva vermi^lerdir. Mezkur gorii§lerden her biri muhtelif fakihler 
tarafindan tercih edilmi§tir. Ozellikle muhtasar metinlerde Ebu Hanife’nin goru§ii, bazi 
§erhlerde ise fesad-i zaman nedeniyle imameyn’in goru§ii tercih edilmi§tir. 25 Dolayisiyla bu 
meselede hangi goru§iin racih oldugu mezhep iperisinde ihtilaflidir. Mecelle nin icare kitabmin 
esbab-i mucibesinde soz konusu gorii§ler nakledilmi?, Ebu Hanife di§indaki fakihlerin 
gorii^lerinin problemli yonlerine i§aret edilmi? ve sonug itibariyle hem kiyasa hem de “icab-i 
maslahat-i asra evfak oldugu” i$in 611. maddenin Ebu Hanife’nin gorii§u esas almarak 
hazirlandigi ifade edilmi§tir. Ancak ecir-i mii§terekin kendi fiilinden kaynaklanmayan zarari 
tazmin ile sorumlu olmamasi, bu kimselere i§ verecek mu§terileri jiiphe ve endive iperisinde 
birakacaktir. Bu sakincayi ortadan kaldirmak igin maddenin sonuna, Ebu Hanife’den nakledilen 
iki rivayetten biri tercih edilerek, sakmilmasi miimkiin olan bir sebeple meydana gelen zararm 
ecir tarafindan tazmin edilecegi §art ko§ulmu§sa, bu §artm muteber olacagmi ifade eden bir 


24 Mecelle’nin 216. maddesi §oyledir: “Arza teb'an hakk-i miirurun ve hakk-i §erik ve hakk-i mesilin ve 
kanevata teb'an suyun bey'i caizdir.” Mecelle’nin sonraki ta'dillerinde ise hakk-i miirur ve hakk-i §irb 
gibi hukuk-i muekkedenin miistakil olarak satimmin da caiz oldugu yoniindeki gorii§ tercih edilmi^tir. 
Bu konuda bk. Akgiinduz, Kar$ila$tirmah Mecelle-i Ahkam-i Adliye, 94. Akgunduz’iin 1289 tarihli Diistur I. 
Tertip, c. I, sayfa 30-38’den naklen yayimladigi genel mazbatada, mezkur meselede Belh me§ayihinin 
gdrii§unun tercih edildigi ifade edilmekteyse de Mecelle ve §erhlerinin ba§inda yer alan genel 
mazbatada bu kisim yoktur. Kr§. Akgiindiiz, Kar$ila$tirmah Mecelle-i Ahkam-i Adliye, 45; “Mecelle 
Mazbatasi”, 2-20; Ali Haydar Efendi, Durerii'l-hukkam §erhu Mecelleti'l-Ahkam (istanbul, 1330), 1: 2-7. 
Muhtemelen yukanda zikredilen Meclis-i Viikelanm miidahalesi sonucu genel mazbatada bir 
degi§iklige gidilmi§ olmahdir. 

25 Bk. Merginani, el-Hidaye, 3: 239-240; Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kenzix’d- 
dekaik, thk. Said Bekta§ (Beyrut: Darii’l-Be§airi’l-islamiyye; el-Medine el-Miinevvera: Darii’s-Sirac, t.s.), 
553; Osman b. Ali ez-Zeyla‘i, Tebytnul-hakaik $erhu Kenzi'd-dekaik (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra el- 
Emiriyye, 1313), 5: 135; Molla Hiisrev, Diirerii'l-hukkam fi $erhi Gureri’l-ahkam (istanbul, 1310), 2: 235; 
ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Miilteka'l-ebhur (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.s.), 2: 391; 
Zeyniiddin ibn Niiceym, el-Bahrix’r-rd’ik $erhu Kenzi’d-dekaik, n§r. Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: Darii’l- 
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 8: 48. Konu hakkindaki tercihlerle ilgili olarak ayrica bk. ibn Abidin, Reddii’l- 
muhtar, 9: 89-90. 
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hiikiim ilave edilmi^tir. Ebu Hanife’den nakledilen diger rivayete gore ise bu tazmin §arti 
muteber degildir. Komisyon bu rivayeti tercih etmemi§tir. 26 

Sadaretin arz tezkeresinde, madde sonuna eklenen tazmin §artmin muteber olduguna 
ili§kin Ebu Hanife’den yapilan rivayeti tercih etmenin tarti§mali oldugu ve ayrica halkin esnafa 
e§ya biraktiklarmda bu §arti ileri siirmeye mecbur birakilmalarmm zorluga neden olacagi 
soylenmektedir. Bu sebeple mezkur maddenin tekrar incelenmesi amaciyla, soz konusu 
maddenin ikinci kisminm dtizenlemeden pikarilmasma karar verilmi§tir. 27 Mardin’e gore bu 
miidahalede §eyhiilislam Hasan Fehmi Efendi’nin etkisi vardir ve Komisyonun tercih ettigi 
gorii§ donemin ihtiyaplarma daha uygun oldugu halde boyle bir miidahale yapilmasinm nedeni 
Cevdet Papaya usttinltik iddiasindan kaynaklanmi? olabilir. 28 Mevcut haliyle 611. maddede 29 
ecir-i mii§terekin tazminle sorumlu tutulabilmesi igin zararm, ecirin fiilinden kaynaklanmasi 
§art ko§ulmasi, Ali Haydar Efendi’nin (6.1935) de ifade ettigi gibi bu meselede Ebu Hanife’nin 
goru§iinun tercih edildigini gostermektedir. 30 


2. MECELLE’NiN KiTABU’L-BUYUlJNUN MEZHEP ifi TERCiH AgiSINDAN TAHLtLt 
2.1. Racih Gorufun Esas Ahnmasi 

Mecelle de asil olan ihtilafli meselelerde racih goru§tin esas almmasidir. Bu nedenle 
Kitabti’l-Biiyu daki racih g6rii§tin esas alindigi maddeler teker teker zikredilmeyecek, sadece 
ornek kabilinden bazi maddelere yer vermekle yetinilecektir. 

Mali degeri yiiksek mallarda (emval-i nefise) teati ile satim akdi Kerhi’ye (6. 340/952) 
gore mtin’akid degilken mezhepte racih gorii§ bu akdin miinakid oldugu yontindedir. 31 
Mecelle nin 187. maddesinde bu gorii§ esas alinmi§tir. Mii§terinin satin alip heniiz kabz etmedigi 
gayr-i menkulti satmasi Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a gore sahih iken, §eybaniye gore degildir. 
Mecelle ’nin 253. maddesinde §eyhayn’in goriijii tercih edilmi^tir ki mezhepteki racih gorti§ de 
budur. 32 Ebu Hanife’ye gore kabza vekil olan kimsenin satin alinan mall gormesi, miivekkilin 
gormesi gibidir ve onun gorme muhayyerligini dii^urur, imameyn’e gore ise dii^iirmez. 
Mezhepte racih olan Ebu Hanife’nin gorii§u olup 33 Mecelle ’nin 333. maddesi de bu dogrultuda 


26 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 71-73. 

27 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 69. 

28 Mardin, Ahmed Cevdet Pa$a, 70. 

29 611. madde §oyledir: “Ecir-i mii§terek gerek te’addisi ya taksiri olsun ve gerek olmasm kendisinin fiil 
vesunundantevelliidedenzarar ve hasanzaminolur. 

30 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'l-hukkam, 1: 980. Ayrica bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i islamiyye ve Istilahat- 
l Fikhiyye Kamusu Bilmen (Istanbul: Basim ve Yayin Evi, t.s.), 6: 233. 

31 Merginani, el-Hidaye, 3: 23; Molla Htisrev, Dtirer, 2:143; ibn Niiceym, el-Bahrur-raik, 5: 453. 

32 Merginani, el-Hidaye, 3: 59; Nesefi, Kenzii’d-dekaik, 430; ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 7: 369. 

33 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, t.s.), 13: 73-74; Alaiiddin 
Ebu Bekr b. Mesud el-Kasani, Bedai'u's-sandT fi tertibi’$-$erdT (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Arabi, 1974), 5: 
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hazirlanmi§tir. imameyn’e gore selem akdinde re’sii’l-mal misli ve muayyen ise miktarinm 
bilinmesi §art degildir. Yine ta§ima masrafi gerektiren miislemiin fihin nerede teslim 
edileceginin tayin edilmesi de §art olmayip, akit meclisi teslim yeri olarak teayyiin eder. Ebu 
Hanife’ye gore ise bu iki meselede tayin, selem akdinin sihhat §artidir. Mezhepte racih olan Ebu 
Hanife’nin gorii§ii olup 34 Mecelle’nvn 386. maddesinin ilgili kismmda onun gorii§u tercih 
edilmi§tir. 

2.2. Racih Goriife Aykin Tercihler 

Hangi maddelerin racih gorii§e aykiri oldugunun esbab-i mucibelerde izah edilmesi, 
bunlarm haricindeki maddelerin tamamimn racih gorii§e uygun olmasi gerektigini 
dii§iindiirmektedir. Oysa Mecelle 'de racih gorii§e aykiri diizenlemeler sadece esbab-i 
mucibelerde zikredilenlerden ibaret degildir. Bunedenle Mecelle'de yer alan racih gorii§e aykiri 
diizenlemeleri, biri esbab-i mucibelerde izah edilenler, digeri de izah edilmeyenler olmak iizere 
iki kategoride ele aimak miimkiindiir. Burada §u husus ifade edilmelidir ki, racih gorii§e aykiri 
tercihlerin isabetli olup olmadigi hakkinda bir hiikiim verebilmek, ehl-i tercih seviyesinde bir 
fakih olmaya baglidir ve tercihe konu olan her bir meseledeki gorii§lerin delillerini ayrmtili bir 
§ekilde incelemeyi gerektirir ki bu, ancak miistakil pali§malar ile mumkiindur. Bu nedenle, 
a§agida ele almacak racih gorii§e aykiri tercihlerin isabeti hakkinda bir hiikiim vermekten 
kagimlacak, bunun yerine bazi genel degerlendirmeler ile yetinilecektir. 

Birinci kategorideki tercihe ilk ornek, kisim kisim yeti§en ve olgunla§an iiriinlerin 
satimi ile ilgilidir. Mezhepteki hakim gorii§e gore bu tiir iiriinlerin toptan satimi caiz degildir. 
Qiinkii bu akitte mevcut olanlarm yaninda ma'dumun sati§i da soz konusudur ki bu batildir. 
Akdin sadece mevcutlar iizerine kuruldugu kabul edilse bile, mii§teri mevcut iiriinleri 
kabzetmeden yeni iiriinlerin yeti§mesi durumunda, akdin konusu olan mall ayirt edip 
mii§teriye teslim etmek miimkiin olmayacagmdan akit fasiddir. Ote yandan §emsiileimme el- 
Halvani bu satim i^leminin cevazi yoniinde fetva vermi^tir. Muhammed b. Fazl bu tiir satimlar 
teamiil haline geldigi ve insanlari bundan alikoymak sikintiya neden olacagi i$in istihsanen, 
mevcut olanlara tabi olarak digerlerinin satimmin da caiz olacagi gorii^iinu benimsemi? ve 
imam Muhammed’in de, dalindaki giillerin satimma bu yolla cevaz verdigini nakletmi^tir. ilk 
gorii^iin esahh oldugunu ifade eden Serahsi (6. 483/1090) ise bu yolla satima cevaz verebilmek 
igin gerpek anlamda bir zaruretin bulunmasi gerektigini, oysa buyola ba§vurmadan bu iiriinleri 


295-296; Merginani, el-Hidaye, 3: 35; Mahmudb. Sadrii§§eria el-Ewel Burhanii§§eria, Vikaye, n§r. Salah 
M. Ebu’l-Hac (Amman: Muessesetii’l-Verrak, 2006), 4:18; Nesefi, Kenzud-dekaik, 414; Zeyla'i, Tebytnii’l- 
haka’ik, 4: 28; Molla Hiisrev, Dixrer, 2:158; Halebi, Multeka, 2: 37-38. 

34 Merginani, el-Hidaye, 3: 75; Ebu’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-ihtiyar li ta‘ltli’1- 
Muhtar, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Istanbul: el-Mektebetu’l-Hanefiyye, 1953), 2:48-49; 
Nesefi, Kenzud-dekaik, 439; Halebi, Mixlteka, 2:101. 
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satmanm mumkiin oldugunu soylemi§ ve iki poziim yolu sunmujtur. 35 ilerleyen siirepte yeni 
poziim onerileri ilave edilmi§tir. 36 

Hanefi kaynaklarda muhtemelen SerahsT’nin de etkisiyle soz konusu satim i§leminin 
caiz olmadigi goriijii tercih edilmi§tir. 37 ibn Abidin (6.1252/1836) ise ya§adigi zaman ve bolgede 
bu tiir tiriinlerin toptan satiminda pok yaygin bir orf bulundugunu, teklif edilen poziim 
onerilerinin de yetersiz kalacagmi, bu satim i§leminin caiz sayilmamasmin tarim tirunleri 
yemenin haramligmi gerektirecegini ifade ederek bu hususta zaruretin bulundugunu ve 
dolayisiyla bu akdin caiz goriilmesi gerektigini soylemi§tir. 0, bu goru§tinu zaruret yanmda 
selem akdinin cevazma da dayandirir. Zira hakikatte madumun sati§i oldugu halde zaruret 
nedeniyle selem akdine cevaz verilmi§tir. Bahse konu edilen satim i§lemi de aym gerekpeyle 
“nassin delaletine” binaen seleme dahil edilebilir ve boylece madumun sati§mi yasaklayan 
naslara da muhalefet edilmemi? olur. 38 Selemin cevazi kiyasa aykiri olarak sabit oldugu ve boyle 
bir hiikiim ba§ka bir meselede makisiin aleyh olamayacagi igin ibn Abidin bu tiir bir istidlal 
yapmamakta, bununyerine selemle ilgili naslarm delaletine ba^vurmaktadir. 

Mecelle nin 207. maddesinde mezkur tiriinlerin mevcut olanlarma tabi olarak mevcut 
olmayanlarm satimmin da caiz oldugu gorti^u tercih edilmi^tir. Esbab-i mucibede, imam 
Muhammed’in istihsanen buna cevaz verdigi, §emstileimme el-Halvani, Ebu Bekir Muhammed 
b. Fazl ve imam Fazli’nin de bu gorti^u tercih ettigi, bu konuda orf bulundugu ve “muamelat -1 
nasi fesada nispetten ise mehma emken sihhate haml etmek evid oldugu” ifade edilmi§tir. 39 
§eybani’nin temel kaynaklarda zayif bir rivayet olarak degerlendirildigi anla^ilan gorti^une atif 
yapilmasi dikkat pekicidir. Mecelle' deki bu tercihte ibn Abidin’in etkili olmasi kuwetle 
muhtemeldir. Ancak cevaz goru^unti tercih eden tip fakihin ismi zikredilirken, bu akdin 
cevazim belki de en tatmin edici §ekilde temellendiren ibn Abidin’e atifyapilmamasi da dikkat 
pekicidir. Bu durum Mecelle Komisyonunun “tercih ehli fakih algisi” ve buna bagli olarak bir 


35 Serahsi, el-Mebsut, 12:197. 

36 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid ibnii’l-Humam, Jerhu Fethi’l-kadir, n§r. Abdiirrezzak Galip el- 
Mehdi (Beyrut: Dariii-Kutubii-ilmiyye, 2003), 6: 269. ibn Abidin, ibmi’l-Humaminbu meselede sati§in 
caiz oldugunu kabul eden goru§e meylettigini ifade etse de ( Reddu’l-muhtar , 7: 86), onun bu gdru§ti 
tercih etmedigi soylenebilir. Nitekim, Serahsi’nin sundugu <;dzum yollarma ibnu’l-Humamin 
yenilerini ilave etmesi, adem-i cevaz gdru§unu tercih ettigini gostermektedir. 

37 Kasani, BedaYu’s-sanaf, 5: 139; Merginani, el-Hidaye, 3: 28; Zeyla'i, Tebymu’I-hakaik, 4: 12; ibnii’l- 
Hiimam, Fethu'l-kadir, 6: 269; ibn Nticeym, el-Bahrii’r-raik, 5: 503-504; Abdurrahman b. Muhammed 
§eyhizade, Mecma'u’l-enhurfi$erhiMiilteka'l-ebhur (Beyrut: Dariiihyai’t-Turasii-Arabi, t.s.), 2:19. Ayrica 
bk. Ebu’l-Mehasin Fahreddin Hasan b. Mansur Kadihan, Fetava-yi Kadthan (Bulak: el-Matbaatu’l-Ktibra 
el-Emiriyye, 1310), 2: 248-250; Mehmet Emin Efendi Ankaravi, Fetava-yi Ankaravi (Istanbul: Darti’t- 
Tibaati’l-Amire, 1281), 1: 241-242. 

38 ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 7: 86. 

39 “Mecelle Mazbatasi”, 17. 
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goriipiin hangi fakihlerin tercihleri ile temellendirilebilecegi konusundaki kabulleri konusunda 
bazi ipuplari verici niteliktedir. 

Birinci kategorideki tercihe bir diger ornek part muhayyerliginin miiddeti hakkmdadir. 
§art muhayyerligi Ebu Hanife’ye gore en fazla tip giin iken imameyn’e gore belirli bir miiddet 
tayin edilmesi partiyla tip giinden daha fazla da olabilir. Bu meselede Ebu Hanife’nin goru§ii 
tercih edilmiptir. 40 Mecelle’nin 300. maddesinde ise esbab-i mucibede ifade edildigi iizere, 41 hal 
ve maslahata uygunluk sebebiyle imameyn’in goriipii tercih edilmiptir. Taraflarm nakli 
delillerini degerlendirmekten sarf-i nazar ederek soylemek gerekirse, 42 imameyn’in gorii§u, 
part muhayyerliginin hedefi ve mepru kilinip gerekpesi olan dupiinmeye firsat verme ve 
aldanmayi onleme bakimmdan daha etkili ve dolayisiyla lehine part kopulan kimsenin 
maslahatina uygun goriilebilir. Ancak satici ve alici satim akdi oncesinde, yapacaklari 
alipveripin kar-zarar durumunu degerlendirmip olmalidirlar. Hele ibnii’l-Humam’m (6. 
861/1457) da belirttigi gibi, Hz. Peygamberin hastaligi sebebiyle muhakemesi zayif olan sahabi 
ipin bile up giinii yeterli gormesi, part muhayyerliginde daha fazla siire tanmmasmin caiz 
olmamasmi gerektirecektir denebilir. 43 Dolayisiyla Ebu Hanife’nin goriipii, ilgili hadislerin lafzi 
yaninda maksadina da uygunluk arz etmektedir. Ayrica part muhayyerligi “akidlerde asil olan 
baglayiciliktir” ilkesine aykiri olup, ozellikle konu ile ilgili Habban b. Munkiz hadisi nedeniyle 
kiyasa aykiri olarak sabit olmuptur. Kiyasa aykiri olarak sabit olan hiikiimlerde, ilgili nastaki 
hiikiim ile yetinilir. §art muhayyerligi ile ilgili naslarda ise bu siire up giin olarak zikredilmiptir. 

Birinci kategorideki tercihe bapka bir ornek nakit muhayyerliginin siiresi hakkmda 
olup Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a gore nakit muhayyerliginin siiresi en fazla iip giindiir. 
§eybani’ye gore ise miiddet tayin edilmek partiyla bu siire iip giinden daha fazla da olabilir. 
Mezhepte racih olan §eyhayn’in goriipiidiir. 44 Mecelle nin 313 ile 314. maddelerinde, maslahat 
sebebiyle 45 Imam Muhammed’in goriipii tercih edilmiptir. Mecelle nin part muhayyerligindeki 
tercihi ile ilgili yukarida ifade edilen hususlar nakit muhayyerligi ipin de geperlidir. Zira arada 


40 Bazi kaynaklar ipin bk. Merginani, el-Hidaye, 3: 29; Mevsili, el-ihtiyar, 2: 17; Nesefi, Kenzii'd-dekaik, 411; 
ibmi’l-Humam, Fethu’l-kadir, 6: 278-280. Tahaviise imameyn’in gbriipunu tercih etmiptir. Bk. Ebu Cafer 
Ahmed et-Tahavi, el-Muhtasar, thk. Ebulvefa el-Efgani (Haydarabad, t.s.), 75. 

41 “Mecelle Mazbatasi”, 18. 

42 part muhayyerliginin siiresi ile ilgili gdriiplerin delillerinin degerlendirmesi ipin bk. Abdiilaziz b. 
Muhammed b. Osman er-Rubeyp, “Satim Akdindeki part Muhayyerliginin Siiresi”, trc. Ayhan Hira, 
Hikmet Yurdu 6/12, (Temmuz-Arahk 2013/2): 355-389; Recep Ozdemir, “Islam Hukukunda part 
Muhayyerligi”, inonii Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 7/1, (Bahar 2016): 157-160. 

43 ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6: 279. 

44 Merginani, el-FIidaye, 3: 29-30; Nesefi, Kenzii'd-dekaik, 411; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 152. Halebi, Miilteka, 
2: 24-25. 

45 “Mecelle Mazbatasi”, 19. 
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bazi farkliliklar olsa da 46 gerek dayandigi delil gerekse hedefi acpsindan nakit muhayyerligi, §art 
muhayyerligi kapsammda ele alinmaktadir. 

Birinci kategorideki tercihin son ornegi istisna 1 adkdinin baglayicma dairdir. Zahiru’r- 
rivayeye gore, iiretilmesi i$in sipari§ edilen mal (masnu) tarif edilen vasiflara uygun olarak 
iiretilmi? olsa bile, istisna akdi sipari§ vereni (miistesm) baglayici degildir. Sipari§ veren kimse 
mall gordiigii zaman alip almamakta muhayyerdir, Ebu Yusuf tan yapilan bir rivayete gore ise 
mal, tarif edilen vasiflara uygunsa artik sipari§ vereni baglayicidir. Mezhepte miifta bih olan 
zahiru’r-rivaye g6rii§udur. 47 Mecelle nin 392, maddesinde ise Ebu Yusufun g6ru§u tercih 
edilmi§tir. Esbab-i mucibede, bu tercihin izahi baglammda ticari hayatta sipari§ akdinin 
olduk^a onemli bir yer tuttugu ve biiyuk bir maslahat sagladigi, bu akdin sipari§ vereni 
baglayici olmadigmin mutlak surette kabul edilmesinin bu maslahati ihlal edecegi, ayrica 
istisna akdinin kiyasa aykiri olarak ve insanlarin orfiine binaen istihsanen caiz goriildiigu ifade 
edilmi§tir. 48 

Zahiru’r-rivaye g6ru§unu tercih edenler, sipari§ verenin ugrayacagi zararm daha agir, 
iireticinin zararmm ise mall ba§ka birine satmasi suretiyle telafi edilebilir oldugu 
kanaatindedir, Bu gorti§un gorme muhayyerligi ilkesine uygunlugu da bir diger tercih 
sebebidir. 49 Her ne kadar bu ictihad, sipari§lerin bireysel ve ku?uk $apli oldugu donemler ve 
olaylar igin tercih edilebilir olsa da, bu sozle§menin kapsam ve maliyet acpsindan farklila§tigi, 
ki§ilerin btiyiik harcama ve yatirim yaparak sipari§ edilen mallari iirettigi bir ortamda, ge$erli 
bir mazereti yokken sipari§ verene akdi reddetme yetkisi tammanm, tiretici i?in telafisi 
miimkiin olmayan zararlara neden olacagi a§ikardir. Ba§ka bir ifade ile guniimuzde sipari§ 
verenin degil de iireticinin ugrayacagi zarar daha fazla olacagi ve bu durum ticari hayati 
olumsuz etkileyecegi igin Ebu Yusuf un g6ru§iin tercih edilmesi maslahata uygun 
gorulmu§tur. 50 

ikinci kategoriye dair yani racih g6rii§e aykiri oldugu halde Kitabii’l-Buyu da tercih 
edilen ancak esbab-i mucibede izah edilmeyen tic; tercih tespit edilmi§tir. Bunlardan ilki §art 


46 §oyle ki, §art muhayyerliginde muhayyerlik siiresi i^erisinde kullamlmadiginda akit kesinlik 
kazamrken nakit muhayyerliginde siiresi i<;erisinde iicret odenmedigi takdirde akit fasid olur. Bk. 
Serahsi, el-Mebsut, 13:17; Yunus Apaydin, “Muhayyerlik”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 
(istanbul: TDV Yayinlan, 2006), 28. 

47 Serahsi, el-Mebsut, 12:139; Kasani, Bedai'u's-sanaf, 5: 3-4; Merginani, el-Hidaye, 3: 79; Mevsili, el-ihtiyar, 
2: 54; Nesefi, Kenzud-dekaik, 441; Zeyla'i, Tebyinii’l-hakaik, 4:, 124; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 198; Halebi, 
Miilteka, 2: 107; §eyhizade, Mecmau’l-enhur, 2: 107; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik, 6: 285; §eyhiilislam 
Yeni^ehirli Abdullah Efendi, Behcetii'l-fetava, haz. Suleyman Kaya v.dgr. (istanbul: Klasik Yayinlari, 
2011), 324-325; ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 7:, 477. 

48 “Mecelle Mazbatasi”, 19-20. 

49 Kasani, Bedai'u's-sanaT, 5: 4. 

50 Bu konuda bk. Aktan, Hamza, “istisna”’, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (istanbul: TDV 
Yayinlari, 2001), 395-396. 
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muhayyerliginin hiikmiine, ikincisi bey‘ bi’l-vefanm menkullerde cevazma, iipiinciisu ise gabn- 
i fahi§in tanimma dairdir. Son tercih a§agida tanimlar arasi tercih ba§liginda inceleneceginden 
burada sadece ilk iki tercih ele almacaktir. 

Mii§terinin §art muhayyerligi mebiin, saticinin miilkiyetinden pikmasina engel te§kil 
etmez. Bu konuda mezhep igerisinde ittifak vardir. Ancak mebiin, mii§terinin miilkiyetine girip 
girmedigi konusunda ihtilaf edilmi§tir. Ebu Hanife’ye gore bu durumda mebi mu§terinin 
miilkiyetine girmez, imameyn’e gore ise girer. Mecelle’ nin 309. maddesinde imameyn’in goru§ii 
esas alinmi§tir. Oysa Hanefi kaynaklarda ya sarahaten ya zimnen ama mutlaka Ebu Hanife’nin 
goru§ii tercih edilmi§tir. 51 Dolayisiyla bu maddenin ilgili kismi racih gorii§e muhaliftir. Bu 
mesele esbab-i mucibede izah edilen tercihler arasmda da yer almamaktadir ve bu nedenle 
Mecelle nin hazirlam§inda izlenen metoda aykirilik te§kil etmektedir. 

Bey‘ bi’l-vefanm gayr-i menkullerde caiz oldugunda ittifak varsa da menkullerde cevazi 
ihtilaflidir. Molla Hiisrev (6. 885/1480) biri genel ihtiyap nedeniyle sahih oldugu, digeri 
teamtiliin hususiligi nedeniyle ise sahih olmadigi yoniinde iki farkli gorii§ nakleder. 52 Behcetul- 
fetava da bu akdin menkul mallarda caiz olmadigi ifade edilir. 53 Ali Haydar Efendi de caiz 
olmadigi yoniinde fetva verildigini ve bu akdin pogunlukla gayr-i menkulde yapildigmi 
belirtir. 54 Dolayisiyla ihtilaf bulunmakta birlikte gogunlugun menkullerde vefaen bey‘e cevaz 
vermedigi soylenebilir. Mecelle ’de ise bu akdin menkul mallarda da sahih oldugu gorii§ii tercih 
edilmi§tir. Zira bey‘ bi’l-vefanm “bir kimse bir mall ahara semeni reddettikte geri vermek iizere 
§u kadar kuru§a satmaktir” jeklindeki tarifinde (Madde 118) mutlak olarak mal ifadesi 
kullamlmi§tir. Bu ifade Ali Haydar Efendi’nin de belirttigi gibi menkul mallarda vefaen bey‘in 
sahih oldugu g6rii§tintin tercih edildigini gostermektedir. 55 

2.3. Racih Gorufte ihtilaf Edilen Meselelerde Mecelle’de izlenen Yontem 

Hangi gorii^iin racih oldugu konusunda tercih ehli fakihler bazen ihtilaf 
edebilmektedirler. Mecelle ’de bu tiir meselelerde diizenleme yapilirken nasil bir yol izlendigi 


51 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Kuduri, el-Muhtasar (Istanbul: el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, 
t.s.), 2:13; a.mlf., Mevsuatii’l-Kavd’idi’l-Fikhiyye el-Miikarene: et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali 
Cum’a Muhammed (Kahire: Darii’s-Selam, 2004), 5: 224 vd.; Serahsi, el-Mebsut, 13: 65-66; Ebu Bekir 
Muhammed b. Ahmed Alaiiddin es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 
1984), 2: 77; Kasani, Bedaiu’s-sanai, 5: 265; Merginani, el-Hidaye, 3: 30; Mevsili, el-ihtiyar, 2: 19; 
Burhanu§§eria, Vikaye, 4: 11; Nesefi, Kenzii'd-dekaik, 411; Zeylat, Tebyinul-hakaik, 4: 16; Molla Hiisrev, 
Diirer, 2:152; Halebi, Miilteka, 2: 26-27; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik, 6: 20. 

52 Molla Hiisrev, Diirer, 2: 208. 

53 §eyhiilislamYeni§ehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetava, 316. 

54 Ali Haydar Efendi, Durerul-hukkam, 1: 224. 

55 Ali Haydar Efendi, bu tercihi, mezkur maddedeki mutlak mal ifadesine ilaveten bey‘ bi’l-vefanm rehin 
hiikmiinde oldugu ve menkul mallarda ise rehnin caiz oldugu gorii§iine dayandirmaktadir. Bk. Ali 
Haydar Efendi, Dixreru'l-hukkam, 1: 224. 
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apiklanmami§tir. A§agida bu konuda fikir edinebilmeyi saglayacak bazi ornek meseleler 
iizerinde durulacaktir. 

Hasan b. Ziyad’in (6. 204/819) Ebu Hanife’den rivayetine gore, muayyen bir miktarmi 
istisna ederek, meyve bahpesindeki iiriinii satmak caiz degildir. </iinkii istisnadan sonra geriye 
kalan iiriin miktarmda bilinmezlik vardir, Konu hakkmda dogrudan zahiru’r-rivaye gorti§u 
bulunmamaktadir, Ancak zahiru’r-rivaye meseleleri arasmda, bu meselenin hiikmiine ula§mak 
igin tahric yapilabilecek bir gorii§ mevcuttur. Buna gore bir yigin bugdaydan bir kafizini 
satmak caiz oldugu gibi, bu bir kaflzi istisna edip geriye kalani satmak da caizdir. Bu meseleden 
hareketle §oyle genel bir ilkeye ula§ilir: Mtistakil olarak ele alindigmda akdin konusu olmaya 
elveri§li olan §eyi, akdin konusundan istisna etmek de caizdir, Bu ilkeye gore, muayyen bir 
miktarmi istisna ederek, meyve bahpesindeki tiriinu satmanm caiz olmasi gerekir, Kuduri (6, 
428/1037) , Burhanii§§eria (6, VIII./XIV. yy.) ve Sadru§§eria (6, 747/1347), Hasan b, Ziyad 
rivayetini tercih etmektedir. 56 ibnu’l-Hiimam (6, 861/1457) “akyes bi-mezhebi Ebi Hanife” 
diyerek aym yonde tercihte bulunur. 57 Merginani (6. 593/1197) ise bu rivayeti degil, tahrip 
tiriinu gorii§u tercih etmektedir, ilerleyen siirepte muhtemelen Merginani’nin de etkisiyle bu 
satimin caiz oldugu yontindeki tahrip tiriinu gorti§ tercih edilmi§tir. 58 Goriildiigu tizere bu 
meselede hangi gorti^tin racih oldugu konusunda ihtilaf edilmi§tir. Mecelle nin 219, maddesi bu 
satimin caiz oldugu goru§u tercih edilerek hazirlanmi§tir. ilerleyen siirepte bu satim akdinin 
sahih oldugu gortijunun giderek daha agir basmasi, Mecel/e’deki tercihte etkili olmu§ 
goztikmektedir, Bu durum tercih ehlinin ihtilafi halinde, pogunlugun gorti^tinun 
benimsenmesi jeklinde bir metot izlendigini gostermektedir ki bu, mezhep igi tercih usulii 
ilkelerine de uygundur. Zira mezhep igi tercih usuliine dair eserlerde, me§ayihin ihtilafi 
durumunda gogunlugun gorti^unun tercih edilecegi ifade edilmektedir, 59 

Keyli, vezni, adedi veya zer‘i bir malm, tamami ne kadar oldugu bilinmeksizin, birim 
fiyati belirlenerek satimi imameyn’e gore sahihtir, Ebu Hanife’ye gore bu satim keyli ve vezni 
mallarda sadece bir birim igin sahihtir, Adedi ve zer‘i mallarda ise hipbir ^ekilde sahih olmaz, 
Bu meselede Kuduri, Nesefi (6. 710/1310), Sadru§§eria ve Ibrahim el-Halebi, Ebu Hanife’nin 


56 Kuduri, el-Muhtasar, 2: 10; Ubeydullah b, Mesud el-Mahbubi Sadru§§eria, §erhu'l-Vikaye, n§r: Salah 
Muhammed Ebu’l-Hac (Amman: Muessesetti’l-Verrak, 2006), 4: 9. 

57 Merginani, el-Hidaye, 3: 28; ibnii’l-Humam, Fethu'l-kadir, 6: 270. 

58 Nesefi, Kenzu’d-dekaik, 409; Zeyla'i, Tebyinul-hakaik, 4: 12-13; Halebi, Multeka, 2: 19; Alaiiddin 
Muhammed b. Ali b, Muhammed el-Haskefi, ed-Dixrru’l-muhtdr serhu Tenvtri’l-ebsar, n§r. Adil Ahmed 
Abdiilmevcut - Ali Muhammed Muawaz (Riyad: Darii Alemi’l-Ktitup, 2003), 7: 90-91. Aynca bk. ibn 
Abidin, Reddix’l-muhtar, 7: 90-91. 

59 Kadihan, Fetava, 1: 3; Cemaleddin Ahmedb. Mahmudb. Said el-Gaznevi, el-Havi’l-kudsi, thk. Salih el-Ali 
(Dima§k-Beyrut: Darii’n-Nevadir, 2011), 2: 562. 
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g6rii§unu benimsemi§tir. 60 Ibnu’l-Humam da delili daha kuwetli oldugu gerekpesiyle onun 
g6rii§unu tercih etmi§tir. 61 iftiharuddin el-Buhari (6. 542/1147), Kadihan (6. 592/1196) ve 
Merginani’ye gore ise fetva imameyn’in goriijiine gore verilir. 62 Bazilarma gore imameyn’in 
g6rii§unun tercih edilmesinin nedeni, Ebu Hanife’nin konu ile ilgili delillerinin zayif olmasi 
degil, imameyn’in ictihadmin kolaylik ilkesine uygun olu§udur. Bundan hareketle ibn Abidin 
bir goriijiin delili kuwetli oldugu i$in tercih edilmesinin, diger goru^iin kolaylik nedeniyle 
tercih edilme ihtimalini ortadan kaldirmayacagmi belirtir. 63 Mecellenvn 220. maddesinde 
kolaylik gerekpesiyle imameyn’in gorii§u tercih edilmi§tir. Her ne kadar kaynaklarda kolaylik 
nedeniyle imameyn’in goriijiinun miifta bih oldugu belirtilse de bu tercihin esbab-i mucibede 
izahma ihtiya? duyulmasi 64 esasen hangi g6rii§iin miifta bih oldugunda kesinlik bulunmadigmi 
gostermektedir. Bu ornek ozelinde, Mecelle hazirlamrken ihtilafli meselelerde kar§it g6rii§ delil 
bakimindan kuwetli kabul edilse bile, kolaylik saglayan g6rii§iin tercih edilmesi §eklinde bir 
usul izlendigi soylenebilir. Yine mazbatada Merginani gibi birpok fakihin imameyn’in g6rii§iinu 
tercih ettiklerine vurgu yapilmasi, 65 pogunlugun tercih ettigi g6ru§un esas alindigim 
gostermektedir. 

Musliimanlarin kredi ihtiyaplarmi temin arayi§larmin bir sonucu olan ve “bedeli iade 
edildiginde geri alinmak iizere bir mall satmak” §eklinde tarif edilen bey‘ bi’l-vefanm hiikmii 
Hanefi mezhebinde ihtilaflidir. Bu akdin rehin hiikmiinde oldugu; sahih bey‘ oldugu; fasid bey‘ 
oldugu; rehin ve sahih bey’den miite§ekkil oldugu; sahih ve fasid bey‘ ile rehinden miirekkep 
bir akit oldugu §eklinde gorii§ler mevcuttur. 66 Kadihan’a gore ise akit esnasinda kullamlan 
lafizlar ile akdi feshetme veya mebii iade etme §artinm ileri siiruldiigu zamana gore bu akdin 
farkli hiikiimleri vardir. 67 Bu gorii§lerden hangisinin racih oldugunda da ihtilaf edilmi§tir. 
Merginani bu akdin sahih oldugu goriijundedir. 68 Zeylai’nin (6. 743/1342) nakline gore Signaki 
(6. 714/1314) “ve aleyhi’l-fetva” diyerek sihhat gorti§unu tercih etmi§tir. 69 Bezzazi ise (6. 


60 Kuduri, el-Muhtasar, 2: 7-8; Nesefi, Kenzud-dekaik, 406-407; Sadru§§eria, $erhu'l-Vikaye, 4: 5-6; 
Zeyniiddin Ebu’l-Fazl Kasim b. Kutluboga, et-Tashih ve’t-terdh 'ala Muhtasari’l-Kudur f, thk. Ziya Yunus 
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 219; Halebi, Multeka, 2:10-11. 

61 ibnii’l-Humam, Fethu’l-kadir, 6: 250. 

62 Merginani, el-Hidaye, 3: 25; Kasim b. Kutluboga, et-Tashih ve’t-terdh, 219. 

63 ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 7: 64. Aynca bk. Alaiiddin Muhammed b. Ali el-Haskefl, ed-Dixrrix’l-muntekd 
ftferhi’l-Multeka (Beyrut: Darii ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.s.), 2:11. 

64 “Mecelle Mazbatasi”, 17-18. 

65 “Mecelle Mazbatasi”, 17-18. 

66 Goru§ sahipleri ile gdru§lerin ayrinti ve delilleri i^in bk. Hafizuddin Muhammed b. Muhammed el- 
Kerderi el-Bezzazi, el-Fetava’l-Bezzaziye, (Bulak, 1310), 4: 405-409; §eyh Bedreddin, Cdmi'u'l-fiisuleyn 
(Kahire: el-Matbaatti‘l-Ezheriyye, 1300), 1: 234-247. 

67 Kadihan, Fetava, 2:165. 

68 Merginani, el-Hidaye, 3: 270. 

69 Zeyla’i, Tebyinii'l-hakd'ik, 5:184. 
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827/1424) sahih ve fasid bey‘ ile rehinden miirekkep bir akid oldugu goriiijunu benimsemi§, 70 
ibn Niiceym de fetva verirken bu goriijiin di§ina pikilmamasi gerektigini belirtmi§tir. 71 ibn 
Kemal (6.940/1534), Ebussuud ve Zekeriyya Efendi’nin (6,1644), vefaen bey’in rehin hukmiinde 
oldugu ve dolayisiyla miijteri mebiden istifade etmi§se bunu tazminle sorumlu oldugu 
yoniinde fetva verdikleri nakledilmektedir, 72 ibn Abidin’in bu akdi rehin hukmiinde kabul ettigi 
anla§ilmaktadir. 73 Akifzade ise Osmanli ulemasinm Ttirkpe fetvalarmda gogunlukla bu akdin 
sahih ve fasid bey‘ ile rehinden olu§tugu g6rii§uyle fetva verildigini belirtir, 74 

Bu tercihler, hangi goru§iin racih oldugunun netlik kazanmadigini ortaya koymaktadir, 
Mecelle’ nin 118, maddesinde ise bey‘ bil’vefanin; mii§teri mebfden istifade edebildigi igin sahih 
bey‘, taraflar bu akdi feshetmeye muktedir olduklari ipin fasid bey‘, mii§teri mebfi iipuncii bir 
§ahsa satamadigi ipin rehin hukmiinde oldugu gorii§ii tercih edilmi§tir. Mecelle de bu gorii^iin 
tercih edilmesinin sebebi ve dayanagmin ne oldugu sorusunun kismi bir cevabim, Ahmet 
Cevdet Pa§a’nm Risaletu’l-vefa smda bulmak miimkiindtir, Cevdet Pa§a konu ile ilgili gorii§leri 
naklettikten sonra ibn Niiceym’in yukarida zikredilen tercihini aktarip, §eyhiilislam 
Ebussuud'un da bu g6ru§te oldugunu belirtir ve Mecelle’ nin bey‘ bi’l-vefa ile ilgili maddelerini 
diizenlerken kendilerini bu gorii§e ula§tiran Allah’a hamd eder. 75 Cevdet Pa§a’nm bu tavri 
Mecelle Komisyonunun tercihinde, ibn Niiceym ve Ebussuud’un belirleyici oldugu §eklinde 
yorumlanabilir. Yine Bezzazi’nin tercihinin de etkili olmasi muhtemeldir, Kanaatimizce 
Mecelle’ de bu g6rii§iin benimsenmesinin en onemli nedeni oteden beri toplumda uygulana 
gelen bu akdin ancak bu kapsamli gorii§le mejruluk vasfi kazanabilecek olmasidir, Mecelle 
Komisyonunun tipki benzer yonde tercih yapan onceki fakihler gibi, zaten toplumda oldukpa 
yaygin olan uygulamaya hukuki bir temel sunmayi hedefledikleri soylenebilir. 

Ote yandan Siileyman Kaya’nm da i§aret ettigi gibi 76 Mecelle’ nin bey‘ bi’l-vefaya dair 3, 
ve 398, maddeleri ile yukaridaki gorii^iin tercih edildigi 118, madde arasmda, mezhep igi tercih 
apismdan bir uyumsuzluk dikkat pekmektedir, §oyle ki, 3. maddede vefaen bey’de rehin 
hiikiimlerinin cari oldugu soylenmekte, 398, maddede de, mii§terinin mebi’in menfaatinden 


70 Bezzazi, el-Fetdvd’l-Bezzdziye, 4: 409. 

71 ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik, 6:13. 

72 Ankaravi, Fetava-y i Ankaravt, 1: 294. iskilibi’nin nakline gore ise Ebussuud bu akdin hem bey'e hem de 
rehine benzedigi gorii^undedir. Dolayisiyla bu meselede Ebussuud’a farkli goru§ler nispet 
edilmektedir. Bk. Veli b. Yusuf el-iskilibi, Mecme'u’l-fetava, Suleymaniye Ktp„ §ehid Ali Pa§a, nr:1069, 
vr,168b. 

73 ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 3:177, 276. 

74 Suleyman Kaya, “XVIII. Yiizyil Osmanli Toplumunda Kredi Temin Yontemleri”, islam Hukuku Afismdan 
Tarihten Cixnumuze Kredi ve Finans Yontemleri (istanbul 08-09 Mayis 2010), (Istanbul: Ensar Ne§riyat, 2011), 
21. (Akifzade, Mecelletul-mehakim, vr.294b’den naklen.) 

75 Ahmet Cevdet Pa$a,Risdletu'l-vefd,trc. Suleyman Kaya, is/am Hukuku Araftirma/anDergisi 12 (Ekim 2008): 
271. 

76 Suleyman Kaya, “Ahmet Cevdet Pa§a’nm Risaletii’l-Vefa isimli Eseri”, Islam Hukuku Araftirmalari Dergisi 
12 (Ekim 2008): 267. 
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istifade edebilmesi, bu istifadenin §art ko§ulup bayi‘ tarafmdan kabul edilmesine 
baglanmaktadir. 77 Buna gore boyle bir §artin ileri siiriilmemesi halinde mii§teri mebfden 
istifade edemeyecektir. Nitekim Ali Haydar Efendi, “Menafi-i mezkurenin mii§teriye ait olmasi 
§art kilinmadigi halde mii§teri o menafii bila izin istihlak etse zamin olur. ^iinkii vefaen satilan 
maldan miitevellit mahsule mii§teri malik olamaz” demi§tir. 78 Bu gorii§, vefaen bey‘i rehin 
hiikmiinde kabul etmenin bir sonucudur ve bu durumda 118. maddedeki bu akdin sahih bey‘ 
oldugu hiikmii hipbir sonup dogurmamakta, kar§iliksiz kalmaktadir. Zira orada vefaen bey‘, 
mii§teri mebi'den istifade edebildigi igin sahih bey‘ hiikmiinde kabul edilmi§tir. Halbuki 398. 
maddede mebfden istifade etme hakki ipin sadece bey‘ bi’l-vefayeterli bulunmami§, bu konuda 
ayrica bir §art ko§ulmasi gerekli goriilmiijtiir. 

2.4. Tammlar Arasi Tercih 

Mecelle’ deki tercihler sadece §er‘i hiikiimler arasinda gerpekle^memi^tir. Buna ilaveten 
tammlar ve tammlarda yer alan kayitlar da tercihe konu olmu§tur. 

Mesela bey‘ akdi Mecelle de “mall malla degi§mektir ki miin'akid yahut gayr-i miinakid 
olur” §eklinde (Madde 105) tarif edilmektedir. Oysa bazi Hanefi kaynaklarda fasid olan 
miikrehin satimmi di§arda tutmak amaciyla bey‘ akdinin tarifine “kar§ilikli riza” kaydi ilave 
edilmi§tir. 79 £ogu kaynakta ise satim akdini, fasid bey‘e ve bu kapsamda miikrehin satimina da 
§amil olacak §ekilde tammlamak hedeflendiginden mezkur kayda yer verilmemi§, 80 Mecelle 'de 
de aym amapla pogunlugun tercihi dogrultusunda tamm yapilmi§tir. 81 Yine bey‘ akdinin bazi 
tariflerinde yer alan miitekavvim mal, temlik ve temelliik, 82 ragbet edilen §ey olma (rnergub), 83 
miibadelenin iktisap yoluyla olmasi 84 ve faydali bir sonup dogurucu nitelikte olma (miifid) 85 gibi 
kayitlara Mecelle ’deki tammda yer verilmemi§tir. Bu haliyle Mecelle ’de Multeka daki bey‘ 
tamminm esas alindigi soylenebilir. 

Mevkuf akid bazi kaynaklarda “ba§kasmin hakki te'alluk eden bey‘” §eklinde 
tammlamrken, 86 diger bazi kaynaklarda “ash ve vasfi itibariyle me§ru olup, bagli olarak (‘ala 
sebili’t-tevakkuf) miilkiyet doguran ve ba§kasmin hakki nedeniyle tarn miilkiyet dogurmayan 


77 398. madde §oyledir: “Mebi'in menafi'inden bir miktan mu§teriye ait olmak iizere §art kilinsa o §arta 
riayet olunur. Mesela vefaen satilan bagin iizumii bayi' ile mii§teri beyninde miinasefeten taksim 
olunmak iizere bi’t-terazi mukavele etseler o mukavele mucebince amel olunmak lazim gelir." 

78 Ali Haydar Efendi, Dtirerti’l-hukkam, 1: 666. 

79 Nesefi, Kenzti’d-dekaik, 406. 

80 Molla Hiisrev, Dtirer, 2: 142; Halebi, Multeka, 2: 3; §eyhizade, Mecmau’l-enhur, 2: 3; ibn Abidin, Reddti’l- 
muhtar, 7:12. 

81 Ali Haydar Efendi, Dtirerti’l-hukkam, 1: 215. 

82 Mevsili, el-ihtiyar, 2: 4. 

83 Kasani, Bedaiu’s-sanai, 5:133. 

84 Molla Hiisrev, Dtirer, 2:142. 

85 Haskefi, ed-Dtirrti’l-muhtar, 7:13. 

86 ZeylaT, Tebyinti’l-haka’ik, 6: 75; ibn Abidin, Reddti’l-muhtar, 7: 234. 
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bey‘” §eklinde tanimlanmaktadir. 87 Mecelle’ nin 111. maddesi ilk tarif tercih edilerek 
hazirlanmi§tir. Ali Haydar Efendi ise hem Mecelle deki sahih, fasid ve batil bey‘ tarifleri ile daha 
uyumlu oldugu hem de hacr altina alinmi§ miimeyyiz kupiigun kendi malini satmasmi da 
kapsadigi i$in mevkuf akdi “aslen ve vasfen sahih olup fakat mtilkii, ‘ala sebili’t-tevakkuf ifade 
eden bey'dir” §eklinde tammlamanm daha gtizel ve §amil oldugunu belirtmi§tir. 88 

Mecelle 'de tercihe konu olan tammlardan biri de gabn-i fahi§le ilgilidir. 89 Hanefi 
literaturiinde gabn-i fahi§ ile gabn-i yesiri ayirt eden olgiit konusunda farkli gorii§ler 
mevcuttur. §eybani’ye nispet edilen bir gorii§e gore gabn-i fahi§, bilirki§ilerin belirledikleri 
deger araliginm di§inda kalan bedeldir. Hanefi kaynaklarm pogunda gabn-i fahi§ ve yesir 
konusunda tercih edilen olgiit budur. 90 Nusayr b. Yahya (6. 268/882) ise olgiit olarak 
menkullerde l/20; hayvanlarda 1/10; gayr-i menkulde ise l/5 §eklinde bir oran belirlemi§ ve 
bu miktardan daha fazla aldanmayi gabn-i fahi§ olarak kabul etmi§tir. 91 Bazi muhtasarlarda 92 
ve Osmanli donemi fetva kitaplarmda 93 bu gorii§ benimsenmi§, bazi fetva kitaplarinda ise bu 
iki olgiitun her biri farkli fetvalarda tercih edilmi§tir. 94 Mecelle ’nin 165. maddesinde gabn-i fahi§ 
tarif edilirken Nusayr’in gorii§ii esas almmi^tir. Oysa temel metin ve §erhlerde tercih edilen 
gorii§ bu degildir. Mecelle ’deki bu tercihte, ikinci g6rii§un daha objektif olu§unun ve 
uygulamada saglayacagi kolayligm etkili oldugu soylenebilir. Ayrica Osmanli donemi 
§eyhulislamlarmin ikinci gorii§u tercih etmeleri bir diger etken olabilir. Zira yukarida da ifade 
edildigi iizere esbab-i mucibelerde, yapilan kanunun Fetvahanedeki muteber goriijlere 
dayandigi ozellikle vurgulanmaktadir. 

2.5. ihtilafli Meselelerde Tercih ve Duzenleme Yoluna Gitmeme 

Mezhepte ihtilafli olan bazi meselelerin Mecelle ’de dtizenlenmedigi gortilmektedir. 
ihtilafli meselelerin $oklugu ve biittin bunlari bir kanun haline getirmenin zorlugu dikkate 


87 Molla Htisrev, Diirer, 2:168; §eyhizade, Mecmau’l-enhur, 2: 53. 

88 Ali Haydar Efendi, Durerii'l-hukkdm, 1:219. 

89 Gabn konusunda bk. Ali Bardakoglu, “Gabn”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (istanbul: 
TDV Yayinlari, 1996), 268-273; Gokhan Atmaca, “islam Hukukunda Gabin ve Akde Etkisi”, Sakarya 
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/18, (Aralik 2008): 129-150. 

90 Kuduri, el-Muhtasar, 2: 148; Serahsi, el-Mebsut, 7: 112; 14: 72; Kasani, Bedai'u’s-sanaT, 6: 30; Merginani, 
el-Hidaye, 3: 144; Nesefi, Kenzud-dekaik, 488; Zeylat, Tebymii'l-hakaik, 4: 272; ibn Niiceym, el-Bahrii'r- 
ra'ik, 7: 287; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 7: 363. 

91 Kasani, Bedai'u’s-sana T, 6: 30 

92 Mevsili, Muhtar, 2: 233; Muzafferuddin Ahmed b. Ali ibnii’s-saati, Mecme'u’l-bahreyn ve multeka’n- 
neyyireyn, thk. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 433. 

93 (Jatalcali Ali Efendi, Fetava-yi Ali Efendi (y.y., t.s.), 1: 222; Jeyhiilislam Yeni§ehirli Abdullah Efendi, 
Behcetii’l-fetava, 307, 481. Ahmet inamr, $eyhiilislam ibn KemaVin Fetvalari Ipgmda Kanuni Devrinde 
Osmanh’da HukukiHayat (istanbul: Osmanli Ara§tirmalan Vakfi, 2011), 95. 

94 Mesela Fetava-yi Feyziyye’de gayr-i menkullerde Nusayr b. Yahya’nm gdru§uniin, gayr-i menkullerde 
ise imam Muhammed’den aktarilan ilk gdrti§un esas almdigi gdriilur. Bk. Feyzullah Efendi, Fetava-yi 
Feyziyye, haz. Suleyman Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), 201. 
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alindiginda bu durum dogaldir. Bu tavir, aym zamanda Mecelle’ nin sik^a vuku bulan ve liizumlu 
goriilen meseleleri diizenlemeyi hedeflemesinin 95 de bir sonucudur. Ancak muhtasarlarda ele 
alman ve sik ger<;ekle§mesi muhtemel bazi onemli ihtilafli meselelerin Mecelle de 
diizenlenmemesi ba§ka bir ihtimali giindeme getirmektedir. 

Mesela, ikale bahsinde irade beyani ve meclis birligi gibi hiikmiinde ittifak edilen 
konulara dair maddeler bulunmasina kar§m, onceki akitte zikredilen semenden daha fazla 
yahut az bir bedelin §art ko§ulmasmin cevazi ve bununla baglantili olarak ikalenin hiikmiiyani 
fesih mi, yeni bir bey‘ mi oldugu -ki bu konu mezhep i$erisinde ihtilaflidir- diizenlenmemi§tir. 
Oysa bu konunun muhtasar turn eserlerde bile mutlaka ele alindigi goriiliir 96 ve dolayisiyla 
onemsiz oldugunu ve sik vuku bulmayacagmi soylemek gugtiir. 

§art muhayyerligi bulunan kimsenin akdi feshettigini kar§i tarafm bilmesi Ebu Hanife 
ve Muhammed’e gore §art degilken, Ebu Yusuf a gore §arttir. 97 Bir mall iki ki§i ortakla§a satin 
alsalar ve bunlarm ikisinin de §art muhayyerligi bulunsa, mii§terilerden biri akdi onayladigi 
zaman Ebu Hanife ye gore diger ortagm reddetme hakki yoktur, imameyn’e gore ise diger ortak 
bu hakka sahiptir. 98 

Satin aldigi gida maddesini yedikten veya elbiseyi giyip yirttiktan sonra bu gida 
maddesinde veya elbisede, onceye ait bir kusur oldugunu fark eden mu§teri, Ebu Hanife’ye gore 
kusurun bedelini saticidan talep edemez iken imameyn’e gore edebilir." Mecelle ’de kusur 
muhayyerligi bahsinde, hiikmiinde ittifak edilen diger benzer bazi meseleler diizenlendigi 
halde bu ihtilafli konu ele almmami§tir. 

Yukaridaki meselelerden bazilari sik gergekle^medigi ve liizumlu goriilmedigi igin 
Mecelle ’de diizenlenmemi§ olabilir. Ancak diizenleme yapilmayan ihtilafli meselelerin 
tamammi bu gerek$e ile izah etmek miimkiin goziikmemektedir. Zira yukarida zikredilen 
ornekler muhtasar metinlerde yer alan temel ve gorece onemli meselelerdir. Bu durum Mecelle 
hazirlamrken ihtilafli bazi meselelerde tercih yapmak yerine diizenleme yoluna gitmeme 
usuliiniin benimsendigini ve ihtilaftan ari bir metin olu§turmanm bir yolu olarak da bu usuliin 
benimsendigini gostermektedir. Boylece bu meselelerde racih g6rii§ii tespit etme i§i hakimlere 
birakilmi^tir. Bu durumun Mecelle ’nin hedefi olan racih gorii§leri tespit etmeye uygunluk arz 
etmedigi ve fakat biitiin meseleleri ku§atan bir kanun yapmanm gu^liigiinun bir sonucu oldugu 
soylenebilir. 


95 “Mecelle Mazbatasi”, 10. 

96 Kuduri, el-Muhtasar, 2:32; Merginani, el-Hidaye, 3:55; Mevsili, Muhtar, 2:15; Nesefi, Kenzud-dekaik, 426; 
Molla Hiisrev, Diirer, 2:178-179; Halebi, Multeka, 2: 71-73. 

97 Kuduri, el-Muhtasar, 2: 14; Merginani, el-Hidaye, 3:31; Mevsili, Muhtar, 2:18; Nesefi, Kenzud-dekaik, 412; 
Molla Hiisrev, Diirer, 2:153; Halebi, Miilteka, 2: 28-29. 

98 Merginani, el-Hidaye, 3: 33; Nesefi, Kenzud-dekaik, 413; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 155; Halebi, Miilteka, 2: 
33. 

99 Kuduri, el-Muhtasar, 2: 22; Merginani, el-Hidaye, 3:38; Mevsili, el-ihtiyar, 2: 28-29; Nesefi, Kenzud-dekaik, 
417; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 162; Halebi, Miilteka, 2: 46. 
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SONUg 

Mezhep igi ihtilaflar, hukuki emniyet ve istikrar agisindan bir sorun te§kil ettigi ve 
ayrica ihtilafli meselelerde hukiim veya fetva verecek fakihlerin i§ini zorlagtirdigi igin 
mezhepteki racih goriigleri tespit etme ihtiyaci hissedilmigtir. Bu ihtiyaci gidermeyi 
hedefleyen uygulamalardan biri kanunlajtirma olup, fikha dayali ilk kanunlagtirma ornegi olan 
Mecelle’nin amaglarindan biri “ihtilafattan ari ve yalniz akval-i muhtareyi havi” bir metin 
olugturmaktir. Mezkur ihtiyag Mecelle ile kismen giderilmi? ise de tamamen ortadan 
kalkmamigtir. 

Mecelle’ nin esbab-i mucibelerinin ilk hedefi, kanunda ana hatlariyla racih goriiglerin 
esas almdigini vurgulamak, ikinci hedefi ise bazi maddelerde nigin racih goriige aykiri 
goriiglerin tercih edildigini temellendirmektir. Esbab-i mucibelerin muhtevasi, racih goriige 
aykiri tercihlerde maslahat ve orftin belirleyici oldugunu gostermektedir. Buna kargm klasik 
kaynaklardaki en onemli tercih sebebi olan naslara uygunluk esbab-i mucibelerde 
igletilmemigtir. Mecelle Komisyonunun mezhep igi tercihlerine iki meselede Megihat ve Meclis- 
i Viikela tarafindan miidahale edildigi tespit edilmigtir. 

Mecelle’ nin Kitabii’l-Btiyu unun muhtevasi, ihtilafli konularda genelde racih gorugtin 
esas almdigini teyid etmektedir, Kitabii’1-Biiyu da racih goriige aykiriyedi hukiim tespit edilmig 
olup bunlardan dordii esbab-i mucibede izah edilmekte ve bu tercihler orf ve maslahata 
dayandirilmaktadir. Diger iig hukiim ise esbab-i mucibede yer almamaktadir, Bu durum 
Mecelle’ deki racih goriige aykiri diizenlemelerin sadece esbab-i mucibelerde agiklananlardan 
ibaret olmadigmi gostermekte ve Mecelle hazirlamrken izlenen usule aykirilik te§kil 
etmektedir. incelenen orneklerden hareketle Mecelle Komisyonunun, mezhepte racih goriig 
konusunda ihtilaf edilen meseleleri diizenlerken gogunlugun tercih ettigi goriigii ve kolayligi 
temin eden goriigii esas aldigi, bu konuda bazi fakihlerin tercihlerinin de etkili oldugu 
soylenebilir. Mecelle hazirlamrken ihtilafli bazi meselelerde tercih yapmak yerine diizenleme 
yoluna gitmeme usuliiniin benimsendigi ve ihtilaftan ari bir metin olugturmanm bir yolu 
olarak da bu usuliin benimsendigi soylenebilir. 
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E§‘arllik-HanbeKlik Farklila§masinin Toplumsal Yansimalari 

Oz: E§‘arilik, ortaya giktigi ilk giinlerden itibaren Hanbelilik ile yakin bir ili§ki igerisinde 
olmu§tur. Ancak dinsel meselelere onlardan farkli §ekilde yakla§masi, sik sik onlarla kar§i 
kar§iya gelmesine yol apmi§tir. Ustelik bu kar§ila§malar, sadece kelami tarti§malarla da sinirli 
kalmami?, zaman zaman oliimlere yol apan toplumsal pati§malara d6nii§mu§tur. E§‘ariler ile 
Hanbeliler arasmdaki ilk kitlesel olaylar 429/1038 yilinda Bagdat’ta meydana gelmi§tir. Sonraki 
donemlerde devam eden pati^malar, ozellikle Nizamulmiilk’iin vezir olmasiyla zirveye 
ula^mi^tir. £ati§malarm goruniir sebebi, iki mezhep arasmdaki kelami ihtilaflardir. Ne var ki, 
E§‘ariligin yiikseli§inin genellikle Hanbelilik aleyhine bir seyir izlemesi, toplumsal hayattaki 
patijmalarm en onemli sebebidir. E§‘ari dii§uncenin donemin onde gelen yoneticileri 
tarafmdan desteklenmesi ve bu destegin etkisiyle bazi E§‘ari vaizlerin Hanbeliler hakkmda 
te§bih ve benzeri ithamlarda bulunmasi da pati§malara yol apan etkenler arasinda yer 
almaktadir. Ancak herhangi bir itham soz konusu olmadigi durumlarda bile her iki mezhep 
mensuplarmin da inanplariyla ilgili ele§tirilere §iddet ile kar§ilik verdigi olmujtur. Bu da 
mezhep taassubunun patijmalarm arkasmdaki en onemli sebep oldugunu gostermektedir. 

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, E§‘arilik, Hanbelilik, Taassup, Tarti§ma, Mezhep 
£ati§masi. 


The Social Reflections ofDifferentiation Between Ash'arism and Hanbalism 
Abstract: There is a close relationship between Ash'arism and Hanbalism since the emergence 
of Ash'arism. However, they often conflicted with each other as they approached to religious 
matters from different perspectives. These conflicts were not only limited to theological 
discussions but also turned into social conflicts, which occasionally resulted with deaths. First 
massive events occurred in 429/1038 in Baghdad between Ash'arites and Hanbalities. When 
Nizam al-Mulk was appointed as vizier, the conflicts reached a peak. The apparent reason of 
the conflicts was the theological controversy between these two sects. However, the rise of 
Ash'arism, which was usually against Hanbalism, was the main reason of the social conflicts. 
Supports of the Ash'arite thought by the leading statesmen of the era such as Nizam al-Mulk 
and Ayyubid sultans, and accusations of some Ash'arite preachers about Hanbalities relying on 
this political support were also among the factors that led to these conflicts. Nevertheless, even 
if any accusation was not made, it occurred that the members of both sects resorted to violence 
in case of criticisms about their beliefs. This shows that the most important reason of the 
conflicts was sectarian fanaticism. 

Keywords: History of Islamic Sects, Ash'arism, Hanbalism, Fanaticism, Theological Debate, 
Sectarian Conflict. 


SUMMARY 

Ash'arism is the name of the sect that was formed around the ideas of Abu al-Hasan al- 
Ash'ari. It is a continuation of Kullabism in terms of general thought system. Ash'arism 
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replaced Kullabism by the end of the 5 th century of the Hijrah, and started to be called as an 
independent sect. It spread mostly among the Shafi'ites and Malikites in Iraq, Khurasan, 
Damascus, Maghreb, and Yemen. When it was arrived to the last quarter of the 5 th century, it 
became the common theological sect of most of Shafi'ites and Malikites. BaqillanI (d. 403/1013), 
ibn Furak (d. 406/1015), and Abu Ishaq al-Isfaraylnl’s (d. 418/1027) efforts played an important 
role in rising of Ash'arism in this period. 

In the following periods, contribution of the Seljuk vizier Nizam al-Mulk (d. 485/1092) 
to Ash'arism was massive by establishing the Nizamiyah Colleges to strengthen the Ash'arites 
against the Hanafites in Khurasan and against the Hanbalites in Baghdad. The Nizamiyah 
Colleges were donated by Nizam al-Mulk to Shafihte scholars for the mission of primarily 
limiting the influence ShTI thought. The condition of belonging to Shafi'ites in waqfiyyah 
(endowment certificate) of the colleges provided some important advantages for Shafi'ites and 
Ash'arites. On the other hand, the Ayyubids provided important contributions to Ash'arites in 
the regions of Egypt, Damascus and Yemen. They worked for strengthening Ash'arism during 
their ruling for two centuries. It was a state policy for the Ayyubids to support Ash'arism 
starting from the founder of the state, Salah al-Din al-Ayyubl (d. 589/1193). 

This rapid rise of Ash'arism led to a tense relationship between the Ash'arites and the 
Hanbalites who became the most important representative of Ashab al-hadith (people of the 
traditions of the Prophet) after the period of Mihnah (period of religious persecution). 
Undoubtedly, the first respondents of these tense relations were Kullabite scholars. At the 
beginning of the 4 th century of the Hijrah, Abu al-Hasan al-Ash c arI became the natural inheritor 
of the Hanbalite reaction to the Kullabites. He conflicted with the Hanbalites because of his 
different approach on the debate regarding creation of the Qur’an. Hanbalite reactions to 
Imam al-Ash c arI continued after his death. When he died in Baghdad in 3 24/935, officials buried 
him secretly as they worried about Hanbalite attacks against his funeral. Hence, after his burial 
some Hanbalites tried to destroy his tomb several times. 

After Ash'ari died, the first social events between the Ash'arites and the Hanbalites 
took place in Isfahan, one of the most important cities of West Khurasan, in the end of the 4 th 
century of the Hijrah. The debate started around the question of whether the letters of the 
Qur’an were created or uncreated between the Hanbalite scholar ibn Mandah (d. 395/1005) and 
Ash'arite scholar Abu Nu'aym al-Isfahanl (d. 430/1038). This debate led to prolonged events 
between the supporters of these scholars. Abu Nu'aym, saved his life from various attacks and 
finally he had to leave Isfahan. 

The tense relationships between the Ash'arites and the Hanbalites reached the peak in 
the 5 th century of the Hijrah. Many events occurred in Baghdad during this century. The 
discussion on interpretation of the revealed attributes of Allah turned into conflict between 
the two sides from time to time. The Ash'arite scholars accused the Hanbalites with tashbih 
(affirming Allah’s similarity to humanity) and tajseem (anthropomorphism) by pointing at Abu 
Ya'la al-Farra’s work titled Ibtal al-ta’wil al-sifat. The 'Abbasid caliphs generally supported the 
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Hanbalites in this debate. For example, when al-Qaim bi-Amr Allah re-published the famous 
declaration known as the Qadirl Creed in 433/1042, he proclaimed that rejection of the 
Hanbalite approach on the issue of the revealed attributes of Allah would be regarded as a 
cause of blasphemy. The paper was read in a meeting where several scholars from various sects 
were present. It was signed firstly by Ash'arite scholar Abu al-Hasan c Ali ibn c Umar al-Qazwini 
(d. 442/1051). However, he was one who had criticized Ibtal al-tahvil al-sifat in 429/1038, which 
caused conflicts in society at that time. This shift in his position is remarkable as it shows that 
the declaration was primarily response to him. 

In the middle of the 5 th century of the Hijrah, Ash'arite scholar al-Khatib al-Baghdadi 
(d. 463/1071) became a victim of the tension between the Ash'arites and Hanbalites. Khatib had 
protection of vizier ibn al-Muslima and under his protection he lectured on Hadith in the 
Mansur Mosque. However, after the death of the vizier, he was subjected to harassment of the 
Hanbalites because of some expressions in his work titled Tarikh Baghdad. So much so that he 
began to worry about his life, thus he had to leave Baghdad and went to Damascus in 451/1059. 

The tense relations between the Ash'arites and the Hanbalites reached the summit in 
the period of Nizam al-Mulk who was the vizier of Seljuk Empire. In fact, some events resulted 
with deaths. For example, in the events of 469/1076, which lasted years, the Hanbalites 
attacked Ash'arite scholar Abu Nasr ibn c Abd al-Karim al-Qushayri (d. 514/1120) who accused 
them with tashbeeh and tajseem. As a result, around twenty people died during these events. 
The gradual rise of the Ash'arite thought with the support of Nizam al-Mulk and abusive 
discourses of some Ash'arite scholars who relied on this support can be mentioned among the 
basic reasons of the events at that time. 

After the death of Nizam al-Mulk in 485/1092, for a long time there was no serious event 
between the Ash'arites and the Hanbalites. In the middle of the 6 th /l2 th century, the relations 
started to become tense again in the regions of Egypt, Damascus, and Yemen under the Ayyubid 
dynasty. In addition to these places, various events occurred in Khurasan region, in cities such 
as Marw. Nevertheless, unlike some previous events, the current tensions were not against a 
whole sect but only targeted some individual scholars. Moreover, unlike the previous periods, 
oppressed and victimized people were mostly Hanbalite scholars this time. No serious events 
took place between two sects after this period. Therefore, it can be said that their struggle to 
dominate society led to the above-mentioned events. 


GiRi$ 

Ebti’l-Hasan el-E§‘ari (6. 324/936), omriinun yakla§ik kirk yilini Mutezile igerisinde 
gegirdikten sonra IV. (X.) asrm ba§larinda onlardan ayrilip Ashabu’l-Hadis’e intisap ettigini 
apikladiginda, Islam dii§unce tarihinde derin izler birakacak fikri bir olu§umun temellerini 
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atmi§ oluyordu. Onun kelami bakimdan Kiillabilige dayanan 1 dii§iince sistemi, kisa bir zaman 
zarfmda Irak, Horasan, §am, Magrip ve Yemen bolgesindeki §afii ve Malikileri etkisi altina 
almi§ ve V. (XI.) asrm son ^eyregine kadar soz konusu cografyada, Hanbeliler, Zahiriler ve 
Ha§viler di§indaki turn Ashabu’l-Hadis mensuplarmin ^ogunun itikadi mezhebi haline 
gelmi§tir. 2 

Bir mezhebin bir ba§ka mezhep kar§isinda giiplenmesi ya da daha baskin bir konuma 
gelmesi, her zaman dii§iince sisteminin daha dogru olmasindan kaynaklanmamaktadir, Bunun 
da otesinde o, ?ogu defa tarihsel ve sosyo-politik birtakim avantajlara sahip olmasi dolayisiyla 
diger mezheplere kar§i iistiinluk saglayabilmekte ve daha geni§ bir toplumsal taban elde 
edebilmektedir. 3 E§‘ariligin Hanbelllik kar§isinda guglenmesinde ve bir^ok yerde onun yerini 
almasinda da bir dizi siyasal ve sosyo-kultiirel geli§menin roiii bulunmaktadir. Hanbeli alim 
Ebii’l-Vefa b, Akil (6. 513/119), “Kendi mezheplerine en biiyiik kotuliigu yine Hanbeli alimler 
yapmi§tir. Qunkti Hanefi ve §afiiler’in aksine onlar, kadilik ve benzeri gorevlerden uzak durup 
daha ?ok ziihd ve ibadetle me§gul olmu§lardir. Oy sa Hanefi ve §afiler’in resmi gorevleri, onlarm 
daha fazla ilimle me§gul olmalarim ve kendi du§unce bicpmlerinin egitimini yapmalarma firsat 
saglami§tir. Hal boyle olunca Hanbeliler’in ilimle me§guliyeti gerilemi§tir.” 4 demek suretiyle 
Hanbeliligin diger Stinni mezheplere oranla fazla yayilamamasim bir anlamda miintesiplerinin 
resmi gorev almamasina baglasa 5 da bu tespit, mevcut olguyu apiklamada yetersizdir, Zira 
ozellikle mihne sonrasi siiregte Abbasi halifelerinin Hanbeliler de dahil Ashabu’l-Hadis ekoliinii 
destekledigi ve bu diijuncenin oniinii a^tigi malumdur, Mesela Hanbeli ulemanm ciddi 
baskilara maruz kaldigi mihne doneminden hemen sonra halife olan Miitevekkil (6, 232/847- 
247/861), Ahmed b. Hanbel’e ve talebelerine ciddi destek vermi?, onlarm $e§itli yerlerde ders 
yapmalarim ve dolayisiyla kendi du§uncelerini yaymalarmi bizzat istemi§tir. 6 Aym §ekilde 


1 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Efarilik-Maturidilik ilifkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2013), 87- 
105; Mehmet Keskin, imam E$‘artve Efarilik (istanbul: Du§un Yayinlan, 2013), 79. 

2 Tacuddin Ebi Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdi’l-Kafies-Subki, Tabakdtu’$-$afi‘iyyeti’l-Kubrd, thk. Mahmud 
Muhammed et-Tanahi ve Abdul-Fettah Muhammed el-Hulv (b.y.: Darii ihyai’l- kutubi’l-Arabiyye, 
1964), 3: 377-378; Wilfred F. Madelung, “Maturidiligin Yayih§i ve Turkler”, imam Maturidi ve Maturidilik 
i^inde, haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat, 2003), 305-306; §evki Dayf, Tdrihu'l-edebiVArabi (Misir: 
Daru’l-mearif, ts.), 5: 316-317; Ali Avcu, Horasan-Maverdunnehir’de ismaililik (Ankara: Asitan Yayinlan, 
2014), 94-95; Halid Kebir Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Siinne ve’l-Cema‘a bi-Bagdad (Cezair: Matbaatu 
hume, ts.), 143-144. 

3 Mehmet Evkuran, SunniParadigmayi Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2005), 67. 

4 Abdurrahman b. Ahmed b. Receb, ibn Receb. Ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, thk. Abdurrahman b. 
Suleyman b. el-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005), 1: 348. 

5 Muhyettin igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak Elanbeliligin Tefekkiil Siireci (istanbul: iFAV, 2016), 104. 

6 Halife Miitevekkil’in Ahmed b. Hanbel’e ve Hanbeliler’e destekleri konusunda ayrmtih bilgi i<;in bk. 
Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miiluk, thk. 
Muhammed Abdiilkadir Ata ve Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1992), 11: 206- 
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Kadir Billah’in (381/991-422/1031), 408/1017 yilindayayinladigi ve Kadiri itikadi olarak bilinen 
ferman, Hanbeli birtakim kabulleri, apik bir §ekilde devletin resmi goriijii olarak ortaya 
koymu§tur, 7 Soz konusu ferman, Kaim Biemrillah (422/1031-467/1075) tarafmdan da degi§ik 
zamanlarda yiirurliige konulmu§tur. 8 Ancak §unu ifade etmeliyiz ki Kadiri itikadi, halifelerin 
mezhebi tercihlerinin yanmda Abbasiler’in iginde bulunduklari sikintilari a§maya yonelik 
siyasal bir giri§im olarak da degerlendirilebilir. Bilhassa §ii-Sunni geriliminin zirve yaptigi bir 
donemde kendini Siinniligin temsilcisi ve koruyucusu olarak goren Halife Kadir Billah, bir 
taraftan diger mezheplere kar§i Siinniligi giiplendirmek, diger taraftansa Bagdat’taki en etkin 
Sunni gii? olan Hanbeliler’in destegini yanma aimak suretiyle Abbasi hilafetinin otoritesini 
yeniden tesis etmek amaciyla boyle bir bildiri yayinlami§ ve Islam diinyasmin degi§ik 
yerlerinde okunmasmi saglami^tir, 5 Dolayisiyla Hanbeliler, ozellikle Miitevekkil doneminden 
itibaren Abbasi iktidari boyunca genel olarak avantajli bir konuma sahip olmu§lardir. 10 Bu 
durumda Hanbeli du§iincenin en biiyiik destekpisi olan Abbasilerin, E§‘ariligin dogdugu 


207; Cemalu’d-Din Ebii’l-Mehasin Yusuf b. Tagriberdi, en-Nucumu’z-zahira fi mtiluki Misr ve’l-K&hire 
(Misir: Daru’l-kiitub, ts.), 2: 275; Ebii’l-Hasan b, Ali el- Mes’udi, Murucii’z-zeheb ve me'adinuTcevher 
(Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2005), 4: 71; Henry Laoust, islam’da Ayrihkfi Gortifler (istanbul: Pinar 
Yayinlari, 1999), 126-127; Muharrem Akoglu, Biiveyhiler Dbneminde Mutezile (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 
2008), 77-79; Ziibeyr Bulut, “Kar§i Mihne Uygulamalan ve er-Risaletii’l-Kadiriyye (Kadiri itikadi)”, 
Kader Kelam Ara$tirmalan Dergisi 15/1 (2017): 79-82; “igde, Hanbeliligin Te$ekkul Siireci, 71-76. 

7 Laoust, Aynhkgi Gortifler, 186. 

8 Kadiri itikadi olarak bilinen ferman hakkinda ayrmtili bilgi i<;in bk. ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15:125- 
126, 279-280,16:105-106; Ebii’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk. Ali §ibri (Beyrut: 
Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1988), 12: 8, 118; Ebu Muhammed Afifiiddin Abdullah el-Yemeni el-Yafii, 
Mir’dtuTcinan ve ‘ibretui-yekzan fi marifeti md yuteberu min havddisi’z-zamdn, thk. Halil el-Mansur 
(Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 1997), 3: 17; §emsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed ez- 
Zehebi, Tdrihu’l-isldm ve vefeydti’l-me$ahir ve’l-eiam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Darii’l- 
kuttibi’l-Arabi, 1993), 28: 27, 29:322-324,30:457; Ebii’l-HuseyinMuhammedb. Muhammedb. EbiYa'la. 
Tabakatui-Hanabile. thk. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, ts.), 2:198. 

9 Suleyman Gem;, “Halife el-Kadir Doneminde Bagdat’ta Ya§anan Dini-Siyasi Hadiseler ve Onun Sunni 
Siyaseti”, Marife 4/2 (2004), 221-22; Bulut, “Kar§i Mihne Uygulamalan,” 86-87. 

10 Abbasi halifelerinin Hanbeliler’e olan destekleri, kesintisiz ve simrsiz bir destek olmami§tir. Zira 
Hanbeliler’in bidatlerle miicadele adi altinda toplumu bunalttiklan ve diger mezhep mensuplarma 
saldirilarim yogunla§tirdiklan donemlerde bazi halifeler, onlarm ta§kinhklarim onleyici tedbirler 
almi§lar, hatta onlari sert bir dille uyarmi§lardir. Mesela 323/935 yilinda, Hanbeli alim Berbehari 
taraftarlarimn evleri basarak icpki ve miizik aletleri aramalan, sokakta kadinlarla birlikte yiiriiyen 
erkekleri sorguya <;ekmeleri ve namazda besmeleyi acpktan okuyan §afii halka saldirmalari uzerine 
halife Razi Billah (329/940), bir ferman yayinlami§ ve Hanbeliler’i sert bir §ekilde azarlami§tir. Halife, 
Hanbeliler’e sadece tepki gostermekle kalmami§, bunun yanmda te§bih i<;erdigini du§undugii 
inan<;larma ve kabir ziyaretini bidat kabul etmelerine de kar§i c;ikmi§, kendilerine ve fikirlerine ^eki 
diizen vermedikleri takdirde onlan oldiirmekle tehdit etmi^tir. Bk. imadu’d-Din Ebii’l-Hasan b. el-Esir, 
el-Kamil fi't-tdrih, thk. Omer Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-Arabi, 1997), 7: 40-41. 
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yillarda zayiflamaya ba§lamasmin ve hatta belli bir noktadan sonra halifelerin emirii’l-iimera 11 
adi verilen yerel yoneticilerin oyuncagi haline gelmesinin 12 Hanbeliligin gerilemesine yol apan 
geli§melerden birisi oldugu soylenebilir. Zira E§‘ari dii§uncenin kurumsalla§maya ve ciddi bir 
toplumsal taban bulmaya ba§ladigi 13 zaman dilimi olan Biiveyhiler doneminde, Hanbeliler’in 
bilhassa Bagdat’ta, muhalif mezhepleri destekleyen Biiveyhiler’in siyasi otoritelerini kabul 
etmeye yana§mamalari ve sik sik §iiler ile gati^maya girmeleri nedeniyle Biiveyhi emirleri 
tarafmdan baski altinda tutuldugu, en azmdan diger mezhepler gibi desteklenmedigi 
bilinmektedir. 14 Halbuki aym donemde E§‘ari alim Ebu Bekr el-Bakillani (6. 403/1013), 
Biiveyhiler’in ba§kenti §iraz’da, Adududdevle (Fenahusrev) (368/978-373/983) tarafmdan 
desteklenmi§ 15 ve E§‘ari gorii§leri pe§itli ilim meclislerinde savunmasma imkan saglanmi^tir. 16 
Bakillam’nin yaninda ibn Furek (6, 406/1015) ve Ebu ishak el-isferayim’nin (418/1027) 
gayretleri ve yeti§tirdikleri talebeleri zaman ipinde E§‘ari dii§unceyi one pikartmi§ ve mezhebin 


11 Emirii’l-iimerahk, devlete bagli vali ve komutanlar iizerinde tekrar otoriteyi temin etmek amaciyla ilk 
defa Halife Radi tarafmdan 324/936 yilinda, Basra ve Vasit valisi Muhammed b, Raik el-Hazari’nin 
emirii’l-iimera tayin edilmesiyle ortaya <pkmi§, vali, o doneme kadar hi<; kimseye verilmedigi olglide 
devletin idari, mail ve askeri i§lerinden tam yetkili kihnmi§tir. Sonraki yillarda bir<;ok ki§i emirii’l- 
iirnera ilan edilmek zorunda kalinmi§tir. Bk. Heyet, Dogu$tan Ciiniimiize Btiytik Islam Tarihi, mu§avir: H. 
Dursun Yildiz (Istanbul: (Jag Yayinlan, ts.), 3: 322-325; Seyfullah Kara, Biiyiik Selfuklular ve Mezhep 
Kavgalan (Istanbul: iz Yayinlan, 2009), 36; Adam Mezz, el-Hadaratu’l-islamiyye fi’l-karni’r-rabi‘i’l-hicn ev 
asru’n-nehzafi’l-islam Arap<;a’ya gev. M. Abdiilhadi Ebu Ride, (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1947), 1: 45. 

12 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakf islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 1988), 
1:35; Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Donemi ve (Jok Seslilik”, Dokuz Eyltil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 
12 (1999): 53; Ismail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar §iilik”, Milletlerarasi Tarihte ve Ciinumuzde 
$iilik Sempozyumu iipnde (istanbul: islamiilimler Ara§tirma Vakfi, 1993), 70-71; Metin Bozku§, Biiveyhiler 
ve $iilik, (Sivas: Vizyon Yayinlan, 2003), 97. 

13 Mehmet Kalayci, “§iilik-Siinnilik ili§kisinin Kapsami ve Simrlarma Dair Bazi Metodik Mulahazalar”, e- 
makalat Mezhep Ara$tirmalan El 2 (2013): 194. 

14 Marshall G. S. Hodgson, islam’in Seriiveni, gev. Metin Karaba§hoglu v.dgr. (istanbul: iz Yay., 1993), 2:37; 
Kalayci, “§iilik-Siinnilik ili§kisinin Kapsami”, 194; Bulut, “Kar§i Mihne Uygulamalan”, 84. 

15 Bakillani’yi §iraz’da E§‘ari’nin ogrencilerinden ve <;ok sayida miiridi olan me§hur mutasawif ibn Hafif 
e§-§irazi (d. 371/982) kar§ilami§tir. Bk. §erafeddin Golciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 1991), 4: 531. 

16 Fenahusrev ile Bakillani’nin yakinla§masim saglayan geli§me, Biiveyhi sarayinda diizenlenen ilim 
meclislerinde Bakillani’nin Mutezili alimler ile giri§tigi miinazaralarda onlara iistiinliik saglamasi ve 
sultamn takdirini kazanmasi olmu§tur. Bk. Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan b. Asakir, Tebytnii kizbi’l-miifteri ft 
md niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Efart (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1984), 118-120; Hatib Ebu Bekir el- 
Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Be§§ar AwadMa’ruf (Beyrut: Darii’l-garbi’l-islami, 2002), 3:364; Kadiiyaz, 
Terttbu’l-medarik ve takrtbu’l-mesalik, thk. ibn Tavit et-Tanci v.dgr. (Magrib: Matbaatu fadaleti’l- 
Muhammediyye, 1983), 7: 50-55; Golciik, “Bakillani”, 531; Kalayci, E$arilik-Maturidilik ilifkisi, 139-142. 
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ba§ta Irak, Horasan ve Magrib olmak iizere Islam diinyasimn birpok yerinde yayilmasmi 
saglami§tir. 17 

E§‘ariligin Hanbelilik kar§isinda giiglenmesinde Selpuklu veziri Nizamulmiilk’un (6, 
485/1092) katkisi tarti§ilmaz bir yere sahiptir, Nizamiilmulk tarafindan kurulan Nizamiye 
Medreseleri, E§‘arilerin Horasan’da Hanefiler, Bagdat’ta ise Hanbeliler kar§isinda 
giiglenmesinde ve toplumsal hayatta kendisine giiglii bir taban bulmasmda onemli rol 
oynami§tir. 18 Islam diinyasimn hemen her §ehrinde in§a ettirilen bu medreselerin en onemlisi, 
459/1067 yilinda yapimi tamamlanmi§ olan 19 Bagdat Nizamiye Medresesi’dir, Temel kurulu§ 
gerekpesi imami ve ismaili formlariyla §ii du§iincenin niifuz sahasim smirlamak olan 20 
medreselerde, bu amaca ula§mak ipin §afii dii§unce temel alinmi^tir, Zira bu medreseler, bizzat 
Nizamiilmulk tarafindan hocasmdan kiitiiphanecisine ve hatta miilklerine varmcaya kadar 
biitiin unsurlariyla birlikte §afii ulemaya vakfedilmi§, 21 halki pogunlukla diger Siinni 
mezheplerden olan §ehirlerde yapilan medreselerde bile bu §arta bagli kalinmi§, 22 ba§ka 
mezheplere mensup alimlerin bu kurumlarda gorev almasma genel olarak 23 miisaade 
edilmemi§tir. Diger Siinni mezhepleri geriletmeye ya da dezavantajli bir konuma diiijiirmeye 
yonelik ozel bir yakla§im igerisinde olunmamakla 24 birlikte medreselerin vakfiyesinde yer alan 


17 Fadil Aygan, “E§‘ari Kelamimn Sistemle§mesine Katkilan Bakimindan Ebu ishak el-isferayini”, rnak 
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2012): 8; Hikmet Yagli Mavil, “E§‘ariyye’nin Kurucusu Ebii’l- 
Hasan el-E§‘ari”, Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012): 77-78. 

18 Kalayci, Efarilik-Maturidilik ilifkisi, 152. 

19 ibniii-Esir, el-Kamil, 8: 212. 

20 Ali Muhammed Sallabi, Devletii’s-Salacika (Kahire: Miiessesetii ikra, 2006), 279-284; Abdiilkerim 
Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, Turkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2007), 
33: 191; Muhiddin Okumu§lar, “Ehli Sunnetin Kurumla§masinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, 
Marife 8/l (2008): 144; Ahmet Ocak, “Medrese Gelenegi i<;inde Nizamiye Medreseleri’nin Onemi ve Him 
Diinyasina Kazandirdigi Yenilikler”, 2. Uluslararasi Selguklu Kiiltur ve Medeniyeti Sempozyumu: 
Selguklularda Bilim ve Dii^iince-islami ilimler (Konya: 19-21 Ekim 2011), ed. Mustafa Demirci v.dgr. (Konya: 
Selipuk Belediyesi Yayinlan, 2011), 445. 

21 ibniii-Cevzi, el-Muntazam, 16: 304. 

22 Mesela islam du§tince tarihinin onemli ilim merkezlerinden birisi olan Belh §ehri buna ornektir. 
Belh’in fakihlerinin tamami Hanefi oldugu i?in Nizamiilmulk’un olduruldiigu sene (485/1092) kurulan 
bu medreseye di§andan miiderris tayin edilmi§, Hanefi ulemamn ders vermesine miisaade 
edilmemi^tir. Bk. Adem Ankan, “Nizamiilmulk’un E§‘arilere Destekleri ve Diger Sunnilerle ili§kileri”, 
islamiilimler Dergisi 6/2 (2011): 53-54. 

23 Hanefi, Hanbeli ve hatta Mutezili muderrislerin Nizamiye Medreselerinde ders verdigine dair $e§itli 
iddialar i<;in bk. Bekir Bi<;er, “Kurulu§ Devrinde Nizamiye Medreselerinin Miiderrisleri”, Tarih Okulu 
Dergisi 6/16 (2013), 277; Mehmet Koroglu, Nizamiye Medreselerinin icra Ettigi Fonksiyon ve Etkiledigi 
Cografya (Ytiksek Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi, 2006), 69-70. 

24 Okumu§lar, “Ehli Sunnetin Kurumla§masinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, 146. 
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§afiiler’e aidiyet §arti, diger Siinm mezheplerden ziyade 25 §afiiler ve zaman igerisinde 
§afiiler’in biiyiik bir kisminm itikadi mezhebi haline gelen E§‘ariler apismdan onemli birtakim 
avantajlar saglami§tir. En ba§ta bu medreselerde gorev alan §afii alimler, sahip olduklari E§‘ari 
fikirleri apikpa ifade etme noktasinda ihtiyap duyduklari uygun ortami elde etmi§ler ve bu 
perpevede eserler kaleme almi§lardir. 26 Hanbeliler ile E§‘ariler arasmda 469/1076 yilinda 
ya§anan mezhep temelli birtakim sosyal gati§madan sonra olaylari yatijtirmak amaciyla tertip 
edilen bir toplantida Hanbell alim §erif Ebu Cafer‘in (6. 470/1077) E§‘ari alimleri “eskiden 
muhtap bir konumdayken ve herhangi bir destekten mahrumken Hanbeliler’e yonelik 
iglerindeki gerpek niyeti saklamakla, Selguklu veziri Nizamulmiilk’un guctinti arkalarma 
aldiktan sonra ise kendilerine yonelik gerpek niyetlerini apiga vurmakla” itham etmesi, 27 
Nizamiilmiilk’un ve Nizamiye medreselerinin bilhassa Bagdat’ta bulunan E§‘ariler’e sagladigi 
imkanlari gostermesi bakimmdan onemlidir. Ebu Cafer, muhalif E§‘ari fikirlerin apikpa ifade 
edilmeye ba§lanmasmi sahip olunan siyasal destege baglami§, onceki donemlerde §afii 
ulemanm Ashabu’l-Hadis’e yakm fikirlere sahip olmasini ise takiyye olarak nitelemi§tir. Yine 
devrin onemli Hanbell alimlerinden Ebii’l-Vefa ibnu’l-Akil’in (6. 513/1119 “Nizamulmiilk’un 
desteklerinden dolayi degi§ik mezheplere mensup birpok kimsenin ikiyuzliiliik yaparak 
sayginlik ve makam mevki arzusuyla §afii ve E§‘ari mezhebine ge^tigini” nakletmesi 28 de E§‘ari 
dii§uncenin kazandigi etkinligi gostermesi bakimmdan kayda degerdir. 

Irak ve Horasan cografyasmda Nizamiye Medreselerinin ve Nizamulmiilk’un 
destekleriyle giiplii bir toplumsal zemine kavu§an E§‘ariler, Misir, §am ve Yemen bolgelerindeki 
giiglenmelerinde ise Eyyubiler’e pok §ey borgludur. 29 Eyyubiler, yakla§ik iki asir siiren 
iktidarlari siiresince, hakim olduklari btittin bolgelerde E§‘ariligin giiglenmesi igin pali§mi§lar, 
devletin kurucusu Selahaddin Eyyubl’den (6. 589/1193) itibaren uzun bir sure bunu bir devlet 
politikasi olarak yurutmu§lerdir. Selahaddin Eyyubi, mutaassip denilebilecek bir dtizeyde §afii 


25 Kr§. Ahmet Ocak, “Sel<;uklu Medreselerinin Magrib ve Endiiliis Uzerindeki Etkileri”, Turkish Studies 4/3 
(2009): 1627. 

26 Medreselerin §afii ve E§’ari du§tinceye katkilari hususunda ayrmtili bilgi igin bk. ignaz Goldziher, el- 
‘Aktde ve'$-$enafi’l-islam. Arap^a’ya ?ev. Muhammed Yusuf Musa, Ali Hasan Abdiilkadir ve Abdiilaziz 
Abdulhak (Misir: Daru’l-kiitubi’l-hadise, 1959), 121; Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, 191; Arikan, 
“Nizamulmulk’un E§‘arilere Destekleri”, 59; Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Siinne, 120-121. 

27 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16:182-183; Kr§. Adem Arikan, Biiyiik Selguklular Doneminde Jia (Doktora Tezi, 
istanbul Universitesi, 2010), 60-61. 

28 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 17: 25. Hanbeli mezhebinden E§‘arilige gegen bazi alimler iijin bk. Ocak, 
“Medrese Gelenegi iipnde Nizamiye Medreseleri”, 450. 

29 Eyyubiler’in E§’arilige katkisi konusunda daha ayrmtili bir analiz igin bk. Kalayci, Egartlik-Maturidilik 
ilifkisi, 171-175. 
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ve E§‘ari dii§iinceye sahipti. 30 Hakimiyet kurdugu Misir, §am ve Yemen bolgelerinde, E§‘arilik 
ozelinde temsil edilen bir Siinniligin egemen olmasi igin gayret gosterdi. Ozellikle Misir 
bolgesinde yakla§ik iki asir boyunca hiikiim siirmii§ olan ismaili Fatimiler’in izini silmek ipin 
E§‘ari ve §afii ulemayi destekledi. Onlar adina pejitli medreseler kurup geni§ vakiflarla onlari 
giiglendirdi. Ayrica kadilik ve katiplik gibi list dtizey biirokratik gorevlere §afii ulemayi atadi. 31 
Dahasi Misir’i ele gegirdiginde (6. 566/1171) E§‘ari dii§iinceye muhalefet eden herkesin tekfir 
edilecegini bildirip §ehirde sabah namazi vakitlerinde mtiezzinler tarafmdan oteden beri 
okunan tesbihata, Miir$ide isimli E§‘ari bir akide metnini de ekleyerek bunun minarelerden 
halka apik bir §ekilde okunmasmi §art ko§tu. Misir tarihpisi Makrizi (6. 845/1441), bu 
uygulamanm kendisinin hayatta oldugu donem itibariyle Misir’in pe§itli camilerinde hala 
devam ettigini bildirmektedir, 32 

Selehaddin Eyyubi’in (6, 589/1193) resmi mezhep haline getirdigi 33 E§‘arilige yonelik 
destek, kendisinden sonra oglu el-Melikii’l-Aziz imaduddin (6. 595/1199) tarafmdan da 
surdiirulmuijtur. 0, daha radikal bir tutum takinarak E§‘ari alim Ebii’l-Feth et-Tusi’nin tesiri 34 
ve a§agida birtakim orneklerini sunacagimiz iizere Hanbeliler’in zaman zaman E§‘arilere 
yonelik saldirilari nedeniyle 595/1199 yilinda Hanbeliler’i Misir’dan tamamen atmayi planladi 
ve karde§lerini de yonettikleri bolgelerde aym siyaseti takip etmeye zorladi. Ancak onun ani 
olumii, bu politikasmin uygulanmasma engel oldu ve Hanbeliler aleyhine herhangi bir eyleme 
gegilmedi. 35 Suriye kolunun ba§ma el-Melikii’l-Muazzam §erafiiddin Isa b. Seyftiddin’in (6, 
624/1226) gepmesiyle birlikteyse Eyyubiler’in E§‘arilige olan destegi daha dolayli bir hal 
almi§tir. 0, kendisinden onceki liderlerden farkli olarak sadece §afii ve E§‘ari Siinniligine degil, 
ba§ta Hanefilik olmak iizere dort Siinni mezhebin tamamma yonelik bir destek politikasi 
benimsemi^tir, Ondan sonra da bu politika genel olarak siirdurulmu§tur. 36 

Eyyubiler’in E§‘arilige olan desteklerinin Hanbeliligi olumsuz etkilemesinin izleri 
Yemen bolgesinde pok daha belirgindir. III, (IX.) asrm bajlarmdan beri Yemen bolgesinde 
egemen olan §afiiler, itikadi bakimdan Ahmed b, Hanbel’in itikadi g6rii§lerinin etkin oldugu 
bir dti§iince bipimine sahiptiler, Ancak Selahaddin Eyyubi, 569/1174 yilinda Yemen’i fethedince 


30 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin el-Makrizi, el-Mevaiz ve’l-i'tibar bi-zikriThitati ve’l-asar (Beyrut: Darii’l- 
kutiibi'l-ilmiyye, 1997), 4: 51; Ramazan $e§en, “Selahaddin-i Eyyubi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36: 339; Kalayci, E$arilik-Maturidilik ilifkisi, 171-172. 

31 566/ll70’te apian Nasiriyye ve 572/ll76’da apian Salahiyye Medreseleri ile Misir, §am ve Halep gibi 
§ehirlerde ve diger biiyuk bolgelerde ba§ kadilik makamlarma genellikle §afii ulemamn tekelinde 
kalmasi buna ornektir. Bk. Kalayci, Efarilik-Maturidilik ilifkisi, 171-172. 

32 Makrizi, el-Mevaiz, 4: 51. 

33 Kalayci, Efarilik-Maturidilik ilifkisi, 174. 

34 Kalayci, Efarilik-Maturidilik ilifkisi, 174. 

35 ibn Kesir, el-Bidaye, 13: 25. 

36 Bk. Kalayci, Efarilik-Maturidilik ili§kisi, 174-176. 
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ele gegirdigi her yerde yaptigi gibi Yemen’de de Eg'ariligin yayilmasi ve giiglenmesi igin gayret 
sarf etmigtir. Bu tarihten sonra Yemen §afiiler’inden kahir ekseriyeti itikadi bakimdan 
E§‘ariligi benimsemig, kimi §afiiler ise Ahmed b. Hanbel’in diigiince sistemine bagli kalmaya 
devam etmigtir. 37 Ne var ki iki mezhep arasmdaki soz konusu rekabet, mensuplari arasinda kimi 
zaman tekfire varan tartigmalari da beraberinde getirmigtir. 38 

Eg'ariler ile Hanbeliler arasmdaki rekabet, sadece teorik tartigmalar ile de simrli 
kalmamig, kimi zaman can kayiplarina yol agan gatigmalara sebep olmugtur. Biz bu 
makalemizde, iki mezhep mensuplari arasmdaki ihtilaflar ekseninde ortaya gikan, bunun 
yanmdayukaridagenel bir portresinigizdigimiz siyasal ve sosyo-kiiltiirel birtakim geligmelerle 
de desteklenen toplumsal gatigma 39 orneklerini ele alacagiz. 40 Bunu yapmadaki amacimiz, 
biiyiik oranda benzer diigiincelere sahip olmalarma ragmen islam mezheplerinin tarihsel 
siiregte nigin birbiriyle gatigtigmi, dinsel birtakim hassasiyetlerin yanmda bu gatigmalari 
besleyen yan unsurlarm neler oldugunu ve yaganan gatigmalarm siyasal, sosyal, ekonomik, 
kiiltiirel, dinsel ve psikolojik bakimdan ne gibi sonuglar dogurdugunu anlamak istememizdir, 
iki mezhep mensuplarmin kargi kargiya geldigi olaylarm tespitinde ise Mtitevekkil devrinden 
itibaren bilhassa Kiillabiyye mensuplariyla yaganan, Kiillabiligin devami mahiyetinde 
Eg'ariligin ortaya gikmasmdan sonra ise Eg‘ariler iizerinden devam ettirilen fikri gerilimin 
zaman zaman gatigmaya doniigtugu ve daha toplumsal bir hal aldigi V, (XL) ve VI, (XII.) asirlarla 
simrli kalinacaktir, Bu kapsamda Eg'ariler ile Hanbeliler arasmda yaganan gegitli gatigma 
ornekleri, baglangigta sadece sebepleri ve sonuglari bakimindan betimlenmekle yetinilecek, 


37 Eymen Fuad Seyyid, Tarihu’l-mezahibi’d-diniyye fi-biladi’l-Yemen hattd nihdyeti’l-karni’s-sddisi’l-hicri 
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’l-Lubnani, 1988), 59, 75; Abdullah Muhammed el-Habegi, Mesddiru’l-fikri’l- 
isldmifi'l-Yemen (Beyrut: el-Mektebetti’l-asriyye, 1988), 101-105,132. 

38 Seyyid, Tarthui-mezahib, 75-77. Bu konuda daha fazla bilgi igin bk. Umut Toru, Ebu Muhammed el- 
Yemeni’nin Akdidu’s-Seldse ve’s-Sebin Firka Adh Eseri ve islam Mezhepleri Tarihi Agsindan Onemi (Yiiksek 
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 16-18. 

39 gatigma kavrami, Sosyolojinin ve Psikolojinin en temel kavramlarindan bir tanesidir. “Amag, hedef ve 
tutum farkhhgi, iletigim bozuklugu ya da beklenti uyugmazhgi gibi nedenlerle ortaya gikan, farkhlagan 
amag ve isteklerin kargithklar iginde miicadele etmesine, bir diger ifadeyle kigilerin ya da gruplarm 
kargi kargiya gelmesine yol agan, sdzlii atigmadan fiziksel giddete kadar genig bir yelpazede kargihkh 
ili§kileri olumsuz etkileyen her turlii durum” gatigma olarak nitelenir. (Bk. Halil Apaydin, Din Psikolojisi 
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Bilimkent Yayinlari, 2016), 47-48; Halil Aydinalp, “Sosyal gatigma ve Din”, 
Uludag Universitesi HahiyatFakiiltesiDergisi 19/2 (2010), 189-192.) Biz, bu makalede gatigma kavrammi iki 
mezhep mensuplarmin toplumsal hayatta kargi kargiya geldigi, kargihkh ili§kilerin gergin bir seyir 
izledigi biittin durumlan ifade etmek igin kullanacagiz. Dolayisiyla “mezhepler arasi gatigma” 
dedigimizde sadece saldirganca davramglari degil, bunun yanmda miinakaga, kavga (doviig), iti§ kakig 
gibi daha kiigtik gapli olaylan da kastedecegiz. 

40 Eg'ariler ile Hanbeliler arasmda kimi zaman tekfire varan ithamlar ise bir bagka gahgmamizda konu 
edinilmigtir. 
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sonup kisminda ise soz konusu patipmalari besleyen dinsel, siyasal ve sosyal faktorler tespit 
edilmeye palipilacak, bunun yanmda guniimuzde mezhepler arasi ili§kileri etkileyen temel 
parametreler konusunda bir takim pikarimlarda bulunulacaktir. 


1. E§‘ARILER’LE HANBEULER ARASINDAKi iLK GERGiNLiKLER 

islam mezhepleri, salt fikri ihtilaflardan ibaret sanal gruplapmalar degildir. Her birisi, 
insanlarm belli bir aidiyet hissettikleri toplumsal kimlik unsurudur. Dolayisiyla mezheplere 
yonelik bir ele§tiri, dogrudan toplumun belli kesimlerine yonelik bir ele§tiri anlamma 
gelmektedir. Bu ytizdendir ki mezhepler arasmdaki teorik birpok tartipma, kisa bir sure 
zarfinda toplumsal bir sorun haline gelebilmektedir. Zira bu tartipmalar, mutaassip mezhep 
mensuplarmin elinde ilmi boyutlari a§ip yaftalayici bir hal aldiginda siyasal ve sosyal ba§ka 
faktorlerin de devreye girmesiyle kolayca patipmaya doniipebilmektedir. Ustelik bu patipmalar, 
sadece birbirinden pok uzak fikirlere sahip firkalar arasmda degil, bazen birbirine 50 k yakm 
dinsel kabullere sahip mezhepler arasmda dahi yapanabilmektedir. 

Ehl-i Siinnet, Islam dupiince tarihinde tarihsel koken itibariyle genel olarak Miircii bir 
temel tizerinde ytikselmip 41 olsa da sonraki donemlerde bu aidiyet reddedilmip, bilhassa mihne 
sonrasi donemde onemli olpiide Ehl-i Hadis’in etkisinde kalmip, IV. (X.) asrin sonlarmdan 
itibaren ise itikadi bakimdan daha pok Hanbelilik, E§‘arilik ve Hanefilik 42 tarafindan temsil 
edilmiptir. E§‘ari makalat yazarlarindan Bagdad! ( 6 . 429/1038), Ashabu’l-Hadis ve Ehlti’r-Rey 
peklinde iki ana kategorizasyona tabi tutulabilecek olan bu mezhepler arasmdaki ili§kiyi poyle 
apiklar: “Ehl-i Siinnet’in gerek Ashabu’l-Hadis, gerekse Ehlti’r-Rey ekollerine mensup fukaha, 
kurra, muhaddis ve miitekellimlerinin hepsi, asli meselelerde ittifak etmiptir. Aralarmdaki fikir 
ayriliklari, sadece fikhi ve feri meselelerle simrlidir. Dahasi onlar, anlapmazliga diiptiikleri 
hususlarm hip birisinde birbirlerini kiifre veya dalalete diipmekle ya da gtinah iplemekle itham 


41 Kummi - Nevbahti, Jif Firkalar, pev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan §impek 
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2004), 60-65; W. Montgomery Watt, islam Dtiftincesinin Te$ekktil Devri, 
pev. E. Ruhi Figlali (Istanbul: §a-To ilahiyat, 2001), 157; Sonmez Kutlu, Tiirkelerin islamla$ma Siirecinde 
Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 291. [Ashabu’l-Hadis’in biiyiik giinah konusunda 
Miircie ile benzeptigi ve farkhlaptigi hususlar konusunda kapsamli bir analiz ipin bk. Sonmez Kutlu, 
islam Dtiftincesinde ilk Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat, 2002), 141-152.) 

42 Hanefilik, fikhi bir mezhep olmasimn otesinde 6/12. asrin sonlarina kadar bilhassa Maveraiinnehir 
bolgesinde yapayan bir kisim Siinmler arasmda Ebu Hanife’nin hem fikhi hem de itikadi goruplerinin 
bir arada benimsendigi bir mezhep konumundadir. Matiiridi (333/944), ozellikle itikadi meselelerde 
bu dupiincenin en onemli temsilcilerinden birisi olmasina ragmen v/ll. asrin ikinci yansina kadar 
kendisinden sadece “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in imami” olarak bahsedilir. Onun adina nispetle 
Matiiridilik diye bir mezhepten ise ancak 7/13. asrin baplarindan itibaren bahsedilmeye baplanmiptir. 
Bk. Ahmet Ak, Btiyuk Turk Alimi Maturidive Mdturidilik (Istanbul: Bayrak Matbaasi, 2008), 138-175. 
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etmemi§lerdir.” 43 Ne var ki tarihsel orneklere baktigimizda vakianm hip de boyle olmadigmi 
gormekteyiz. Zira ozellikle E§‘ariler ile Hanbeliler arasindaki birtakim tartipmalar, kelam 
kitaplarinda kimi zaman hakaretlere varan boyutlara ula§mi§, 44 kimi zaman ise teorik boyutlari 
bile a§ip toplumsal §iddet tireten bir hal almiptir. Oysa mezhepler arasmdaki olumsuz ilipkilerin 
fiili bir boyut kazanmasi, kar§ilikli diipmanligin son merhalesini olupturmaktadir. Zira gruplar 
arasindaki olumsuz ili§kilerin en hafifinden en piddetlisine dogru “onyargili bir tutum takmma, 
apik ele§tirilerde bulunma, karpitligmi kesin bir pekilde ifade etme, olumsuz kalip yargilar 
kullanma, toplumsal ili§kiye girmekten kapmma (uzak durma ve uzak tutma), i§, konut, saglik, 
egitim ve yonetim gibi ge§itli alanlarda haklarmi inkar etme, haklarmi kullanmasi hususunda 
onlari dezavantajli bir konuma diipurme, fiziksel saldiriya giripme ve toplu kiyima gitme 
(soykirim)” peklinde bir sira izledigi bilinmektedir, 45 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasinda sosyal hayata yansiyan olaylara, daha Ebii’l-Hasan el- 
E§‘ari (6, 324/936) hayatta iken Bagdat’ta §ahit olmaktayiz. Gerpi o donem itibariyle heniiz 
Ep’arilik diye bir mezhepten bahsetmek miimkiin degildir. Hatta Ebii’l-Hasan el-E§‘ari, ilk 
baplarda kendisine Hanbeliler arasinda bir yer bulmaya bile palipmiptir. Ancak onun kelam 
yontemi, Hanbeli alim Berbehari (6. 3 2 9/941) tarafindan kabul gormemip ve bidat ehli ile 
miicadelede Ahmed b, Hanbel’e ait yaklapim bipimlerinin kendilerine yetecegi soylenerek 
reddedilmesine sebep olmuptur. 46 0, fikirleri dolayisiyla sadece reddedilmekle kalmamip, 
bunun yanmda ciddi birtakim sikintilar da yapamiptir. En bapta o, “Kur’an lafizlarinm mahluk 
oldugu” yoniindeki farkli yaklapimi 47 nedeniyle Hanbeliler ile kar§i karpiya gelmiptir. Hanbeli 
tarihpi 48 ibnii’l-Cevzi’ye (6. 597/1201) gore, “Ehl-i Siinnet ipindeki fikri homojenlik, onun bu 
goriipii dile getirmesinden sonra ortadan kalkmiptir. Zira o, §afiiler’in akaidini bozmup ve 
onlari imam §afii’nin (6, 205/820) fikirlerinden uzakla§tirmi§tir. Ne var ki o, Kur’an lafizlariyla 
ilgili soz konusu g6rii§leri nedeniyle canmdan endive etmeye baplamip ve oldiirulmekten 


43 Ebu Mansur Abdu’l-Kahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Misir: Daru’l-ma‘arif, ts.), 11, lb-21, 324. 

44 E§‘ariler ile Hanbeliler arasindaki belli ba§li fikir ayriliklari ve bunlar iizerinden yapilan ele§tiriler ve 
ithamlar iipin bk. Toru, “E/ari Alimlerin Nazarmda Hanbelilik ve Hanbeliler,” Yayin siirecinde. 

45 Gruplar arasi olumsuz davram§ siiregleri hakkinda bk. Asim Yapici, Din, Kimlik ve On Yargi (Biz ve Onlar) 
(Seyhan: Karahan Kitabevi, 2004), 23; Nuri Bilgin (Edt.), Sosyal Psikoloji (izmir: Ege Universitesi Edebiyat 
Fakiiltesi Yayinlan, 2014), 242-243; Ibrahim Giirses, “Onyargmin Nedenleri”, Uludag Universitesi Hahiyat 
Fakiiltesi Dergisi lb/ 1 (2005), 156; Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlan, 2011), 473-484. 

46 ibn Ebi Ya‘la, Tabakatu’l-Hanabile, 2: 18; irfan Abdulhamid, “E§‘ari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 1995), 11: 444. 

47 Bk. Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Furek, Miicerredii makalati’$-§eyh Ebi’l-Hasan el-Efari. thk. Daniel 
Gimert (Beyrut: Daru’l-Ma§rik, 1986), 61; Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abiilhalim b. Teymiyye, 
Mecmuatu’l-fetava, thk. Amir el-Cezzar-Enver e§-Baz (b.y.: y.y., ts.), 12: 202. 

48 Yusuf §evki Yavuz ve Casim Avci, “ibnu’l-Cevzi”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV 
Yayinlan, 1999), 20: 543-549. 
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korktugu igin Hanbeli mezhebine mensup 49 Ebii’l-Hasan et-Temimi’nin evine siginmi§tir.” 50 
Ebu’l-Hasan el-E§‘ari’nin, bazi Hanbeliler’in kendisine yonelik baskisi nedeniyle canmdan 
endive etmesine ragmen yine bir Hanbeli’nin evine sigmmasi, ona yonelik mutaassip tavrm, 
biitiin Hanbeliler’e te§mil edilemeyecegini gostermesi bakimmdan onemli bir ayrmti olmakla 
birlikte onun Hanbeli gevrelerde muteber bir Siinni alim olarak goriilmedigi ve ya§adigi 
donemde ciddi tacizlere maruz kaldigi anla§ilmaktadir. 

imam E§‘ari’ye yonelik Hanbeli tepkiler, vefatindan sonra da devam etmi§tir. 0, 
324/935 yilinda Bagdat'ta vefat ettiginde 51 kabrinin Hanbelilerce tahrip edilmesinden endi§e 
edildigi igin Bagdat’in giiney bolgesine gizlice defnedilmek zorunda kalinmi§tir. 52 Bunun 
yaninda defnedildikten sonra kabri, birtakim Hanbelilerce birkap defa tahrip edilmi§ ve 
yakilma te§ebbiislerinde bulunulmu§tur. Yetkililer ise bu tiir hadiselere son vermek igin kabrin 
bulundugu bolgeyi silip diizlejtirmek zorunda kalmi§lardir. 53 


2. E§‘ARILER’LE HANBELILER ARASINDAKi iLK KiTLESEL OLAYLAR 

Ebti’l-Hasan el-E§‘ari’nin ya§adigi sikintilari ve kabrine yonelik saldirilari bir kenara 
birakirsak E§‘ariler ile Hanbeliler arasmdaki ilk olaylar, onun vefatindan yakla§ik yarim asir 
sonra, Bati Horasan’in onemli ilim merkezlerinden isfehan’da meydana gelmi§tir. Hanbeli alim 
Ebu Abdullah Muhammed b, Mende (6, 395/1005) ile E§‘ari alim Ebu Nu‘aym el-isfehani’nin (6, 
430/1038) bajlattigi tarti§ma ve bu tartijmalarm yol aptigi kutupla§ma, o doneme damgasim 
vurmu§, kendilerinden $ok sonra bile tarti§ilmaya devam etmi§tir. 54 Olaylari ba§latan ihtilafin 
konusu, bilhassa mihne sonrasi siirepte Hanbeliler ile Kiillabiler arasmda tarti§ilmaya 
ba^lanmi? olan 55 “Kur’an lafizlarinm mahluk olup olmadigi” meselesidir, ibn Mende ile Ebu 
Nu‘aym, bu tarti§mayi devam ettirmi§, her iki alim de kendi dii§uncesinin Ahmed b, Hanbel’in 


49 igde, Hanbeliligin Te§ekkiil Siireci, 226. 

50 ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 14: 29. 

51 imam E§’ari’nin vefat tarihiyle ilgili farkli birtakim tespitler ipin bk. Osman b. Abdurrahman Ebu Amr 
ibnii’s-Salah, Tabakdtui-fukahdi’$-$dfi‘iyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Daru’l-be§airiT-islam, 
1992), 2: 605-606; Siibki, Tabakat, 3: 352; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13: 260. 

52 ibnii's-Salah, TabakdtuTfukahdi’$-$dfi‘iyye, 2: 604; Ebu Bekir b. Ahmed b. Muhammed Takiyyuddin b. 
§iihbe, Tabakatu’$-§dfiiyye, thk. el-Hafiz Abdu’l-Alim Han (Beyrut: Alemul-kutiib, 1986), 1: 113-114; 
Abdiilhamid, “E§‘ari”, 445. 

53 Ebii’l-Fida imaduddin Ismail b. Ali b. Mahmud, el-Muhtasar ft ahbarii-be$er (Misir: el-Matbaatu’l- 
Huseyniyye el-Misriyye, ts.), 2: 89; ibn Asakir, Tebyinii kizbi’Tmufteri, 413. 

54 Bk. Ebii’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abiilhalim b. Teymiyye, Der’ii TearuziVakl ve’n-nakl, thk. 
Muhammed Ra§id Salim (Suudi Arabistan: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud, 1991), 1: 265-270; 
Mecmuatui-fetava, 12:194-198, 209-211, 359-264; ibn Asakir, Tebyinii kizbi’Tmufteri, 246-247. 

55 Ahmed Serinsu, “Kerabisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 
264-265; Keskin, imam E$‘ari ve Efarilik, 81; igde, Elanbeliligin Te$ekkiilii, 79-86. 
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goriijii oldugunu iddia etmi§, 56 Ebu Nu'aym ibn Mende’yi huliille ve mushaftaki harf ve 
kelimelere ileti§im aracmin otesinde kutsal bir anlam ve onem atfetmekle, 57 ibn Mende ise onu 
“Kur’an lafizlarinin Allah’a aidiyetini inkar eden” anlaminda lafzilikle itham etmi§tir. 58 
Tarti§ma bununla da smirli kalmami§, iki mezhep mensuplari arasmda dedikodulara ve uzun 
siiren olaylarm ya§anmasma yol apmi§tir. Bir kisim Hanbeliler, Ebu Nu‘aym’in ders yaptigi 
camiyi basarak orada ders yapmasma engel olmu§lardir. Ebu Nu'aym, devam eden olaylarm 
bazismdan, canini bile zor kurtarmi§tir. Isfehan’da kalmasi durumunda hayatinin tehlikede 
oldugunu dii§unmesi, §ehri terk etmesine sebep olmu§tur. 59 

ilerleyenyillarda Bagdat’ta ya§anan olaylarm sebebi ise haberi sifatlarm tevili ile ilgili 
ihtilaftir. Tarti§manm fitilini Hanbeli alim Ebu Ya’la el-Ferra’nm (6. 458/1066) 60 ibtalu te’vili’s- 
sifat adli bir eser kaleme almasi pekmi§tir. Bazi alimler, eserin “Allah hakkinda tecsimi 
vehmettirdigini” dii§unmu§ ve Abbasi halifesi Kadir Billah’a (6. 422/1031) §ikayette 
bulunmu§tur. Ancak halifeye arz edilen eserin onun begenisini kazanmasi, E§‘ariler ile 
Hanbeliler’in kar§i kar§iya gelmesine ve bazi olaylarm pikmasma sebep olmu§tur. Vezir Ali b. 
Miislime’nin devreye girip onde gelen alimlerin huzurunda “Kur’an, Allah’m kelamidir, Sifatlar 


56 Mushaftaki lafizlarm yazilmasimn, okunmasimn ve ezberlenmesinin mahluk oldugu konusunda 
Buhari’nin benzer bir yakla§imi i<;in bk. Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. Mugire el- 
Buhari, Haiku efali'l-'ibad, thk. Abdurrahman Amire (Riyad: Daru’l-mearifi’s-Su‘udiyye, ts.), 62,107. 

57 Bu konuda Ebu Nuaym’a nispet edilen eserin ismi ihtilaflidir. ibn Teymiye, bir eserinde eserin adim er- 
Red ale’l-Hurufiyye ve’l-Hululiyye §eklinde verirkenbir ba§ka eserinde bu kitabin adim er-Red ale’l-Lafziyye 
ve’l-Hululiyye diye verir. Bk. ibn Teymiye, Mecmuatu’l-fetava, 12: 209-211, 359; Der’ii Tearuzi’l-‘akl ve’n- 
nakl, 1: 268. 

58 Tarti§manm ayrintilan konusunda bk. ibn Teymiye, Mecmuatu’l-Fetava, 12:194-198, 364;DeruTedruzi’I- 
‘akl ve’n-nakl, 1: 265-270. Kr§. Osman Ttirer, “Ebu Nuaym el-isfehani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDVYaymlari, 1994), 10: 202. 

59 Bununla birlikte ya§adigi bu zorunlu go<; olayi onun apsindan hayirli bir sonu? dogurmu§tur. (Junku 
aym giinlerde isfehanT ele ge?iren Gazneli Mahmud, bir sure sonra §ehirden ayrildiginda 
isfehanlilar’m btiyuk olaylar <;ikartip tayin ettigi valiyi oldurmeleri iizerine geri donmu§, bir cuma 
giinii herkesin camide oldugu bir esnada camidekilerin $ogunu dldurmu§tur. Yani bir sure once Ebu 
Nu'aym’in o camide ders yapmasimn yasaklanmi§ olmasi, bir anlamda canmin kurtulmasini 
saglami§tir. (Bk. ibn Asakir, Tebymii kizbi’I-miiften, 246-247; §emsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. 
Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998), 3: 196-197; Slyer, 17: 460, 
462; Subki, Tabakat, 4: 21-22.) 

60 Tam adi Ebu Ya‘la Muhammed b. Muhammed b. Htiseyin el-Ferra olan Ebu Ya‘la, 380/990 senesinde 
Bagdat’ta dogmu§, 458/1066 senesinde ise yine Bagdat’ta vefat etmi^tir. Bagdat’ta resmi birtakim 
gorevlerde bulunu§, Ahmed b. Hanbel’in gbru§lerinin yayilmasinda bilytik bir katkisi olmu§tur. Ancak 
Kitdbu's-Sifdt adli eserinde a<;ik bir §ekilde tecsime hamledilebilecek ifadeler kullanmi§tir. Bu sebeple 
Hanbeli mezhebine mensup bazi alimler tarafmdan da ele§tirilmi§tir. Bk. ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 208- 
209. Ebu Ya'la’nm Hanbeli dii§uncenin te§ekkiilundeki yeri konusunda kapsamh degerlendirmeler iipin 
bk. igde, Hanbeltligin Te$ekkul Siireci, 248-255. 
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da Kur’an’da nasil gegiyorsa oyledir.” diyerek Hanbeli bir yakla§im ortaya koymasi, o donem 
igin iki grup arasmdaki tarti§malara son vermi§tir. 61 Ancak 429/1038 yilinda ibtalu te’vili’s-sifat, 
yeniden alimler arasmda tarti§ma konusu olmu§, bu sefer Bagdat’in ilim ortammda zahit 
ki§iligiyle tanman, vaktinin biiyuk bir kismmi ibadetle ve Kur’an okumakla gepiren, hadis 
rivayet eden, Bagdat halki tarafindan da pok sevilen 62 E§‘ari alim Ebti’l-Hasan Ali b. Omer el- 
Kazvini (6. 442/1051), eserin “Allah hakkmda tecsimi vehmettirdigi” yoniinde bir takim 
ithamlarda bulunmu§tur.“ Onun bu degerlendirmeleri de bazi sikintilarm ya§anmasma yol 
apmi§tir. Olay, “E§‘arilerin kendi fikirlerini kitlesel diizeyde apik bir §ekilde ifade etmeye 
bajladigmi gosteren ilk hadise olmasi bakimmdan onemlidir.” 64 

Ebu Ya‘la el-Ferra’nm (6, 458/1066)“ ibtalu te’vili’s-sifdt adli eseri uzerinden ya§anan 
tarti§malarm uzun yillar devam ettigi anla§ilmaktadir, Zira 433/1042 yilinda halife Kaim 
Biemrillah tarafindan tekraryayinlanan ve Kadiriitikadi (el-i’tikddu’l-Kadirt) diye bilinen me§hur 
bildiride daha ba§ka birpok hususla birlikte “Allah’in sifatlarmm kiinhiine kimsenin vakif 
olamayacagi, ba?ta kelam olmak iizere ona ait sifatlarm mecaza hamledilemeyecegi, Cebrail’in 
duydugu, Hz. Muhammed’e okudugu, onun da iimmetine tilavet ettigi kelammm, Allah’in 
kelaminm bizzat kendisi oldugu, yaratilmi^larm tilavetinden dolayi yaratilmi? olmayacagi, 
buna binaen onun herhangi bir §ekilde mahluk oldugunu soyleyenin §ayet tovbe etmezse kani 
helal kafir sayilacagi” net bir jekilde ortaya konur. Bunun yaninda ge§itli mezheplere mensup 
donemin onde gelen alimlerinin bulundugu bir ortamda okunan bildiri, enteresan bir §ekilde 
ilk once Ebii’l-Hasan Ali b. Omer el-Kazvini’ye imzalattirilir ve altma kendi el yazisiyla “Bu, Ehl- 
i Siinnet’in, turn Musltimanlarin itikadi beyanindadir. Benim itikadim da budur. Btittin bunlara 
muhalefet eden, btiyiik bir gtinah i^lemi? ve ktifre dti§mu§tur.” yazdirilir. 66 Bildirinin ilk once 
Kazvini’ye imzalattirilmasi, metnin igeriginin oncelikle kendisine cevap mahiyetinde oldugunu 
gostermesi bakimmdan anlamlidir. 


61 Jemsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii eidmi’n-niibeld, thk. Juayb el-Arnaut 
v.dgr. (Beyrut: Mtiessesetu’r-risale, 1985), 18: 90. 

62 Zehebi, Tdrihu’l-isldm, 30: 64-68; Siibki, Tabakat, 5: 260-266. 

63 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 7: 786. 

64 Bk. Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 116. Olayin daha kapsamh bir degerlendirmesi i?in aynca bk. 
igde, Hanbeliligin Te$ekkiil Stireci, 250-252. 

65 Tam adi Ebu Ya‘la Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra olan Ebu Ya‘la, 380/990 senesinde 
Bagdat’ta dogmu§, 458/1066 senesinde ise yine Bagdat’ta vefat etmi§tir. Bagdat’ta resmi birtakim 
gorevlerde bulunu§, Ahmed b. Hanbel’in goru§lerinin yayilmasinda buyiik bir katkisi olmu§tur. Ancak 
Kitdbu’s-Sifdt adli eserinde a<;ik bir §ekilde tecsime hamledilebilecek ifadeler kullanmi§tir. Bu sebeple 
Hanbeli mezhebine mensup bazi alimler tarafindan da ele§tirilmi§tir. ibnu’l-Esir, el-Kamil, 8: 208-209. 
Ebu Ya'la’nm Hanbeli dii§uncenin te§ekkiilundeki yeri konusunda kapsamh degerlendirmeler i<jin bk. 
igde, Hanbeliligin Tefekkul Stireci, 248-255.) 

66 ibn Ebl Ya‘la, Tabakdtu’l-Handbile, 2: 198; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15: 279-280; Zehebi, Tarihui-islam, 
29:322-324,30: 457. 
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§imdiye kadar zikredilen olaylar, toplumsal bir yonii bulunmakla birlikte belli E§‘ari 
alimlerin baski altinda tutulmasi §eklinde sinirli bir etkiye sahiptir. Ne var ki 447/1055 yilinda 
Bagdat’ta ya§anan olaylar, daha kitlesel magduriyetlere yol apmi§tir. Bu olaylar, 445/1053 
yilindan beri Ebii’l-Hasan el-E§‘ari’nin isminin minberlerden lanetlenmesini emreden ve 
bunun yanmda E§‘ari ulemayi hapseden ya da siirgiine tabi tutan 67 Selguklu sultani Tugrul 
Bey’in Abbasi halifesini Biiveyhi baskismdan kurtarmak amaciyla Bagdat’a geldigi yila denk 
gelmesi bakimmdan da dikkat pekicidir. Tarti§ma, fikih eksenli goziikmekle birlikte aslinda 
kelam merkezli gerginliklerin fikih alanina ta§inmasmin bir neticesidir, Zira bu olaylarda 
Hanbeliler’e onciiliik eden killer, ibtalu te’vili’s-sifat adli eseri dolayisiyla E§‘ariler tarafindan 
sik sik ge§itli ithamlara maruz kalan Ebu Ya’la el-Ferra (6,458/1066) ile ?agda§i ibnii’t-Temimf 8 
olmu§tur. Bu iki alim ve kendilerine tabi olan halk, §afiiler tarafmdan uygulanan “cemaatle 
namazda besmelenin apiktan soylenmesine, ezanm nagmeli okunmasina ve sabah namazmda 
kunut dualarmin okunmasma” kar§i gikmi§ ve halifeye miiracaat ederek buna engel 
olunmasmi istemi§lerdir. Ancak istedikleri cevabi alamaymca Babu’§-§air Mescidi’ne gidip 
imamin besmeleyi apiktan okumasma engel olmu§lardir. Qikan arbedede imam, bu yasagm 
Kur’an’da bir kar§iligmin olmadigim soyleyerek onlara tepki gostermi§tir. 69 Bu olaylarda 
dogrudan miidahaleleri soz konusu olmasa da Abbasi iktidarmin destegini arkasinda hisseden 
Hanbeliler’in giinlerce devam eden baskilari, itikatta E§‘ari olan §afiiler’in ciddi magduriyetler 
ya§amasma ve onlarm isteklerini kabul etmek zorunda kalmalarma sebep olmu§tur. Bunun 
yanmda §afii halk, Hanbeliler’den korktugu ipin giinlerce cuma namazma ve cemaatle namaza 
gidememi§, par§i ve pazarlarda giivenli bir §ekilde dola§amami§tir. 70 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasindaki gergin ili§kilerin kurbam, 451/1059 yilina 
gelindiginde E§‘ari alim Hatib el-Bagdadi (6, 463/1071) olmu§tur. O, Abbasi halifesinin veziri 
Ebii’l-Kasim ibnii’l-Miislime’nin bazi meseleleri kendisine dam§acagi olgiide yakmmda bulunan 
bir alimdi. 71 447/1055 yilinda §afii halkin maruz kaldigi sikintili giinlerde, vezir onu himaye 
etmi§, halifenin de izniyle onun Mansur Camii’nde hadis dersleri yapmasma imkan saglami§ti. 
Ancak Fatimi taraftari Besasiri’nin 450/1059 yilinda Bagdat’a girerek halifeyi makammdan 
indirmesi ve ibnii’l- Miislime’yi oldiirmesiyle Hatib, Bagdat’taki en giiplii destegini kaybetmi§ 


67 Siibki, Tabakat, 3: 390-393; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 8: 190; ibn Tagriberdi, en-Nucumu'i-iahira, 5: 54; M. 
Sjerafuddin Yaltkaya, “Sel^uklular Devrinde Mezhepler”, sad. Ali Duman, Hikmet Yurdu 4 (2009): 179- 
180; Madelung, “Maturidiligin Yayili§i”, 324; Sallabi, D evletii’s-Salacika, 80. 

68 Ebu YaJa’nm <;agda§i olan Hanbeli alim ibnu’t-Temimi, sifatlar meselesindeki goru§leri dolayisiyla Ebu 
YaJa’yi ele§tirmi§ ve onun hakkinda “Ebu Ya‘la el-Ferra, Hanbeliler’e oyle bir pislik surmu§tur ki onu 
su bile yikayamaz.” demi§tir. Bk. ibnu’l-Esir, el-Kamil, 8: 208-209. 

69 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 8:130. 

70 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Siinne, 118-119; Laoust, Aynhkg Cbriifler, 189-190. 

71 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16:129. 
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oldu. 72 Bu tarihten itibaren ozellikle Tarihu Bagdad isimli eserinde Ahmed b. Hanbel ve 
HanbelTler hakkinda olumsuz birtakim imalarda bulundugu 73 gerekpesiyle bazi Hanbeliler’in 
tacizlerine maruz kaldi. Hayatmi tehlikede goren Hatib, 451/1059 yilinda Dime^k’e gitti ve 
462/1070 yilina kadar Bagdat’a donemedi. Daha da onemlisi, bu siirgiin yillarmda da ciddi 
sikintilarya§adi.Enba§taFatimiler’inidaresi altindaki Dime§k’te Ahmedb.Hanbel’in Fezailus- 
sahabe adli eserini okutmasi nedeniyle ismaili §iiler’in ciddi baskilarma maruz kaldi ve 
oldiirulmekten zor kurtuldu. 74 Hanbeli alim ibnii’l-Cevzi’ye bakilirsa Hanbeliler’in Hatib el- 
Bagdadi’ye saldirmalarmin arkasmda, onun daha onceleri Hanbeli olmasi, ancak birtakim 
bidatlere bula§mca Hanbeliler’in kendisine tepki gostermesi uzerine mezhep degi§tirerek 
E§‘ariligi benimsemesi ve bununla da yetinmeyerek Hanbeliler’i karalamaya yonelik kasitli 
birtakim imalarda bulunmasi yatmaktadir. 75 Ne var ki kaynaklarm pogunda onun 
pocuklugundan itibaren §afii alimlerinden fikih dersi aldigmin belirtilmesi ve herhangi bir 
Hanbeli hocadan fikih okudugunun kaydedilmemesi, kendisinin mezhep degi§tirdigi iddiasim 
zayiflatmaktadir. 76 Bu durumda ya§adigi sikintilar, hocalarmdan Ebu Nu’aym el-isfahani de 
dahil olmak iizere donemindeki birpok ulemanm maruz kaldigi mezhep taassubunun bir 
neticesi olmalidir. 77 Ayrica vezir ibnii’l-Muslime ile arasinm pok iyi olmasi ve hatta vezirin 
onun onaylamadigi hipbir hadisin halka bildirilmesine miisaade etmemesi, bunun yanmda 
Hanbeliler’in en onemli merkezlerinden Mansur Camii’nde ders yapabilmek ipin halifeden izin 
almi§ olmasi 78 da bazi Hanbeliler’i rahatsiz etmi§ ve en sert §ekilde tepki gostermelerine yol 
apmi§ olmalidir. 


3. E§‘ARILER’LE HANBEULER ARASINDAKi GERGiNLiKLERiN ZiRVE DONEMi 

Daha once de ifade ettigimiz iizere V. (XI.) asrm ikinci yarisindan itibaren E§‘arilik, 
Nizamiilmiilk’un Selguklu sultam Alparslan’in veziri olmasiyla (6. 456/1064) birlikte o zamana 
kadarki en giiplii siyasal destegine kavu^mu^tur. Bu destek, sadece Selguklu cografyasi ile sinirli 
kalmami?, ba§ta Bagdat olmak iizere Selguklular’m vesayeti altindaki Abbasi hilafetinin 
yonetiminde bulunan birpok yerde de kendisini hissettirmi§tir. Dahasi E^’ariler ile Hanbeliler 
arasmdaki gergin ili§kiler, ozellikle onun vezirligi doneminde zirveye ula§mi§tir. E^’ari 
dii§iincenin onun da destegiyle her gepen giin giiplenmesi, bu destege giivenen bazi E^’ari 
alimlerin birtakim tacizkar soylem ve tutumlari, hemen her olayda Hanbeliler’in yanmda yer 


72 M. Ya§ar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 
1997), 16:455. 

73 Hatib’in kasitli bir §ekilde yaptigi iddia edilen imalar i<;in bk. ibniii-Cevzi, el-Muntazam, 16:132-133. 

74 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 453-454. 

75 ibniii-Cevzi, el-Muntazam, 16:132. 

76 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 455. 

77 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 455. 

78 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 453. 
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alan Kaim Biemrillah’m 467/l074’te vefati ve her §eye ragmen Hanbeliler’in bilhassa Bagdat’in 
toplumsal hayatinda hala ustunliigu muhafaza etmesi, bu donemdeki olaylarin temel sebepleri 
arasmda zikredilebilir. 79 

Nizamiilmulk’un vezir olmasmdan sonra kaynaklarayansiyan ilk olay, 461/1069 yilinda 
Bagdat’taya§anmi§tir. Hanbeli alim ibnii’l-Benna el-Bagdadi’nin (6.471/1079) aktardigma gore 
E§‘ari bir alim, soz konusu tarihte Bagdat’taki Mansur Camii’nde ders verirken imam E/ari’yi 
6vmii§, bunun yanmda Hanbeliler ve Ashabu’l-Hadis hakkmda birtakim imalarda bulunup 
onlarin Allah’m sifatlarmi insanlarin sifatlarma benzettiklerini ima etmi§tir. Bunun uzerine 
bazi Hanbeliler, Mansur Camii’ni basip onu ders yaptigi kursiiden indirmi§ler, kursuyii 
parpalami^lar ve onun orada bir daha ders yapmasma miisaade etmemi§lerdir. 80 

E§‘ariler lie Hanbeliler arasmda 469/1076 yilinin §evval aymda ba§layip etkileri 
473/1081 yilina kadar devam eden olaylar ise pok daha geni§ kapsamlidir, Taraflarm yam sira 
halifenin ve vezirlerin de miidahil oldugu hadiseler, iki mezhep mensuplari arasmdaki 
tartijmalarm oltim ile neticelendigi ilk olaylar olmasi itibariyle de dikkat pekicidir. £ati§malari 
tetikleyen olay, E§‘ari alim Ebti’l-Kasim el-Ku§eyri’nin oglu Ebu Nasr b. Abdulkerim el- 
Ku§eyri’nin (6, 514/1120), bizzat Nizamulmiilk’un emriyle 81 Bagdat’a geli§i ve Nizamiye 
Medresesi’nde insanlara vaaz etmeye ba§lamasi olmu§tur. O, buradaki derslerinde iki mezhep 
arasmdaki kadim tarti§malardan olan haberi sifatlar meselesini giindeme getirmi? ve bu 
konudaki hakim yakla§imlari nedeniyle Hanbeliler’i tecsime dii§mekle itham etmi§tir. Onun bu 
degerlendirmeleri, ba§ta liderleri Ebu Cafer (6, 470/1077) olmak iizere Hanbeliler’in tepkisini 
gekmi§, Ebu Cafer, bir grup taraftariyla birlikte, Ku§eyri’nin ders yaptigi caminin etrafmi 
ku§atip kendisine ve ogrencilerine saldirmi§tir. Ebu Sa‘d es-Sufi ile §ehirdeki §afiiler’in lideri 
konumunda olan Ebu ishak e§-§irazi (476/1083) ise Ku§eyri’nin yanmda yer alip kendisine 
destek olmaya pali^mi^tir, iki taraf arasmdaki ta§li ve sopali gati§mada yakla§ik yirmi ki§i vefat 
etmi§, onlarca ki§i de yaralanmi§tir. E§‘arilerin kendisine kar§i Nizamulmulk’ii ki§kirtmasmdan 
gekinen halife, taraflarm toplanarak olaylara son verilmesini istemi§, E§‘ariler’den Ebu ishak 
e§-§irazi, Ebu Sa‘d es-Sufl ve Ebu Nasr b, Abdulkerim el-Ku§eyri’nin, Hanbeliler’den ise Ebu 
Cafer Abdulhalik b. Ebi Musa el-Ha§imi’nin (6, 470/1077) hazir bulundugu toplantida E§‘ari 
alimlerin uzla§maci tutumlarma ragmen Hanbeli alim Ebu Cafer, “E§‘arilerin eskiden muhtap 
bir konumdayken kendilerine yonelik iglerindeki dii§iinceyi sakladiklarmi, ancak Selguklu 
veziri Nizamulmulk’tin gtictinti arkasina almalarmdan sonra kendilerine yonelik gerpek 
niyetlerini apiga vurduklarmi” belirtmi§, bu noktada Kujeyri’nin “Diger E§‘ariler gibi en 
azmdan munaftklik yapmadigmi ve gerpek niyetlerini apiga vurdugunu” soyleyerek “sirf 
bundan dolayi tejekkiir etmek gerekirse kendisine te§ekkiir ederim” demi§tir. Daha sonra 


79 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Siinne, 120-121. 

80 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Siinne, 120. 

81 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 17:190. 
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vezire doniip “Hangi bari§tan bahsediyorsun? Bunlar, bizim kafir oldugumuzu iddia ediyor. Biz 
de bizim inandiklarimiza inanmayanlarm kafir oldugunu soyliiyoruz. i§te halife, 
Musliimanlarin siginagidir. Atalari Kaim ve Kadir, itikatlarmi insanlara tespit etmi§ ve 
kendilerine divanlarda okunmu§, Horasanlilar ve hacilar, bu itikadi diinyanm dort bir yanma 
yaymi§tir. Biz hala, onlarm itikatlari iizerineyiz.” demi§tir. 82 

Her tiirlii giri§ime ragmen benzer bir olay, 470/1078 yilinda daya§anmi§tir. Bu olayda 
ise Nizamiyye'den cpkan el-iskenderani isimli bir fakihin Hanbelileri tekfir eden konu§malar 
yapmasi olaylari tetiklemi§, ?ikan pati§mada hasta yataginda yatmakta olan bir ki§i de dahil 
olmak iizere onlarca ki§i olmii§, Nizamiye Medresesi ile gar§i pazarlar tahrip edilmi§tir. 83 

Sonup alinamayan toplantidan ve bazi Hanbeliler’in devam eden taciz edici soz ve 
eylemlerinden sonra pok sinirlenen §irazi, bir ara Bagdat’i terk etmeyi bile dii§unmii§, ancak 
Nizamulmiilk’ten pekinen halifenin ricasi uzerine bu kararmdan vazgec;irmi§tir. Gitmekten 
vazgepmesine ragmen o, ya§ananlari bir mektupla Nizamulmtilk’e bildirerek ba§ta Ebu Cafer 
olmak iizere Hanbeliler’den §ikayetgi olmu§ ve kendisinden yardim talep etmi§tir. 
Nizamiilmulk, 470/1077 yili iginde halifenin veziri Fahruddevle ibn Ciiheyr’e yazdigi mektupta 
olaylara duydugu kizginligi ve Hanbeliler’in E§‘ariler’e saldirmasindan dolayi ofkesini 
belirtmi§, Hanbelilerin E§‘arilere yonelik tepkilerini “Ehl-i Siinnet’e yonelik mihne” olarak 
degerlendirmi§, Hanbeliler’in sayilarmin pokluguna dayanarak higbir donemde olmadiklari 
kadar cesaretli hale geldiklerini soylemi§, tarti§malarm devam etmesi halinde veziri kan 
dokmekle tehdit etmi§ ve “Bu tiirden meselelerin tarti§ilmasi igin in§a ettigi medreseyle alakali 
sozlere son verilmesini” istemi§, olaylara kari§anlarm cezalandirilmasmi ve bu arada Ebu 
Cafer’in tutuklanmasim talep etmi§tir. 84 Nizamulmiilk’ten pekinen halife, olaylari yati§tirmak 
i?in aym zamanda amcasmin oglu olan Hanbeli alim Ebu Cafer’i hilafet merkezinde, bir 
anlamda zorunlu ikamete tabi tutmu§tur. 85 Ayrica ibn Ciiheyr, Hanbeliler’e yardim ettigi 
gerekpesiyle Nizamumiilk’un istegiyle 471/1078 yilinda gorevden alinmi§tir. 86 Diger taraftan 
soz konusu olaylardan sonra Bagdat’ta vaizlerin vaaz etmeleri tamamen yasaklanmi§, bu genel 
yasak, mezhepler ve kelama dair meselelere dalmamak §artiyla ancak 473/1081 yilinda 
kaldirilmi§tir. 87 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasinda 471/1079 yilindan beri sakin olan ili§kiler, Ebti’l-Kasim 
el-Bekri adinda E§‘ari mezhebine mensup bir vaizin 475/1083 yilinda Bagdat’a gelmesiyle 


82 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16: 182-183; Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 121-124. Kr§. Ankan, 
“Sel<;uklular Devrinde §ia”, 60-61; “Nizamulmulk’un E§‘arilere Destekleri,” 56-57. 

83 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16: 191; ibmi’l-Esir, el-Kamil, 8: 265; Ankan, “Sel<;uklular Devrinde §ia”, 60- 
61; Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 128. 

84 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16: 182-183; Siibki, Tabakat, 4: 234-235. Kr§. Ankan, “Sel<;uklular Devrinde 
§ia”, 60-61. 

85 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 124. 

86 Zehebi, Siyer, 18: 319, 607-608; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 8: 267-268. 

87 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16: 211. 
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birlikte yeniden gergin bir hal almi§tir. Nizamtilmiilk’e yakinligiyla bilinen Ebii’l-Kasim el- 
Bekri, bizzat onun tarafmdan Bagdat’a gonderilmi§, kendisine biiyiik miktarda maa§ tayin 
edilmi§ ve E§‘arilik dogrultusunda kelam yapabilmesi igin kendisine resmi izin verilmi§ bir 
vaizdir. 0, elindeki imkanlari kullanarak Bagdat’ta rahat bir §ekilde hareket etmi§, Nizamiye 
Medresesi’ndeki derslerinin yam sira istedigi her yerde ders halkasi kurmasma miisaade 
edilmi§tir. Bir keresinde Hanbeliler’in gogunlukta oldugu Mansur Camii’nde vaaz etmek 
istedigini belirtmi§, Hanbeliler’e kar^i giivenligin saglanmasmda giigliik pekilecegi kendisine 
soylenmesine ragmen bu konuda israrci olmu§, bunun uzerine biiyiik giivenlik onlemleri 
almmak suretiyle bir cuma hutbesi okumasma izin verilmi§tir. Ne var ki onun bu hutbesinde 
“Siileyman kiifre dii§memi§tir. Ancak §eytanlar kiifre dti§mti§ttir” (Bakara, 2/102). ayetine 
atifta bulunarak Hanbeliler’i ele^tirmesi ve “Ahmed b. Hanbel kiifre dii§medigi halde ashabi 
kiifre dii§mii§tiir.” demesi, birtakim olaylarm pikmasma sebep olmu§, ancak alinan giivenlik 
onlemleri sayesinde ciddi bir hadise ya§anmami§tir. Bununla birlikte §ehirdeki Hanbelller ile 
zaman zaman kar§i kar§iya gelmi§, onun taraftarlariyla Hanbelller arasmda bazi tarti§malar 
ya§anmi§tir. Bu tiir olaylardan birisi, ba§ kadi Ebu Abdullah ed-Damigani’yi (6. 478/1085) 
ziyaret etmek istediginde ya§anmi§tir. 0, ziyaret amaciyla yola piktiginda Hanbeliler’in 
pogunlukta oldugu bir muhitten ge^erken yanmdakilerle Hanbel! alim Ebii’l-Htiseyin b. el- 
Ferra’nm taraftarlari arasmda kar§ilikli hakaretle§meler ba^lami^tir. Bekri, ziyareti iptal edip 
geri donmii§ ve ya§ananlari Abbasi veziri ibn Ciiheyr’e nakletmi^tir. Daha once Hanbeliler’e 
yonelik destekleriyle bilinen ve 469/1077 yilindaki olaydan sonra Hanbeliler’e yardim ettigi 
gerekpesiyle Nizamiimiilk’iin istegiyle gorevden alinmi§ olan bu vezir, yine Nizamiilmiilk’iin 
araya girmesiyle 472/1080 yilinda vezirlige tekrar atanmi§ bir kimsedir. 88 ibn Ciiheyr, bu 
sebeple olmali ki bu sefer Bekrfden yana tavir takmmi§ ve adamlarmi ibnii’l-Ferra’nm evine 
g6ndermi§tir. Oraya giden gorevliler, evi tahrip edip babasi Ebu Ya’la’nm Kitabii's-Sifat adli 
eserini alip ibn Ciiheyr’e getirmi§lerdir. Bu eseri siirekli elinde bulunduran ibn Ciiheyr, yanma 
gelen herkese bu eseri okumu§ ve daha sonra “Boyle §eyleryazan bir ki§iyi korumak ve §ehirde 
barmdirmak dogru mudur?” diye sormu§tur. 89 Onun bu ifadeleri, daha once destekledigi 
ki§ileri §imdi sert bir §ekilde cezalandiriyor olmasmin yarattigi zihinsel krizi a§maya ve 
mantiksal planda kendisindeki tavir degi§ikligini me§rula§tirmaya yonelik bir pabayi 
yansitmaktadir. E§‘ari alim Bekri, bu olaylar nedeniyle cezalandirilmak ya da engellenmek bir 
tarafa divan tarafmdan “siinnetin sembolii (alemii’s-siinne)” diye isimlendirilmi§, vefat edince 
de Ebii’l-Hasan el-E§‘ari’nin yanma defnedilmi§tir. 90 Aldigi lakaba ve imam E§‘ari’nin yanma 
defnedilmesine bakilirsa soz ve davram§lari, E§‘ari pevrelerde tasvip edilmeyen bir tavn 
yansitmamaktadir. Aynca E§‘ariler’in Bagdat’ta Hanbeliler’e cesur bir §ekilde saldirmasi, 
tekfirle itham edebilmesi, gelinen siiregte Bagdat’ta Hanbeliler’in giiglii bir siyasal destekten 
mahrum oldugunu, E§‘ariligin ise bunun tarn tersine giiplii bir destege kavu§tugunu ve bazi 


88 Zehebi, Siyer, 18: 319, 607-608; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 8: 267-268. 

89 ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 16: 224-225; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 8: 282. 

90 ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 8: 282. 
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E§‘arilerin bu destegi suiistimal ettigini gostermektedir. Oyle ki AbbasT halifesi bile, 
muhtemelen Nizamiilmiilk’ten pekindigi igin onun gonderdigi bir vaize biiyiik saygi gostermek 
ve her istedigini yerine getirmek durumunda kalmi§, toplumsal huzuru bozan davram§larina 
ses pikartamamiiftir. Anla§ilmaktadir ki “hilafet merkezinde, halife Kadir Billah’tan (6.381/991- 
422/1031) beri devam eden ve 469/1077 yilinda Ku§eyri’nin maruz kaldigi sikmtili giinlerde 
siirmekte olan Hanbeli niifuzu kirilmi§tir.” 91 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasindaki huzursuzluk, ozellikle Nizamtilmiilk’tin 485/1092 
yilinda vefatindan sonra biiyiik oranda yati§mi§, yakla§ik bir asir gibi uzun bir siire ciddi bir 
olay ya§anmami§tir. Bununla birlikte kar§ilikli olumsuz ili§kiler, hakaretler, alaya almalar ve 
kiipiik papli siirtii§meler §eklinde bir siire daha devam etmi§tir. Bu kapsamdaki orneklerden bir 
tanesinde E§‘ari alim Ebii’l-Meali Mansur el-Cili (6. 495/1100), Bagdat’ta pogunlukla 
Hanbeliler’in ya§adigi Babu’l-Ezc semtinde kadilik yaparken onlarla ilgili duygularmi onlari 
alaya alarak gostermi§tir. Mesela kayip e§egini arayan bir adama “Babu’l-Ezc’e gir ve diledigin 
kimseyi al.” demi§tir. Yine bir ba§ka seferinde bir arkada§ma §oyle demi§tir: “§ayet bir ki§i, 
hipbir insanm yiiziine bakmayacagma dair yemin etse ve Babu’l-Ezc halkinm yiiziine baksa, 
yeminini bozmu§ olmaz.” Kendisine ise §oyle cevap verilmi§tir: “Kirk giin bir topluluk ile bir 
arada ya§ayan birisi, onlara benzer.” Biitiin bu sebeplerle onun oliimii, insanlar arasinda biiyiik 
sevinp yaratmi§tir. 92 Bu tiir durumlarm, toplumsal etkileri itibariyle onemsiz gibi goziikse de 
hisler iizerinde biraktigi izler itibariyle mezhep mensuplari arasinda derin duygusal kopu§lara 
yol aptiginda ve ilerleyen donemlerdeki muhtemel c;ati§ma ortamlari igin uygun zemini 
hazirladiginda ku§kuyoktur. 

Bu donemdeki kiipiik papli gerginliklerden birisi de 495/1101 yilinda ya§anmi§tir. 
Bagdat’a hangi vesileyle geldigi konusunda bir malumat olmamakla birlikte isa b. Abdullah el- 
Gaznevi e§-§afii, soz konusu tarihte Bagdat’a gelmi§ ve bir seneden daha fazla burada kalmi§tir. 
Gaznevi’nin Bagdat’ta bulundugu siire boyunca E§‘ariler ile Hanbeliler arasinda birtakim 
hadiseler ya§anmi§tir. Bunlardan birinde Gaznevi, Mansur Camii’nde vaaz etmi§, kendisinin 
§afii oldugunu agiklami§, konu§masmin igerigi belirtilmemekle birlikte bazilarinm kendisine 
meyletmesi, bazilarinm da itirazlarda bulunmasi iizerine caminin iginde bir miinaka§a 
meydana gelmi§, ancak olaylar pok fazla biiyiimeden sona ermi§tir. 93 Bir ba§ka olayda ise §afii 
alim Ebu Sa‘d es-Sufl’yi ziyarete giden Gaznevi, evine geri donerken yolda Hanbeliler 
tarafmdan tajlanmi?, yardimina ko§an taraftarlarmin etrafmi ku§atmasiyla kurtulabilmi§tir. 94 

Kaynaklarda nakledilen birtakim bilgilere bakilirsa iki mezhep mensuplari arasindaki 
olumsuz ili§kiler, bazen birbirini zehirleme gibi suikast tiirii olaylara bile sebep olmu§tur. Bu 


91 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 130-131. 

92 ibn Kesir, el-Biddye, 12:197; Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 132-133. 

93 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 131. 

94 Allal, Safahdtun min tarihi Ehli’s-Sunne, 131-132. 
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kapsamda zikredilen bir olaya gore imam Gazali’nin ogrencisi Muhammed b. Yahya’dan fikih 
okumu§ olan §afii fakih ve E§‘ari miitekellim Muhammed b. Muhammed Ebii’l-Muzaffer el-Buri, 
567/1172 senesinde vefat etmigtir. Bu §ahis, Bagdat’a geldiginde Hanbeliler’in goriigleri 
aleyhinde birtakim goriigler serdetmigtir. 95 Zaman igerisinde takipgileri gogalan Buri’nin 
yakalandigi bir ishal rahatsizligi sebebiyle olmesi, aym sene iginde taraftarlarmdan bir grup 
insanm daha vefati, bazi Hanbeliler’in kendilerine ikram ettigi bir tatliya baglanmig ve bu 
tatlidan yiyen herkesin oldiigii soylenmigtir. 96 Ancak E§‘ari alim ile taraftarlarmin Hanbelilerce 
zehirlendigine dair kayitlar, sadece bir iddiadan ibaret olup bu iddiayi dogrulayan kesin bir 
delil bulunmamaktadir. 

Bahsettigimiz olaylarda E§‘ari alimlerin merkezde yer aldiginda ve gerek yaptiklari 
vaazlarla gerekse verdikleri derslerde kar§i tarafi ki§kirtici bir rol oynadiginda ku§ku 
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Hanbeliler agisindan sapkinlik olarak nitelenen bir 
dugiince bigiminin gun gegtikge guglenmesinin ve rakip bir konuma gelmesinin etkisi de 
yadsmamaz. Hanbeli alim Ebu Cafer’in yukarida zikrettigimiz ifadeleri, agik bir gekilde bu 
rahatsizligi dile getirmektedir. ibn Asakir (6. 571/1176) gibi bazi E§‘ari alimler ile ibnii’l-Esir (6. 
630/1233) gibi tarihgiler de bu duruma dikkat gekmig ve yukaridaki olaylari kaydederken sebep 
olarak daha gok E§‘arilerin gehirde giiglenmesini ve Hanbeliler’in buna tepki gostermesini 
zikretmiglerdir. 97 Dolayisiyla bu gatigmalari, “gerek Eg’ariler’in, gerekse Hanbeliler’in 
birbirlerine kargi iglerinde gizledikleri kin ve dugmanligin yansimalari” olarak 
degerlendirmek 98 ve meseleyi mezhebi kargitliga indirgemek dogru degildir. Gergi ihtilaflarm 
gatigmaya doniigme potansiyeli, goz ardi edilemeyecek bir husustur. Ozellikle gruplar, kendi 
yaklagimmi tek dogru, muhalifininkini ise batil ve sapkin gordiigii siirece bu tiir yaklagimlar, 
diger siyasal ve sosyal geligmelerin de etkisiyle potansiyel gatigmanm megruiyet zeminini 
tegkil edecektir. Belli bir noktadan sonra ise olumsuz soylem ile gatigma arasmdaki diyalektik 
iligki, kagimlmaz bir hal alacaktir. Ancak buradaki durumu, mezhepsel kabullerin yol agtigi kin 
ve diigmanlikla birlikte muhalif bir mezhebin yiikseliginden duyulan rahatsizlik iizerinden 
yorumlamak daha makul goziikmektedir. Aynca “siyasal destegi arkasma alan Eg’ariler’in en 
yakm muhalifini sindirme yoluyla sosyal tabanmi saglamlagtirma gayreti igerisine girmesi” de 
soz konusu olaylari etkileyen uguncii bir faktor olarak mutlaka goz oniinde bulundurulmalidir. 


95 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 370; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 334. 

96 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 9: 370-371. 

97 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 8: 261-262; ibn Asakir, Tebytnii kizbi’l-muften, 313, 314. Eg‘ari tabakat yazan 
Takiyyiiddin es-Siibki, olaylarm sebebi olarak birtakim Hanbeliler’in Ebii’l-Hasan el-Eg'ari hakkinda 
hakaretvari geyler soylemelerini zikreder ve gerek Ahmed b. Hanbel'in gerekse Ebu’l-Hasan el- 
Eg'ari’nin Ehl-i Siinnet’in iki imami oldugunun guurunda olan §irazi gib bazi Eg’arilerin buna tepki 
gosterdiklerini belirtir. Bk. Siibki, Tabakat, 4: 235-236. 

98 Bk. Allal, Safahatun min tarihi Ehli’s-Sunne, 128. 
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4. E§‘ARILER’LE HANBELILER ARASINDAKi iLi§KiLERIN YENiDEN ALEVLENMESi 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasinda yakla§ik bir asirdir dingin bir seyir izleyen ili§kiler, VI. 
(XII.) asrm ortalarina gelindiginde Eyyubiler’in idaresi altindaki Misir, §am ve Yemen 
bolgelerinde yeniden gergin bir hal almaya ba§lami§tir. Bunun yaninda Harzem§ahlilar’m 
yonetiminde bulunan Merv gibi birtakim Horasan §ehirlerinde de benzer bazi olaylar meydana 
gelmi§tir. Bununla birlikte gepmiijteki bazi olaylarm aksine hipbir zaman kitlesel bir hal 
almami§, sadece ilim ehli bazi ki§ilerin ciddi birtakim sikintilar ya§amasiyla sinirli kalmi§tir. 
XJstelik baski altinda tutulan ve magdur edilen killer, gepmi§ donemlerin aksine gogunlukla 
Hanbeli alimler olmu§tur. 

Kronolojik bakimdan iki mezhep mensuplari arasinda Eyyubiler doneminde meydana 
gelen olaylarm ilki, Yemen’de cereyan etmi§tir. Selaheddin-i Eyyubi’nin E§‘ariligi ilk defa 
buraya ta§imasi ve bolgedeki §afiiler’in kahir ekseriyetinin itikadi meselelerde Hanbelilikten 
ayrilip E§‘ariligi kabul etmesi, olaylarm fitilini ate§lemi§tir. Gerpi gok ciddi boyutlara ula§an 
toplumsal huzursuzluklarm ya§andigina dair kayitlar bulunmamaktadir. Bununla birlikte 
sembolik anlam ta§iyan birtakim hadiseler, iki mezhep mensuplari arasmdaki gerginliklere 
i§aret etmesi bakimmdan onemlidir. Bu kapsamdaki olaylardan birisinde bolgedeki biiyuk §afii 
alimlerden biri olan, ancak E§‘ari du§iincenin bolgede yayilmaya ba§lamasindan sonra da 
Hanbeli fikirleri savunmaya devam eden Yahya b. Ebii’kHayr el-imrani (558/1163), Ebu Tayyib 
olarak bilinen ogluTahir’i (6. 587/1189), birtakim meselelerde E§‘ariligi benimsedigi igin, aym 
§ekilde oglu Tahir de babasmi Hanbeli fikirlere sahip oldugu igin tekfir etmi§tir." iki mezhep 
mensuplarmin toplumsal hayatta rakip bir konuma gelmi§ olmasmin ve birisinin geli§iminin 
digeri aleyhine bir seyir izlemesinin kar§ilikli ili§kilerin gergin bir hal almasmin ana 
sebeplerinden birisi oldugunda ku§ku yoktur. Bununla birlikte taraflar arasmdaki tarti§manm 
goriinur sebebi, iki mezhep arasmdaki kadim ihtilaflardan birisi olan Kur’an lafizlarmm mahluk 
olup olmadigi meselesidir. Hanbeli alim imrani, bu donemde kaleme aldigi Kitabul-intisar adli 
eserinde, E§‘arilerin “Duyulan ve tilavet edilen Kur’an mahluktur.” diyerek bu konuda Mutezile 
ile hemfikir olduklarmi belirtir ve Kur’an’m “dil ile tilavet edilen, kulak ile duyulan, zihin ile 
akledilen, kalplerde ezberlenen, Mushaflarda yazili olan Arappa ayetler ve sureler oldugunu, 
buna muhalif bir §ey soyleyenlerin kiifre du§tiigunu” belirtir. Bu baglamda E§‘ariler igin ayri 
bir fasil aparak onlarm Kur’an’m mahluk olmadigim soylemelerine ve bu konuda Mutezile’yi 
reddettiklerini ifade etmelerine ragmen “bu tutumlarmin ancak bir kelime oyunundan ibaret 
oldugunu” soyler ve yaptigi uzun agiklamalarla E§‘ariler hakkmda Cehmi ve benzeri 
nitelemelerde bulunur. 100 


99 Toru, “Yemeni’nin Akaidii’s-Selase Adli Eseri”, 16-18. Eymen Fuad, Tahir’in babasmin vefatindan sonra 
tdvbe ettigini ve mezhep degi§tirdigini belirtir. Bk. Seyyid, Tdrihui-mezahib, 75-77. 

100 Yahya b. Ebii'1-Hayr el-imrani el-Yemani, el-intisar fi’r-red alei-Mu‘teziletii-KaderiyyetiTe§rdr, thk. Suud 
b. Abdulaziz el-Halef (Suudi Arabistan: Edvau’s-selef, 1998), 2: 544, 554-571. 
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Aym donemde Eyyubi yonetimindeki bolgelerde ya§anan olaylarm bir digeri Misir’da 
meydana gelmi§tir. Olaylari ba?latan siire?, E§‘ari alim Muhammed b, Mahmud b, Muhammed 
§ihabii’d-Din Ebii’l-Feth et-Tusi’nin (6, 596/1200), Ni?abur’da imam Gazali’nin ogrencisi 
Muhammed b, Yahya’dan 101 hadis ve fikih egitimi aldiktan sonra ilk once Bagdat’a, daha sonra 
da Misir’a gelmesi olmu§tur. Tusi, Misir’da biiyiik bir ilgi gormii? gerek halkin gerekse onde 
gelen ki?ilerin kabuliine mazhar olmu§, ulemadan bile ?ok sayida ki§i onun derslerine 
katilmi§tir. Selahattin Eyyubi’ninyegenlerinden Takiyyiiddm Omer Bin §ahin?ah (6, 587/1191) 
da onun adina Menazilii’l-lzz diye bilinen bir medrese in§a ettirmi§tir. Gordiigii itibar ve siyasal 
destek oyle yiiksek boyutlara ula?mi?tir ki bir bayram giinii sultanm gorevlisi, herkesin 
bulundugu bir meydanda kendisini “alimlerin sultam” diye takdim etmi§tir. Misir’daki ilmi 
faaliyetleri kapsaminda bir taraftan medresede dersler verirken, diger taraftan camilerde 
vaazlar etmi§, ozellikle E§‘ari du§iincenin §ehirde gii?lenmesinde onemli bir yeri olmu§tur. 102 
Kaynaklarda sebebi a?iklanmamakla birlikte muhtemelen E§‘ari fikirleri savundugu, Misir’da 
E§‘ari dii§iinceyi canlandirdigi, bununyanmda ihtilafli meselelerde Hanbeliler’i ele§tirdigi i?in 
onlar ile arasmda bir takim olaylar meydana gelmi§tir. 103 Selahaddin el-Eyyubi’nin oglu 
Melikii’l-Aziz’in, 595/1199 yilinda Hanbeliler’i Misir’dan tamamen ?ikartma ve karde§lerini de 
yonettikleri bolgelerde aym siyaseti takip etmeye zorlama §eklindeki kararmm 104 arkasinda da 
Ebii’l-Feth et-Tusi oldugu belirtilmi§tir. 105 

Bu donemde Hanbeli alim Ebu Muhammed Takiyyiiddin Abdiilgani b. Abdilvahid b. All 
el-Makdisi el-Cemmaili’nin (6, 600/1203) ya§adiklari, bize E§‘ariler ile Hanbeliler arasmdaki 
gerginliklerin sadece Misir bolgesiyle de sinirli olmadigmi, Horasan bolgesinde de benzer 
olaylarm ya§anmaya devam ettigini gostermesi bakimmdan kayda degerdir. 541/1147 yilinda 
Filistin’de dogan Ebu Muhammed el-Cemmaili, o donemde Filistin’in Ha?lilar'm istilasi altinda 
bulunmasi nedeniyle ailesi ve akrabalari ile birlikte Cemmail’den Dimejk’e go? etmi§tir, ilk 
egitimini burada aldiktan sonra ilim i?in seyahat etmeye ba?lami§, bu kapsamda ilk once 
560/1165 senesinde Bagdat’a gelmi§tir. Burada dort sene kaldiktan sonra devam eden 
seyahatlerinin neticesinde yolu isfehan’a dii§mu§tur. 106 Isfehan, o donem itibariyle §afii ve 
Hanefi mezheplerinin yaygin oldugu bir §ehirdir. 107 Onun burada Ebu Nu’aym el-isfehani’nin 


101 Hicri 567 yilinda Misir’da Hanbeliler ile ciddi tarti§malara sebep olan Ebii’l-Muzaffer el-Buri de 
Muhammedb. Yahya’nm ogrencisidir. Bk. ibnii’l-Esir, el-Kamil, 9: 370; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 334. 

102 Bk. Stibki, Tabakat, 6: 396-400; ibn §iihbe, Tabakatu’$-§afiiyye, 2: 43. 

103 ibn §uhbe, Tabakatu’$-§dfiiyye, 2: 43. 

104 ibn Kesir, el-Bidaye, 13: 25. 

105 Kalayci, E$artlik-Maturtdtlik ilifkisi, 174-175. 

106 ibn Kesir, el-Bidaye, 13: 47; M. Ya§ar Kandemir, “Cemmaili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 338. 

107 IV/X. asrin ortalarma kadar Hanbeli du§uncenin baskin oldugu isfehan’da, bu yiizyilin sonlarindan 
itibaren §afiilik ve E§’arilik ?ogalmi§ ve onlarin yerini almi§tir. V. asrin ortalarma gelindiginde ise 
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Esmau’s-sahabe adli eseri ile tam§masi ve eseri inceledikten sonra kitaptaki mekanlarm yiiz 
doksan tanesinin hatali oldugunu soylemesi, biiyiik bir tarti§ma yaratmi^tir. Onun sadece ilmi 
bir mahiyet ta§iyan ve ifade ozgiirliigii kapsammda degerlendirilebilecek ele§tirileri, ba§ta 
§afiiligi bir aile mezhebi olarak benimseyen ve Selguklu sultanlarindan Mesud (6. 552/1157) 
zamanmda biiyuk baskilara maruz kalmi§ olan 108 Hucendiogullari olmak iizere biitiin E§‘arilerin 
biiyiik tepkisini pekmi^tir. Hucendiogullarinm kendisine yonelik baskilari nedeniyle canmdan 
endi§e eden Cemmaili, gizli bir §ekilde isfehan’i terk etmek zorunda kalmi§tir. 109 £ok kisa bir 
sure once mezhebi tercihleri dolayisiyla biiyiik sikintilara maruz kalmi§ olan E§‘ari 
Hucendiogullarinm Siinni bir ba§ka mezhep mensubunu, birtakim ele§tirileri dolayisiyla 
benzer bir sikintiya maruz birakmi§ olmalari gerpekten anla§ilmasi gii? bir tavirdir. Bu tavri 
mezhep taassubundan ve §ehirdeki gergin atmosferin yarattigi ruh halinden ba§ka bir sebeple 
apiklamak miimkiin goziikmemektedir. 

Cemmaili’nin ya§adigi sikintilar, isfehan ile de sinirli kalmami§tir. isfehan’dan 
ayrildiktan sonra ilk once Musul’a, oradan da Dime§k’e ge?en Cemmaili, burada Emeviye 
Camii’ndeki Hanbeliler’e mahsus boliimde her cuma namazmdan sonra hadis dersleri vermeye 
ba§lami§, dersleri biiyiik bir ilgi g6rmii§tiir. Ancak derslerinde “Allah’in ar§a istiva etmesi, 
diinya semasma inmesi, mushaftaki harf ve seslerin mahiyeti” konularma girmesi, Kadi ibnii’z- 
Zeki ve hatip Ziyauddin ed-Devlai gibi birtakim §afii-E§‘ari ulemamn tepkisini gekmi§tir. 110 
idari gorevleri de bulunan bu alimlerin onun ders diizenini bozmaya yonelik bazi tacizkar 
giri§imleri, Cemmaili’nin ders saatini degi§tirmesine ve derslerine ikindi vaktinde devam 
etmesine sebep olmu§tur. Ancak onun bu tedbiri de ya§adigi baskidan kurtulmasma 
yetmemi§tir. Zira E§‘ari alimler, kendisini bu sefer de Dime§k emirine §ikayet etmi§lerdir. Emir, 
onlar ile Cemmaili arasinda, 595/1199 senesinde bir tarti§ma meclisi tertip edip fikirlerini 
tartijmalarmi istemi§tir. Allah’in a§kinligi ve diinya semasma niizulii, Kur’an’daki harf ve 
seslerin mahluk olup olmadigi gibi ihtilafli meseleler etrafmda donen tarti§malarda, 
Cemmaili’nin Hanbeli fikirleri savunma hususunda israr etmesi, E§‘ari alimlerin agir 
ithamlarma maruz kalmasma sebep olmu§tur. Dahasi Dime§k emiri de E§‘ari ulemadan yana 
tavir takinip ona “Biitiin bunlar hep dalalet iizere ve bir tek sen hak iizeresin oyle mi?” diye 
cpki§mi§tir. Her §eye ragmen Cemmaili’nin fikirlerinde diretmesi iizerine emir, ona iip giin 


§ehirde Hanefilik de ?ogalmi§ ve hatta §afiiler ile Haneffler arasinda birbirlerinin mahallelerini yakip 
yikmaya varan olaylar ya§anmaya ba§lanmi§tir. Bk. Alessandro Bausani, “Sel<;uklular Doneminde Din”, 
$ev. Ali Ertugrul, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 11/2 (2007): 444; Osman Gazi Ozgiidenli, 
“Isfahan”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22:498. 

108 Bk. Kalayci, Efarilik-Mdturidilik ilifkisi, 149-150; Umiit Toru, E$‘art Makalat Geleneginde imamiyye Algisi 
(Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2017), 121-122. 

109 ibn Kesir, el-Bidaye, 13: 47; Kandemir, “Cemmaili”, 338. 

110 Zehebi, buradaki derslerinde Cemmaili’nin ayet ve sahih hadislerden yola ipkarak te§bihe ve tatile 
dii§meden yorumlar yaptigim ifade etmektedir. Bk. Zehebi, Siyer, 22: 51. 
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ipinde pehri terk etmesini emretmiptir. Bunun yaninda camide Hanbeliler’in hutbe okudugu 
minber tahrip edilip Hanbeli mihrabmda ogle namazi kilinmasi yasaklanmip, ipinde kitap ve 
benzeri peyler bulunan sandik ve dolaplar dipari atilmip, pok sayida ki§i de §iddetli bir pekilde 
dovtilmtiptiir. Dimepk’ten ayrilan Cemmaili, ilk once Ba’lebek’e, daha sonra da Kahire’ye 
gitmiptir. Orada bir grup muhaddis tarafmdan himaye edilen Cemmaili, hadis dersleri vermeye 
baplamiptir. Ancak bu sefer de Misir’daki §afii fukahadan bir kismi onun Miicessime taraftari 
oldugunu ve halkin inancma zarar verdigini iddia edip oldtiriilmesine fetva vermiptir. Bu 
hususta vezir Safiyyiiddin b. §iikr’e yapilan pikayet uzerine vezir, onun Magrib’e stiriilmesini 
emretmiptir. Ancak o, karar kendisine ulapmadan once 600/1203 yilinin Rebiulewel ayinda, elli 
yedi yapmdayken vefat etmiptir. 111 

Ep’ariler lie Hanbeliler arasindaki VI. (XII.) asirda kaynaklara gepen son olay ise 
Horasan’m onemli pehirlerinden birisi olan Merv’de yapanmiptir. Harzempah sultanlarmdan 
Alaeddin Tekip’in (567/1172-596/1200) veziri olan Nizamiilmiilk Mesud b. Ali (6. 596/1200), 
§afii mezhebine mensuptur. Bu vezir, Merv’de Hanefi Camii’nin tam karpisinda §afii 
mezhebine mensup olanlar ipin bir camii yaptirmiptir. Ne var ki Hanbeliler’in bolgedeki lideri 
konumunda olan peyhiilislam, Hanbelilik adina mutaassip bir tavir takmarak biiyiik bir 
kalabalik toplamip ve bu camiyi yaktirmiptir. Vezirine karpi biiyiik bir saygisi olan Tekip, 
peyhiilislamin bu davrampma pok kizmip, onu ve bu i§e giripenleri yiiklii bir miktarda para 
cezasma parptirmiptir. Daha sonra Nizamiilmiilk Mesud b. Ali, Havarizm’de biiyiik bir medrese 
ve camiyaptirmip, zengin bir de kiitiiphane olupturmuptur. Bir siire sonra da kendilerine karpi 
biiyiik bir miicadele yiiriittiigii ismaili dailer tarafmdan oldiiriilmiiptiir. 112 


soNug 

Ep’arilik, Ebii’l-Hasan el-Ep’ari’nin Mutezile’den ayrilmasi ve vefatindan sonra isminin, 
talebeleri arasmda bir mezhep kurucusu olarak anilmaya baplamasiyla ortaya pikmip bir 
mezheptir. ilk once Selpuklu vezirlerinden Nizamiilmiilk’iin, daha sonra da Eyyubi 
sultanlarmin destegiyle kisa bir siire zarfmda adindan pokpa zikredilen Siinni mezheplerden 
birisi olmuptur. Islam diinyasmdaki yayilimi, ilk once Horasan cografyasma, daha sonra da 
Misir, §am ve Magrip gibi Bati pehirlerine dogru olmup ve pogunlukla Ashabu’l-Hadis 
diipiincesine sahip Miisliimanlar tarafmdan benimsenmiptir. “Gruplar arasmda rekabetin 
bulundugu durumlarda patipmanm kapmilmaz oldugu” yoniindeki sosyolojik ilke geregince 
farkliligmin hissedildigi ilk giinlerden itibaren Hanbeliler lie karpi karpiya gelinmip ve iki 
mezhep mensuplari arasmda hem fikri hem de fiili bazi kavgalar yapanmiptir. iki mezhep 
mensuplari arasmda V. (XI.) ve VI. (XII.) asirlardayapanan ve zaman zaman patipmaya doniipen 
olaylarin ana sebebi, aralarmdaki kadim ihtilaflardan olan Kur’an lafizlarmm mahluk olup 
olmadigi ve Allah’in haberi sifatlarmm tevil edilip edilmeyecegi meseleleridir. Ne var ki iki taraf 


111 ibn Kesir, el-Bidaye, 13: 26, 47; Kandemir, “Cemmaili”, 338-339. 

112 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 10:172. 
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arasmdaki ya§ananlari, sadece fikirsel ihtilaflara indirgeyerek apiklamak miimkiin 
goziikmemektedir. Bu ihtilaflarm, ya§anan olaylarm kognitif zeminini te§kil ettiginde ku§ku 
bulunmamakla birlikte ili§kilerin gergin bir seyir izlemesinde hie; ku§kusuz bir dizi siyasal ve 
sosyal geli§menin de rolii bulunmaktadir. 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasmdaki ili§kileri etkileyen hususlarm ba§mda hip kupkusuz 
siyasal gelipmeler yer almaktadir. Zira arkasmda siyasal destek hisseden ya da toplumsal 
bakimdan baskin bir konumda olan taraf, muhalifine yonelik daha saldirgan bir tutum ipine 
girmiptir. Araptirmamiza temel te§kil eden iki asirlik donemde E§‘ariler ile Hanbeliler 
arasmdaki gerginliklerin siyaset ile ili§kisine baktigimizda tip onemli kirilma noktasi 
yapandigmi gormekteyiz. Birinci stirep mihne olaylarinda biiyiik kahramanliklar gosteren 
Hanbeliler’in Abbasi halifeleri ve vezirleri tarafmdan korunup kollandigi ve V. (XI.) asrm ilk 
yarisina kadar devam eden zaman dilimini ipermektedir. Halifeler bu donemde genel olarak 
Hanbeliler’i desteklemekle birlikte onlara olan destekleri smirsiz bir destek olmamiptir. Mesela 
Razi Billah, Berbehari gibi bazi Hanbeliler’in tapkm hareketleri karpisinda onlari tehdit eden 
fermanlar yayinlayabilmiptir. Bunun yanmda ozellikle son bir asirlik stirepte, halifelerin 
Btiveyhiler’in vesayeti altinda hareket etmek zorunda kalmasi da Hanbelilige ancak sinirli bir 
olpiide destek sunabilmelerine yol apmiptir. Ep’arilik, bu donemde tepekktiltinti daha yeni 
tamamlamip olan ve sosyo-kiiltiirel hayatta farkliligi yeni yeni hissedilmeye baplanan bir firka 
konumundadir. Dolayisiyla Hanbeliler, bir taraftan Biiveyhiler’den ciddi destek goren 
imamiyye §iasi ile diger taraftan bapta imam Ep'ari olmak iizere Ep'ariler ile miicadele etmek 
zorunda kalmip, sapkin olarak gordtigti din anlayiplarimn ytikselipine bir tepki olarak her iki 
mezhep mensuplarma karpi sert, tavizsiz ve zaman zaman saldirgan bir tavir iperisinde 
olmuptur. Bu donemdeki hadiselerde Ep’ariler, daha pok mezhebi farklilapmalarma dinsel bir 
mepruiyet saglamak amaciyla, Hanbeliler ise mezhebi hassasiyetleri ve arkalarindaki siyasal 
destegin verdigi ozgtivenle hareket etmiplerdir. imamiyye ile olan olaylari bir kenara 
birakirsak bu donemde E§‘ari alim Kazvini’nin yapadiklari, en dikkat pekici hadiselerden bir 
tanesidir. Siyasal birtakim amaplar da gozeterek Hanbeliler’in yanmda yer alan ve Hanbeli 
goriiplerin dipina pikilmasmin idam sebebi sayilacagmi ifade edecek kadar radikal bir tutum 
takman halife, bir anlamda muhalif her ttirlii goru§u susturmuptur. Soz konusu siyasal 
atmosferden cesaret almip olmalilar ki Hanbeliler, bazi zamanlarda divana miiracaat ederek bir 
takim fikhi kabullerinin §afii ve Ep’ari halka dayatilmasim talep edebilmiplerdir. 

Siyaset ile ili§kileri bakimindan Ep’ariler ile Hanbeliler arasmdaki ili§kileri etkileyen 
ikinci stirep, V. (XI.) asrm ikinci yarismdan itibaren siyasal gelipmelerin Ep’ariligin lehine bir 
seyir izledigi, Hanbeliler’inse siyasi niifuzunu iyice kaybetmeye bapladigi zaman dilimidir. Bu 
stirep, aym zamanda Ep'ariler ile Hanbeliler arasmdaki ilipkinin daha patipmaci bir siirece 
girmesini de beraberinde getirmiptir. Oyle ki Ep’ariler ile Hanbeliler arasmdaki patipmalarm en 
yogun yapandigi zaman dilimi, bu doneme denk gelmektedir. Nizamtilmtilk’iin vezir olmasi ve 
Ep'ariler’e biiyiik destek sunmasi, bunun en onemli sebebidir. Bagdat ozelinde yapanan 
olaylarm, Nizamiilmiilk’tin vefatmdan sonra biiyiik oranda sona ermip olmasi, kar§ilikli 
ili§kilerde onun etkisini gostermesi apisindan dikkat pekicidir. Bu donemde E§‘ari ulemanm, 
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zamammn en gorkemli ilim meclisi olan Bagdat Nizamiye Medresesi’nde ve Bagdat’in en 
merkezi camilerinde apiktan E§‘ari fikirleri savunmasi, iistelik bazi E§‘ari alimlerin elde ettigi 
ilk ozgiirliik ortammda ihtilafli meseleleri ilmi ele§tirilerin di§ma pikartip hakaret boyutlarma 
ta§imasi ve Hanbeliler hakkinda te§bih, tecsim ve benzeri ithamlarda bulunmasi, bunun da 
otesinde zaman zaman onlari kiifre dii§mekle itham etmesi, Hanbeliler ile ?ati§malari 
beraberinde getirmi§tir. Onlarin, toplumsal hayatta baskm bir yere sahip olan Hanbelilik 
kar§isindaki me§ruiyet arayi§lari, arkalarmdaki siyasal destegin etkisiyle fikirlerini hem daha 
apik bir §ekilde ifade etmelerine hem de yaftalayici isimlendirmeler ve a§iri birtakim din 
anlayi§lariyla ili§kilendirmeler gibi muhalifini baski altina almaya dontik daha sert bir iislup 
takinmalarma yol apmi^tir. Hanbeliler, E§‘ariler’in yonelttigi soz konusu ele§tiri ve ithamlari, 
kendilerine yonelik bir hakaret ve toplumsal varliklari igin bir saldiri olarak algilami§ ve bu algi 
onlari, bazi olaylarda §iddete ba§vurmaya sevk etmi§tir. Diger taraftan bu donemde bazi Abbasi 
yoneticilerinin Nizamiilmiilk’ten pekindikleri igin E§‘ari alimlerin taleplerini kabul etmek ve 
Hanbeliler’i baski altinda tutmak zorunda kalmalari da Habeliler’in “olumsuz” olarak 
algiladiklari geli§melere dogrudan kendilerinin miidahale etmeleri gerektigi gibi bir anlayi§a 
siiriiklenmelerine ve daha saldirgan bir tavir takinmalarma yol apmi? goziikmektedir, Bu 
tarihsel arka plan ve bunun yarattigi sosyal psikolojik durum dikkate alinmadiginda E§‘ariler’in 
daha 90 k ki§kirtici, Hanbeliler’in ise saldirgan bir karaktere sahip oldugu gibi yanli§ bir anlama 
bigimi ortaya pikmaktadir, 

Mtiteakip iipiincii donem, E§‘ari dii§iincenin siyasal bakimdan desteklenmeye devam 
edildigi Eyyubiler devridir, Bilhassa ilk donemlerde Eyyubiler’in E§‘ariler’e olan destegi, 
Hanbeliler’in Dime§k ve Misir gibi §ehirlerde ciddi magduriyetler ya§amalarina yol apmi^tir, 
Ya§anan bazi olaylarda sultan, vezirya da emirler, genellikle E§‘ari ulemanm yamndayer almi§ 
ve sirf dii§iincelerinden dolayi muhalif Hanbeli ulemayi pe§itli §ekillerde cezalandirmi§tir. 
Ancak bu donemden itibaren bilhassa Misir ve §am bolgelerinde Jiiligin izlerinin kesin bir 
§ekilde silinmek istenmesi ve bu yeni durumun §iilik ve Stinnilik gibi list mezhebi kimlikler 
iizerinden bir kutupla§mayi beraberinde getirmesi, bunun yanmda E§‘ariligin Siinni bir 
mezhep olarak toplumsal hayatta kendisini kabul ettirmi§ olmasi gibi hususlar, iki mezhep 
arasmdaki tarti§manm dozajinm giin gegtikge dii§mesini ve zaman zaman §ahit olunan pati§ma 
ortammm biiyiik oranda ortadan kalkmasmi saglami§tir. 

Biitiin bunlar goz online alindiginda denilebilir ki siyasal ya da sosyal iistiinliigiin elde 
edildigi durumlarda mezhep mensuplarinm birbirlerine kar§i kavli ya da fiili saldirganca bir 
tutum takmmasi, E§‘ariler ile Hanbeliler arasmdaki gerilimlerin ana sebebi olmu§tur. Ne var ki 
imam E§‘ari’nin ya§adigi sikintilar ve oliimiinden sonra Hanbeliler tarafindan onun kabrine 
yapilan saldirilar, bu tiir hadiselerin pikmasi igin itham edici ifadelerin her zaman gerekli 
olmadigmi gostermektedir, Zira onun, Hanbeliler’e yonelik itham edici ifadeler kullandigina 
dair kaynaklarda herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Dolayisiyla geleneksel Hanbeli 
yakla§imdan farkli bir gorii§ ortaya atmi§ olmasi ya da degi§ik bir metodoloji benimsemi? 
olmasi, kendisine saldirilmasi igin yeterli olmu§tur, Kazvini’nin ve Hatib el-Bagdadi’nin 
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ya§adigi sikintilarda da benzer bir durum soz konusudur. Yine Vi/12, asrm ikinci yarisinda 
Horasan’m onemli ilim merkezlerinden isfehan’da baskin bir konumda olan E§‘ari 
Hucendiogullari’nm, Hanbeli alim Cemmaili’ye yonelik tacizkar tutumlari da aym olgusal 
durumun bir tezahurdiir. Zira onun yaptigi tek §ey de E§‘ari alim Ebu Nu'aym el-isfehani’nin 
Esmau’s-sahabe adli eserindeki bazi yer isimlerinin yanli§ oldugunu ifade etmesidir. Bu §ahis, 
Dime§k ve Misir’daki surgiin yillarinda da benzer nedenlerle ciddi sikintilara maruz kalmi§tir. 
Her iki tarafm sergiledigi bu tutum, mezhep taassubunun toplumsal iistiinluk ile birle§tigi 
durumlarda sosyo-kiiltiirel hayatta baskin bir konuma sahip olan tarafm muhalifleri uzerinde 
baski olu§turma pabasi igerisinde oldugunu gostermesi bakimmdan onemlidir. Hicri 447 
yilindaki olaylar ise herhangi bir ele§tirinin soz konusu olmadigi durumlarda bile salt mezhep 
taassubunun zaman zaman mezhepler arasi gati§mayaya da baski unsuruna doniijebilecegini 
gostermesi bakimmdan kayda deger bir mahiyet te§kil etmektedir. 

E§‘ariler ile Hanbeliler arasmda ya§anan bazi olaylara ragmen ele aldigimiz iki asirlik 
siiregte iki mezhebin kar§i kar§iya geldigi ya da pati^maya d6nu§tiirdugu tarti§malarm sayisi, 
iki elin parmaklarmi gepmez. Dolayisiyla E§‘ariler ile Hanbeliler arasindaki ili§kilerin tarihi, bir 
anlamda gati§malarin tarihi gibi goriilemez. Bununla birlikte sayisi az da olsa meydana gelmi§ 
olan pe§itli olaylar, siyasal, sosyal, ekonomik ve kiilttirel bakimdan insanlari en temel 
haklarmdan mahrum birakan pok olumsuz sonuglar dogurmu§tur. Ya§anan bazi olaylarda 
onlarca ki§i hayatmi kaybetmi§tir. Nizamiye Medresesi gibi islam du§iince tarihinin en gtizide 
yapilari tahrip edilmi§, par§i ve pazarlar yakilip yikilmi§, ciddi ekonomik kayiplar ya§anmi§tir. 
Olaylari yati§tirabilmek adina zaman zaman camilerde vaaz edilmesi bile yasaklanmak 
durumunda kahnmi§tir. Yoneticilerin baskilari onleyici yeterli tedbirler almadigi durumlarda 
insanlar, muhalif mezhep mensuplarimn baskilarma boyun egmek zorunda kalmi§ ya da par§i 
pazara pikamaz, cuma namazlarma dahi gidemez olmu§lardir. Alimler apisindan durum, pok 
daha trajiktir, Kimi zaman siyasiler tarafindan pikartilan tehdit dolu fermanlar nedeniyle 
susmak, resmi gortijii benimsiyormu? gibi davranmak durumunda kalmi§lardir. Bunun 
yanmda kendi fikirlerini savunmakta israr edenler, sik sik cezalandirilmi§, siirgiin edilmi§ ya 
da haklarmda idam hiikiimleri verilebilmi§tir. Yoneticilerin dogrudan mtidahil olmadigi 
durumlarda bile siyasal destegi arkasmda hisseden ya da toplumsal <;ogunlugu elinde 
bulunduran mutaassip mezhep mensuplarimn tacizlerine ve fiili saldirilarma maruz kalmi§lar, 
rahat bir §ekilde ders yapamaz olmu§lar, siyasal ve sosyal baskilara dayanamayarak ya§adiklari 
yerleri terk etmek zorunda kalmi§lardir. 
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Muhammed Hamidullah’in Mescid-i Aksa’nmYerine Dair Goruflerine Ele§tirel Bir Yaklajim 

Or. Mescid-i Aksa, Miislumanlarm genel kabulune gore Kudiis topraklarmda bulunmaktadir. 
Bu hususta ozellikle kadim Sunni kaynaklar ittifak halindedir. Ancak guniimuzde pe§itli 
gerekpelerle Mescid-i Aksa’nm yeri ile ilgili farkli gorii§ ve iddialar ortaya atilmakta, mezkur 
Mescid’in Kudiis’ten ba§ka yerde aranmasi gerektigi ileri suriilmektedir. Bu gorii§ ve iddia 
sahiplerinden biri de ilim diinyasmda onemli bir yere sahip olan ve muasir Islam tarihpileri 
arasmda otorite olarak kabul edilen Muhammed Hamidullah’tir. Hamidullah, Kudiis’teki 
Mescid-i Aksa’nm, Kur’an’da bahsedilen el-Mescidii’l-Aksa olamayacagmi, ayette zikredilen 
Mescid-i Aksa’nm Kudiis’te degil semada aranmasi gerektigini iddia etmektedir. Hamidullah’in 
bu iddiasi kabul edildigi takdirde mezkur mescidin Kudiis’te oldugunu bildiren onlarca 
rivayetin ve bu rivayetlere dayali pek pok yorumun problemli hale gelecegi ve tarti§mali 
olacagi muhakkaktir. Bu nedenle Hamidullah’in konuya ili§kin iddia ve delillerinin ele alinip 
ayrintili bir bipimde ortaya konulmasi ve incelenmesi gerekmektedir. l§te bu gali§mada, 
Mescid-i Aksa’nm semada bulunduguna ili§kin Hamidullah tarafindan ileri siiriilen gorii§ ve 
gerekpelerin, ele§tirel bir baki§ apisiyla incelenip degerlendirilmesi amaplanmaktadir. Bu 
baglamda ortaya konulan yorum ve yakla§imlarm tutarli ve isabetli olmayip tenkid ve 
tarti§maya apik oldugu, bu hususta ileri siiriilen iddialarm saglam delillere dayanmayip tatmin 
edici olmaktan uzak bir kisim tevillerden ibaret oldugu okuyucularm dikkatlerine 
sunulmaktadir. 

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Hz. Muhammed, Kudiis, Iliya’, Mescid-i Aksa, Beytii’l-Makdis, 
Muhammed Hamidullah. 

A Critical Approach to Views of Muhammad Hamidullah regarding The location ofAl-Aqsa Mosque 
Abstract: According to the consencus of Muslim world, al-Aqsa Mosque is located in the land 
of al-Quds (Jerusalem). In this matter, especially the old Sunnite sources are in agreement with 
each other. However, there are recently some different views regarding the location of al-Aqsa 
Mosque. It has been argued that al-Aqsa Mosque most likley was built in a location differnet 
from Jerusalem. One of the defenders of this opinion is Muhammad Hamidullah, who is a 
prominent scholar of Islamic studies and considered to be a reliable authority among 
contemporary Islamic historians. He claims that al-Aqsa Mosque, which was also mentioned 
in the Qur’an, cannot be the Mosque that is present in Jerusalem. Rather, it must be searched 
in heavens, if this claim is accepted, then numerous reports informing that the mosque is 
located in Jerusalem and many interpretations based on these reports, will become 
problematic and controversial. Therefore, it is necessary to examine those claims and the 
relevant evidence in detail. Following this pueporse, we aim to examine and evaluate those 
views with a critical approach in this study. In this regard, we will argue that the comments 
and approaches that have been argued so far, are not consistent. Rather, relevant claims do 
not rely on strong evidence but only unsatisfactory interpretations. 

Keywords: Islamic History, The Prophet Muhammad, Jerusalem, Iliya’, al-Aqsa Mosque, Bayt al- 
Maqdis, Muhammad Hamidullah. 
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SUMMARY 

Muhammad Hamldullah who is a prominent researcher and well-known for his studies 
on History of Islam, has individual opinions on some issues, different from classical scholars of 
Ahlu’s-Sunnah (branch of Islam that accepts the first four caliphs as rightful successors to 
Muhammad), One of his distinctive views is the original place of Masjid al-Aqsa (al-Aqsa 
Mosque), He claims that al-Aqsa Mosque was likely located, not in al-Quds (Jerusalem), but in 
heavens. In this article, our purpose is to examine this matter by evaluating his arguments 
regarding the place of al-Aqsa Mosque. Hamidullah’s argument is based on several reasons 
which are as follows: 

Mi'rac (The Ascension) is ajourney from the earth to beyond the heavens. According to 
Hamldullah, it is illogical to say that, in relation to such a magnificient occurrence, the Holy 
Qur’an only mentions the journey from Mecca to Bayt al-Maqdis/al-Quds. 

Hamldullah maintains that the expression “al-Masjid al-Aqsa” in the first verse of 
Surah al-Isra means “the remotest Mosque.” However, the Palestinian lands are described as 
“Adna’l-Ard/Nearest Country” in the third verse of Surah ar-Rum. Thus, “the remotest 
Mosque” should not be “the nearest country”; rather it should be a Mosque in heavens. 

He also argues that in some Hadith texts, the mosque in question is mentioned as 
“Masjid al-Aqsa”, but there is a grammatical difference between the phrases of “al-Masjid al- 
Aqsa” and “Masjid al-Aqsa”, which means that the mosque mentioned as “al-Masjid al-Aqsa” 
in the Qur’anic verse does not have a connection with al-Quds (Jerusalem). In his opinion, the 
expression of “Masjid al-Aqsa” which appears in some Hadith texts is in the form of a noun 
clause, while the quranic expression “al-Masjid al-Aqsa” is in the form of an adjective clause. 
Accordingly, “Masjid al-Aqsa” and “al-Masjid al-Aqsa” refer to different places. The noun 
clause -as in the Hadith texts- of “Masjid al-Aqsa” must be in al-Quds, whereas the Qur’anic 
expression in the form of an adjective clause of “al-Masjid al-Aqsa” must be a mosque in the 
heavens. 

According to his other claim, Abu’l-Yeman, the teacher of the teacher of Bukhari, when 
narrating the hadith about mosques, he mentions this mosque, not as “al-Masjid al-Aqsa”, but 
as Iliya’. That is, according to him, early sources of hadith do not mention the phrase of “al- 
Masjid al-Aqsa”, but instead, the phrase of Iliya’ was used. Hamldullah also states “... while 
narrating this hadith, Muslim does not use the phrases “Masjid al-Aqsa” or “al-Masjid al-Aqsa.” 
Instead, he uses the phrase Iliya’.” 

He also states that the term al-masjid (the mosque) which appears in the seventh verse 
of Surah al-Isra, was used to refer to that Iliya’, not to refer to “al-Masjid al-Aqsa”. Likewise, 
the Umayyad Caliph Abdulmelik (26-86 h.c./646-705 g.c.) built the Dome of the Rock (Masjid al- 
Sahra) in al-Quds and named it “Masjid al-Aqsa”. This name became so widespread at the times 
of Imam al-Bukhari (194-256 h.c./810/870 g.c.) so that the old name Iliya’ had been totally 
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forgotten. Because of this reason, some hadith narrators were using this more common name 
“Masjid al-Aqsa” to express and describe this forgotten name. 

When we critically evaluate the information and approaches explained above, we come 
to the conclusion that they are not consistent. First of all, the claim that Masjid al-Aqsa is in 
the heavens, is in disagreement with the Qur’anic verses implying that “Masjid al-Aqsa” is in 
al-Quds, and with many authentic hadith texts that indicate its existence on those lands. Also, 
the sources of Qur’anic interpretations (exegeses) and historical narrations refute this claim. 
On the other hand, there is no Qur’anic verse or tradition (hadith) that state that Masjid al- 
Aqsa is in the heavens. 

We argue that Hamldullah’s claim “...It is illogical to say that, in relation to such a 
magnificient occurrence, the Holy Qur’an only mentions the journey from Mecca to al-Aqsa 
Mosque in al-Quds” is not very appropriate. Because, it is beyond the human judgment to 
decide which part of this magnificient journey is more important or which part of it should 
take place in the Holy Qur’an. Only Allah has the authority to decide for this. Moreover, we 
should remember that-as mentioned in the conveyed knowledge- the incident mentioned in 
the first verse of Surah al-Isra is merely the magnificient journey from Mecca to Masjid al-Aqsa, 
which was clearly stated in the authentic hadith sources. As for the third verse of Surah al- 
Rum, it is not correct to claim that Masjid al-Aqsa is not in al-Quds but in the heavens, by 
reading the text of the verse. Because, the phrase al-ard (the earth) has several meanings. 
Moreover, the phrase al-aqsa (the remotest) in the first verse of Surah al-Isra, refers to distance 
between the two mosques, not between two countries. 

In some hadith texts, Masjid al-Aqsa was mentioned as “al-Masjid al-Aqsa” in the form 
of a noun clause, but this does not require that the masjid in question should be in the heavens. 
Because, many hadith texts mention it in the form of an adjective clause. Besides, some hadith 
texts mention Masjid al-Haram (Great Mosque of Mecca) in the form of a noun clause (Masjid 
al-Haram), not in the form of an adjective clause (al-Masjid al-Haram). if we consider 
Hamldullah’s claim, we should look for the Masjid al-Haram in the heavens, but not on earth. 
So far, neither he nor anybody else made such a claim. 

Hamidullah argues that Abu’l Yeman mentioned this mosque as Iliya’, but not as al- 
Masjid al-Aqsa, and claimed that early religious sources do not use the term al-Masjid al-Aqsa. 
However, this is not a sound argument. Because, the authorities of hadith and history, who 
lived both before Abu’l Yeman and also at the same era, used the term “al-Masjid al-Aqsa” in 
their works and narrated that this term refers to al-Quds or Bayt al-Maqdis (Masjid al-Aqsa). 
Moreover, Hamldullah’s claim that Muslim (a senior hadith scholar) did not use the terms “al- 
Masjid al-Aqsa” or “Masjid al-Aqsa” but instead he used the name “Iliya”’ is incorrect. Because, 
while narrating this hadith, the hadith scholar (Muslim) used all three names. 

As for the term “al-Masjid (the Mosque)” mentioned in Q 17.7, it is a groundless 
comment to claim that it does not refer to “al-Masjid al-Aqsa” in Q 17.1. Because the context of 
the verses and grammatical rules of Arabic language explicitly prove that the mosque 
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mentioned in the seventh verse refers to “al-Masjid al-Aqsa” which is also mentioned in the 
first verse. 

His claim that “the Umayyads named the temple that they built in Jerusalem as “Masjid 
al-Aqsa” and following the era of Umayyads, in the period of Bukhari, this naming became 
widespread” is highly vulnerable and disputable. Because in those times, the temple used to be 
named as “al-Masjid al-Jami (the Gathering Mosque)”, not as “al-Masjid al-Aqsa”. Nearly three 
centuries after the Umayyads reign, the naming of the said temple was first introduced to be 
as “al-Masjid al-Aqsa”. As for the expression of “al-Masjid al-Aqsa” appearing in the early 
sources of hadith, it was not used for the mosque built by the Umayyads, but was used to mean 
the entire haram (sacred, respected) region taking place in the south east corner of Jerusalem. 

In the light of arguments and explanations critically analysed above, we are in a 
position to argue that Muhammad Hamidullah’s argument that “Masjid al-Aqsa is in the 
heavens”, does not rely on sound evidence, but rather, they are only some unsatisfactory 
interpretations. 


GiRi$ 

Kur’an-i Kerim’de ve hadis-i §eriflerde zikri ge?en Mescid-i Aksa’nin Kudiis 
topraklarmda yer aldigi hususunda klasik Sunni kaynaklarda herhangi bir ihtilaf soz konusu 
degildir. §iilerin cumhuru ise Mescid-i Aksa’nin semada bulundugunu iddia etmisjlerdir. 1 
Yahudi asilli kimi ara§tirmacilar ve akademisyenler de §iilerin Mescid-i Aksa’nin yeri hakkmda 
one surdiikleri gorii§ ve iddialari kendi idealleri dogrultusunda kullanmi§ ve “Mescid-i Aksa’nin 
yeri hususunda Islam diinyasinda gorii§ birligi yoktur” gerekpesiyle Kudiis’u ve Mescid-i 
Aksa’yi Miislumanlarm giindeminden du§iirmeyi amaplami§lardir. 2 

islam Tarihi iizerine ciddi ara§tirmalariyla tanman Muhammed Hamidullah’in degi§ik 
konularda kadim Ehl-i Siinnet ulemasindan farkli, nev’i §ahsma miinhasir bazi fikir ve 
gorihjlerinin oldugu bilinen bir husustur. ilim aleminin onemli simalarmdan biri olmasi 
hasebiyle Hamidullah’in bu farkli goru§lerinin ara§tirilmasmin, ortaya konulmasinm ve 
degerlendirilmesinin gerekli oldugunu diijunuyoruz. Hamidullah’in farkli goru§lerinden biri 
de Mescid-i Aksa’nin yeri ile ilgilidir. 0, konuya ili§kin bazi kitap ve makalelerinde bir kisim 


1 Geni§bilgi i?in bk. Tank Ahmed Hicazi, $ia ve Mescid-i Aksa (Konya: Meva Yayinlan, 2010), 5-20; Mustafa 
Ozcan, “Mescid-i Aksa ve Ugiincu Mabedin Kaderi”, Mescid-i Aksa Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, Nisan 
2009), haz. iHH Ara§tirma Yayinlar Birimi (Istanbul: Istanbul Ban§ Platformu, 2009). 69-70. 

2 Isaac Hassoun, Yehuda Litani ve M. J. Kister gibi Yahudiler bunlar arasindadir. Detayli bilgi ii;in bk. 
Hicazi, Jia ve Mescid-i Aksa, 37-43; Ozcan, “Mescid-i Aksa ve U<;uncu Mabedin Kaderi”, 69-71. Kur’an-i 
Kerim’de zikri ge?en Mescid-i Aksa’nm semada oldugu iddiasi i?in aynca bk. F. Buhl, “Kudiis”, islam 
Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1977), 6: 953; A. J. Wensinck, “Mescid-i Aksa”, Islam Ansiklopedisi 
(Istanbul: MEB Yayinlan, 1979), 8: 118-119; B. Schrieke, “isra”, islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB 
Yayinlari, 1987), 5/2:1126. 
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iddialar ortaya atmakta, gegitli gerekgelerle Kur’an-i Kerim’de zikri gegen Mescid-i Aksa’nm 
Kudiis’te degil, semada olabilecegini one siirmekte, 3 bu konuda argiimanlari farkli olsa da sonug 
itibariyle §iilerle aym kanaate varmaktadir. 

Mescid-i Aksa’nin semada oldugunu iddia eden bir kisim §iilerin ve bazi garkiyatgilarm 
goriig ve kanaatleri hakkmda daha once Tank Ahmed Hicazi tarafindan bir aragtirma yapilmig 
oldugundan 4 bu makalede onlarm goriiglerinden fazla soz edilmeyecektir. Hamidullah’m goriig 
ve kanaatleri hakkmda ise tespit edebildigimiz kadariyla bazi yiizeysel ve sinirli elegtiriler 
diginda giinumuze dek detayli bir aragtirmayapilmig degildir. Bu sebeple bu makalede agirlikli 
olarak Mescid-i Aksa’nin semada bulunduguna dair Hamidullah’m ileri surdiigii goriig ve 
iddialar etraflica ele alinacak ve tarihi bilgiler lgiginda ele§tirel bir bakig agisiyla ayrintili olarak 
incelenip degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Hamidullah’a kargi savunmaci veya suglamaci bir 
tavir sergilenmeksizin, tarih usuliiniin ongordiigii tenkit, temellendirme ve tarafsizlik ilkeleri 
dogrultusunda meselenin aydinlatilmasina gayret edilecektir. 


1. HAMiDULLAH’IN MESCiD-i AKSA’NIN SEMADA OLDUGUNA DAiR GORU§ VE 
GEREKfELERi 

Muhammed Hamidullah, pe§itli gerekpelerle Kur’an-i Kerim’de zikri ge?en Mescid-i 
Aksa’nin Kudiis’teki Mescid-i Aksa olamayacagmi, bu mescidin semada bulunan bir mescid 
olmasi gerektigini ileri siirmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla onun bu konudaki 
gerekpeleri junlardan ibarettir: 

Evvela Mi’rac, yeryiiziinden goklerin otesine yapilan bir yolculuktur. Boylesine 
muazzam bir hadisede Kur’an’m sadece Mekke’den Beyt-i Makdis’e yapilan 
seferden/Kudiis’ten bahsettigini soylemek makul degildir. Hamidullah bu goru§unii §u 
ifadelerle dile getirmektedir: “Nebi’nin mi’raci §erifi yeryiiziinden goklerin otesine, cennete, 
kabe kavseyne yapilan bir yolculuk idi. Bu azametli hadisede en onemli ?eyin Mekke’den Beyt- 
i Makdis’e yapilan sefer oldugunu soylememiz akillica midir?”. 5 

Hamidullah ^oyle bir istidlalde de bulunur: isra suresinin birinci ayetinde gegen “el- 
Mescidii’l-Aksa” ifadesi, “En Uzak Mescid” anlamma gelir. Riim suresinin iigiincii ayetinde ise 
Filistin topraklari “Edna’l-Ard/En Yakm Ulke” olarak tavsif edilir. Bu duruma gore “En Uzak 
Mescid”in “En Yakm Ulke”de olmamasi gerekir. Dolayisiyla “En Uzak Mescid” semalarda 
bulunan bir Mescid’dir. 6 Hamidullah sozlerine §unlari da ekler: “Bu satirlarin aciz yazari, 


3 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'an, trc. Abdiilaziz Hatip ve Mahmut Kamk (isanbul: Beyan Yayinlari, 
2000), 429; A. mlf„ islam Peygamberi, trc. Salih Tug, 5. Baski (Istanbul: Irfan Yayimcihk, 1993), 1:140, md. 
256 (254. dipnot); A. mlf., “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, trc. Mehmet Selim Ayday, Yuziincu Yil 
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 4-5 (2016): 66. 

4 Hicazi, Jia ve Mescid-i Aksa (Konya: Meva Yayinlari, 2010). 

5 Hamidullah, “Mescidu’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 66. 

6 Hamidullah, islam Peygamberi, 1:140 (md. 256); A. mlf., Aziz Kur’an, 429. 
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Kur’an’da ge?en ‘el-Mescidii’l-Aksa’ ifadesi ile Rahman’m ar§inin altinda, meleklerin secde 
ettikleri Beytulma'mur’un kastedildigi konusunda higbir §iiphe duymamaktadir. Qiinkii 
Mekke’de bulunan Mescid-i Haram’a en uzak mescid bu mesciddir...”. 7 

Hamidullah’in konuya ili§kin bir ba§ka gerek$esi §oyledir: “Buhari, §eddii’r-rihal 
hadisini bir defa Ebu Hiireyre’den; ii? defa da Said el-Hudri’den 8 rivayet etmi§tir. Fakat bu 
rivayetlerde “Mescidii’l-Aksa” ifadesi higbir zaman “el-Mescidii’l-Aksa” §eklinde sifat mevsuf 
olarak kullamlmami§tir. Tam aksine daima “Mescidii’l-Aksa” §eklinde izafet tamlamasi olarak 
kullamlmi§tir. “el-Mescidii’l-Aksa” ifadesine gelince...(bu ifade), Ebu Zer’in rivayet ettigi 
hadiste ge?mektedir. Fakat burasi Hz. Peygamber’in mi’rac esnasmda secde ettigi yer ile ilgili 
degildir. Bilakis kainatin yaratili? zamani ile ili§kilidir”. 9 Yani Hamidullah, bahis mevzuu olan 
mescidin bazi hadis metinlerinde Mescidii’l-Aksa §eklinde ge$tigini, oysa el-Mescidii’l-Aksd ile 
Mescidii’l-Aksa terkipleri arasmda dilbilgisi yoniinden farklilik oldugunu belirterek ayette 
zikredilen el-Mescidu’l-Aksa’nm Kudiis’le bir ilgisinin olmadigmi iddia eder. Ona gore hadis 
metinlerindeki “Mescidii’l-Aksa” ifadesi, muzaf- muzafun ileyh yani isim tamlamasi 
terkibindeyken Kur’an-i Kerim’deki “el-Mescidii’l-Aksa” ifadesi sifat-mevsuf yani sifat 
tamlamasi terkibindedir. Ayetteki “el-Aksa” kelimesi “el-Mescid” kelimesinin sifati 
durumundadir. Dolayisiyla Kur’an’daki ifade ile hadislerdeki ifade birebir ortu§memektedir. Bu 
durumda ayette zikredilen Mescid ile hadislerde zikredilen Mescid aym degildir. 10 Kudtis’teki 
Mescid, “el-Mescidii’l-Aksa” §eklinde degil “Mescidii’l-Aksa” §eklinde isimlendirilmi§tir. Buna 
gore “el-Mescidii’l-Aksa” ile “Mescidii’l-Aksa” ayri ayri mekanlardir. Hadislerde isim 
tamlamasi halinde ge?en Mescidii’l-Aksa Kudiis’te, ayette sifat tamlamasi halinde ge$en el- 
Mescidii’l-Aksa ise semada bulunan bir mescid olmalidir. 

§u ifadeler de Hamidullah’a aittir: “Buhari’nin rivayet ettigi §eddii’r-rihal hadisi bir 
yana, Muslim bu hadisi rivayet ederken ne “Mescidii’l-Aksa” ne de “el-Mescidii’l-Aksa” 
ifadelerini kullamr. Bunlarm yerine Iliya’ ifadesini kullamr”. 11 

Hamidullah’in bir ba§ka iddiasma gore Buhari’nin hocasmin hocasi Ebu’l-Yeman, 
mescitlerden bahseden hadisi naklederken bu mescitten el-Mescid’iil-Aksa olarak degil Iliya diye 
soz etmektedir. Ebu’l-Yeman’in naklettigi hadisin metni §u §ekildedir: “l§te §u kar§mizda 
duran, sizin Mescidiniz, el-Mescidii’l-Haram ve Iliya’”. Goriildiigu tizere burada Mescidii’l-Aksa 
deyimi bulunmamaktadir. Yani ona gore erken donem kaynaklarinda el-Mescidii’l-Aksa kavrami 
yer almayip Mescidii Iliya kavrami kullamlmi§tir. Ayrica Ebu’l-Yeman, Mtislim’in Sahih adli 
eserinde ge$en 12 aym hadisin ravisidir ve bu hadis metninde de Iliya kelimesi kullamlmaktadir. 


7 Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 67. 

8 Bu isim hatalidir. (Junkii Buhari, mezkur hadisi Said el-Hudri’den degil, Ebu Said el-Hudri’den ii<; defa 
rivayet etmektedir. Bkz. Buhari, “Fadlu’s-Salat”, 6, “Cezau’s-Sayd”, 26, “Savm”, 67. 

9 Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 66. 

10 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:140 (254. dipnot). 

11 Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 66. 

12 Muslim, “Hac”, 513 (1397). 
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Iliya’, Kudiis §ehrinin bir diger adidir 13 ve bu terim Buhari tarafmdan da Ebu Siifyan’m 
imparator Heraklius ile kar?ila?masma dair me?hur hadisde kullamlmi?tir. 14 Aym Iliya’ terimi, 
Kudiis’ii fethettigi zaman §ehrin sakinlerine tamdigi himaye fermanlari ve imtiyaznamelerinde 
Hz. Omer tarafmdan kullamlmi?tir. Bu belgelerde Iliya’ terimi be? kez gepmektedir. 15 
Hamidullah’in -kendi ifadesiyle- zannma gore Emevi halifesi Abdiilmelik’in (26-86 h./646-705 
m.) Kudiis’te in?a ettirdigi Kaya Mescid’ine (Mescidii’s-Sahre) verdigi Mescidii’l-Aksa ismi, 
imam Buhari’nin yajadigi devirde (194-256 h./810/870 m.) o kadar yaygin hale gelmijti ki o 
sirada bu Mescid’in eski adi olan Iliya’ tamamen unutulmu?tu. i?te bu sebeple bazi hadis ravileri 
o devirde artik unutulmu? bulunan bu ismi ifade etmek ve onu anlatabilmek iizere daha yaygin 
olan Mescidii’l-Aksa ismini kullamyorlardi. 

Yine Hamidullah’in, -kendi ifadesiyle- zannma gore isra suresinin yedinci ayetinde 
gepen “el-Mescid” terimi de birinci ayetteki el-Mescidii’l-Aksa ipin degil, bu Iliya igin 
kullamlmi?tir. Hamidullah, ?oyle diyor: “Acaba buradaki (17/7) ‘el-Mescid’ ile ilk ayette (l7/l) 
zikri ge?en ‘el-Mescidii’l-Aksa’ mi kastedilmektedir? Ben §ahsen boyle oldugunu sanmiyorum. 
Bu surenin (17) birinci ayetinde Muhammed (as)’in Mi‘raci soz konusu edilmektedir; buna 
mukabil 2-8. ayetlerde paralel bir vak‘a zikredilerek adeta bir parantez apilmakta, yani Musa 
Peygamber’in Mi'racmdan bahsedilmekte ve israilliler arasmda pikan itaatsiz kimselerin 
ba?larma gelen akibetlerden soz edilmekte ve biitiin bunlarla Yahudi ziimrenin islama 
gepebilmeleri i?in ikna edilmeleri gayesi giidiilmektedir. Biryandan Muhammed (as) goge uruc 
etti derken, diger yandan, bu ayette Kur’an’m sadece Kudiis’ten bahsettigini soylemek insana 
makul gelmemektedir”. 16 


2. HAMiDULLAH’IN MESCiD-i AKSA’NIN SEMADA OLDUGUNA DAIR GORU§ VE 
GEREK^ELERiNiN DEGERLENDiRILMESi 

Yukaridaki veriler ve yakla?imlar dogrultusunda Muhammed Hamidullah’in 
Kur’an’da bahsedilen Mescid-i Aksa’nm Kudiis’te degil semada bulunduguna ili?kin ileri 
surdiigii gorii? ve gerekpelerin ne derece dogru ve tutarli oldugunu incelemeye ve 
degerlendirmeye tabi tutalim: 

Evvela Hamidullah’m, yeryiiziinden goklerin otesine yapilan muazzam bir hadisede 
Kur’an’m sadece Kudiis’ten bahsettigini dii?unmenin ya da bu azametli hadisede en onemli 
§eyin Mekke’den Beyt-i Makdise yapilan sefer oldugunu soylemenin makul olmadigina dair 
g6rii?unun isabetli olmadigmi dii§uniiyoruz. (^unkii bu muazzam hadisenin hangi bolumiiniin 


13 Bk. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, thk. Abdullah Enis et-Tubba‘ - Omer Enis 
et-Tiibba‘ (Beyrut: Miiessesetu’l-Me'arif, 1407/1987), 188; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, 
Tarihu’r-rusul ve’l-muluk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. Baski (Kahire: Dariilmearif, ts.), 1:2405- 
2406; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:141 (254. dipnot). 

14 Buhari, “Bed’ul-Vahy”, 7. 

15 Taberi, Tarih, 1: 2405-2406; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:141 (254. dipnot). 

16 Hamidullah, islam Peygamberi, 1:141 (254. dipnot). 
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50 k daha onemli oldugu veya hangi tarafimn Kur’an’da yer almasi gerektigi hususu, insanlarm 
takdirini a§maktadir. Bunun takdiri ancak Allah’a aittir. Ayrica isra suresinin birinci ayetinde 
bahsedilen hadisenin, Mekke’den Beyt-i Makdise yapilan fevkalade bir yolculuktan ibaret 
olduguna dair nakledilen bilgilerin, bir yorum ya da soylentiden ibaret olmayip sahih 
hadislerle sabit oldugunu unutmamak gerekir. Kaldi ki Hamidullah’a gore “Nebi’nin mi’raci 
§erifi yeryiizimden goklerin otesine, cennete, kabe kavseyne yapilan bir yolculuk idi ”. 17 
Hamidullah bu bilgiyi §ayet Necm suresindeki -goklerin otesinden, cennetten ve kabe 
kavseynden bahseden- ayetlerden (en-Necm, 53/7, 9, 15) aldiysa bu demektir ki o, Kur’an’in, 
sadece Kudtis’ten degil goklerin otesinden, cennetten ve kabe kavseynden de bahsettigini 
kabul etmektedir, Bu durumda Kur’an’in sadece Kudtis’ten bahsettigini ileri siirmesinin bir 
anlami kalmaz. §ayet Hamidullah bu bilgiyi ayetlerden degil de hadislerden aldiysa onun, 
hadislerde aym hadiseden bahsedilen bilgilerin bir kismmi -goklerin otesine, cennete, kabe 
kavseyne yapilan bir yolculuk olduguna dair kismmi- kabul edip bir kismmi -Mekke’den Beyt- 
i Makdise yapilan bir yolculuk olduguna ili§kin kismmi- reddetmesinin de metodolojik apidan 
izah edilebilir bir tarafimn olmadigmi belirtmek gerekir, 

Hamidullah’in isra suresinin birinci ayetinde gegen “el-Mescidiil-Aksa” ifadesinin, “En 
Uzak Mescid” anlamma geldigini, Rum suresinin iipiincu ayetinde ise Filistin topraklarinm 
“Edna’l-Ard/En Yakm Ulke” olarak tavsif edildigini, bu duruma gore “En Uzak Mescid”in “En 
Yakm Ulke”de olmamasi ve bu mescidin semada aranmasi gerektigini ileri siirmesi de saglikli 
bir yaklajim degildir. Bunun birkap sebebi vardir, Oncelikle belirtmek gerekir ki mezkur 
Mescid’e “el-Aksa” sifatmin verilmesinin sebebi hakkinda Islam alimleri arasinda gorii§ birligi 
yoktur, Mescid-i Haram’a olan uzakligmdan dolayi , 18 ziyaret edilen mescitler arasinda 
Mekke’ye en uzak yerde -kirk giinliik mesafede- bulundugu igin , 19 (Hicaz ehline nispetle) onun 
otesinde bir ibadet yeri olmadigi i?in, kottiliiklerden ve pisliklerden uzak oldugu igin 20 ya da 
dtinyanm ortasinda yer aldigi ipin bu mescidin el-Aksa diye nitelendirildigine dair pe§itli 
gorti§ler vardir , 21 Ayrica Rflm suresinin tiptincu ayetinde zikredilen “Edna’l-Ard” terkibi “en 


17 Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidii’l-Aksa”, 66. 

18 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (b.y.: Dariilfikr, 1981), 20:147; Nevevi, Sahihu Muslim bi ferhi’n-Nevevi 
(Kahire:y.y. 1347/1929.), 9:168; Ebu Abdirrahman Hi§am b. Fehmies-Selefi, is‘ddu’l-ahissa bizikrisahihi 
fedaili’$-§am ve'l-Mescidi’l-Aksd (b.y.: y.y. ts.), 2: 21; Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi 
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 268. 

19 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Tabert Cdmiu'l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. 
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, 2. Baski (Kahire: 2001), 14: 420; Muhammed b. Abdillah ez-Zerke§i, 
i‘ldmu’s-sdcid bi ahkami’l-mesacid, thk. Ebu’l-Vefa Mustafa el-Meragl (Kahire: Vezaretu’l-Evkafi’l- 
Misriyye, 1420/1999), 277; Ebu’l-Fadl ^ihabuddin el-Alusi, Ruhul-meam ft tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s- 
Seb‘i’l-Mesant (Beyrut: y.y. ts.), 15: 9; Ebu Adirrahman es-Selefi, is'adu’l-ahissa, 2: 21; Muhammed Ayi§ 
Abid, “el-Mescidii’l-Aksa fi’l-Kitab-i ve’s-Siinne”, Terbiye 99 (Doha: 1991): 212-13. 

20 Alusi, Ruhu’l-meam, 15: 9; Zerke§i, i‘lamu’s-sdcid bi ahkdmi’l-mesacid, 277; Muhammed Ayi§ Abid, “el- 
Mescidii’l-Aksa fi’l-Kitab-i ve’s-Siinne”, 212-13. 

21 Muhammed Ayi§ Abid, “el-Mescidii’l-Aksa fi’l-Kitab-i ve’s-Siinne”, 212-13. 
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yakm yer” anlammda kullamlmi§ olabilecegi gibi “rakimi en dii§iik arazi/deniz seviyesine gore 
en al?ak yer” anlammda da kullamlmi§ olabilir. Zira diinya kelimesinin mtizekkeri/erili olan 
“edna” kelimesinin daha ba§ka anlamlara da gelebilecegini dikkate aimak gerekir. Bu 
kelimenin “en yakm” 22 ve “en a§agi” 23 olmak iizere ba§lica iki anlami vardir. “En yakm” anlami 
esas alindiginda, bu yakinlik farkli bir eksende ele alinmalidir. “En yakm yer” anlamma gelen 
“Edna’l-Ard” terkibi, iki mescid arasmdaki mesafeyi degil kanaatimizce iki iilke veya iki bolge 
arasmdaki mesafeyi ifade igin kullamlmi§tir. Oysa “el-Aksa” tabiri -“en uzak” anlammda 
kullamlmi§sa- iki hike arasmdaki mesafeyi ifade igin degil, iki mescid arasmdaki mesafeyi ifade 
igin kullamlmi§tir. Bu durumda Mescid-i Aksa, Arabistan topraklarma nispetle degil, Kabe’ye 
nispetle “el-Aksa” diye vasiflandirilmi§tir. Nitekim iinlii miifessir Razi, Mescid-i Haram’a olan 
uzakligindan dolayi Mescid-i Aksa’ya “Aksa” sifatmin verildigini kaydeder. 24 Bir ba§ka ifadeyle 
Razi, “uzak mescid” nitelemesinin (Biladii’§-§am veya Filistin’le Arabistan arasmdaki mesafeye 
degil) el-Mescidii’l-Haram ile el-Mescidii’l-Aksa arasmdaki mesafenin uzunluguna i§aret igin 
kullamldigmi belirtir. Esasen ayetteki & “harf-i cer”i ibtida-i gaye, Ji “harfi-i cer”i ise intiha-i 
gaye igindir. Yani el-“Mescidii’l-Haram” ve “el-Mescidii’l-Aksa” ifadelerinin ba§mdaki bu 
harfler, isra hadisenin ba§lama ve biti§ noktalarmi ifade igin kullamlmi^tir. Dolayisiyla bu 
kutsal yolculuk el-Mescidii’l-Haram’dan ba§layip el-Mescidii’l-Aksa’da son bulmu§tur ve 
Kudiis’teki Mescid, Kabe’ye nispetle “el-Aksa” diye vasiflandirilmi§tir. “Edna” kelimesinin “en 
a§agi” anlami esas alindiginda ise ayet-i kerimenin, zikredilen bolgenin cografi yerini degil 
topografyasmi haber vermi? oldugu anla§ilir. 

Rum suresinin tipuncii ayetinde zikredilen “Edna’l-Ard” ifadesinin nereyi niteledigi 
hususunda da mufessirler arasinda gorii? ayriligi vardir. Adi gepen ayette zikredilen “el-Ard” 
kelimesi ile Arabistan Yarimadasi kastedilmi? olabilecegi gibi Rum diyarmm ba^kenti 
Kostantiniyye, 25 Rum diyarmm tamami 26 veya btittin bir yeryiizii kastedilmi§ de olabilir. Kastin 
Arap Yarimadasi olmasi durumunda ayet, “Rumlar Arap Yarimadasi yakminda yani §am’da 
maglup oldular” anlamma gelir. Kostantiniyye’nin kastedilmesi durumunda ise ayet, “Rumlar 
Kostantiniyye/istanbul yakinlarmda maglup oldular” manasmdadir. 27 Sasanilerin Rumlarla 
sava§irken Kostantiniyye’ye kadar ilerledikleri dikkate almirsa bu anlamm ihtimal dahilinde 
oldugu anla§ilir. §ayet kasit, Rum diyarmm tamami ise o takdirde mana “Rumlar, Rum 
topraklarmin Fars topraklarma en yakm tarafmda yani el-Cezire bolgesinde maglup oldular” 
demek olur ki bu mananm Arabistan Yarimadasiyla veya Mekke ile alakasi olmaz. Nitekim bazi 


22 ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mucemii’l-vasit, thk. Mecma'u’l-Lugati’l-Arabiyye (Kahire: DariiddaVe, 
1425/2004), 1: 299. 

23 Ebu Ya’kub es-Sekkaki, Miftahu’l-ulum, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1987), 1:156. 

24 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20:147. 

25 Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Ne§riyat, 1979), 6:3797. 

26 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘am, Tefsiru'l-Kur'an, thk. Mustafa Muslim Muhammed (Riyad: 
Mektebetu’r-Ru§d, 1410), 2:101. 

27 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 3797. 
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miifessirler bu manayi esas almi§lardir. 28 Bu miifessirlere gore ayette gepen “el-Ard” 
kelimesindeki lam-i tarif, muzafun ileyhten ivazdir ve dolayisiyla bu kelimenin asli jll j 
§eklindedir. Bu ifade ise, “Rum topraklarmin -Fars topraklarma- en yakm yerinde” anlamma 
gelir. 29 “el-Ard” kelimesinden kasit, yine Rum diyarmm tamami ise rakim itibariyle bu ifade 
“Rum topraklarmin en alpak kismmda” anlamma dagelebilir. Eger “el-Ard” kelimesinden kasit 
biitiin bir yeryuzii ise o takdirde de ayetten “Yeryuziinun en al$ak kismmda” §eklinde bir mana 
anla§ilir ki bu iki durumda ayet Lut golii ve civarmi nitelemi§ olur. Nitekim dunyanm en alpak 
yerinin Lut goliinun bulundugu bolge oldugu ve deniz seviyesinden yakla§ik 400m. a§agida 
bulundugu bilinen bir husustur. Goriildiigu tizere isra suresinin birinci ayetindeki “en uzak 
mescid” nitelemesiyle Rum suresinin iigiincii ayetindeki “en yakm yer” ifadesi arasmda 
herhangi bir tezat soz konusu degildir. isra suresinin birinci ayetindeki “el-Aksa” nitelemesinin 
iki mescid arasmdaki mesafeyi, Rtim suresinin iipiincii ayetindeki “Edna” nitelemesinin ise iki 
iilke veya iki bolge arasmdaki mesafeyi ifade igin kullamlmi§ olabilecegini dikkate aimak 
gerekir. Ayrica ayetlerde zikredilen “el-Aksa” “edna” ve “el-arz” kelimelerinin daha ba§ka 
anlamlara gelebilecegini de goz oniinde bulundurmak icap eder. Rum suresinin iigiincii 
ayetindeki “Edna’l-Ard” ifadesini “arz’a en yakm yer” anlamma alip sadece Filistin topraklarma 
tahsis etmek, isra suresinin birinci ayetindeki “el-Aksa” kelimesinin de sadece iki mekan 
arasmdaki uzakligi ifade i$in kuilanildigini dii§iiniip diger anlamlari hesaba katmamak “Edna” 
ve “el-Aksa” kelimelerinin anlam alanlarmi daraltmak anlamma gelir. Dolayisiyla 
Hamidullah’in “Edna’l-Ard” terkibinin smir iki dike arasmdaki mesafeyi veya “rakimi en dii§uk 
arazi’yi ifade i$in kullamlabilecegini ve “el-Aksa” nitelemesinin de daha ba§ka anlamlara 
gelebilecegini dikkate almaksizin Mescid-i Aksa’yi Beytiilma’mur 30 olarak anlamasi ve onu goge 
pikarmasi, kanaatimizce tatmin edici olmaktan uzak bir tevildir. 

Hamidullah’in, bahis mevzuu olan mescidin bazi hadis metinlerinde “Mescidii’l-Aksa” 
§eklinde geptigini, oysa “el-Mescidii’l-Aksa” ile “Mescidii’l-Aksa” terkipleri arasmda dilbilgisi 
yoniinden farklilik oldugunu belirterek ayette zikredilen el-Mescidii’l-Aksa’nin Kudiis’le bir 
ilgisinin olmadigim iddia etmesi ve Buhari’den aldigi dort hadisi bu iddiasina delii getirmesi de 
isabetli ve tutarli bir yakla§im degildir. Zira bu durum sadece “el-Mescidii’l-Aksa” igin soz 
konusu degildir. Bazi hadis metinlerinde de “el-Mescidii’l-Haram” tabiri, “Mescidii’l-Haram” 
§eklinde gepmektedir. Nitekim yine Buhari’de yer alan bir ba§ka rivayette, ziyaret edilebilecek 
mescitlerden bahsedilirken §u ifadelere yer verilir: &£ jj yi jiijji lii % 

ili 64=^3 “(ibadet kastiyla olan ozel) yolculuk, ancak §u iip mescidden birine olur: Mescidii’l- 
Haram’a, Mescidii’l-Aksa’ya ve §u benin Mescidime/Mescidii’r-Resul’e”. Goriildiigu iizere bu 
hadiste “Mescidii’l-Haram, Mescidii’l-Aksa ve Mescid-i Haza/Mescidii’r-Resul” §eklinde bir 


28 Sanani,, Tefsiru’l-Kur’an, 2:101. 

29 Abdullahb. Ahmed en-Nesefi, Tefsir, thk. Mervan M. e§-§i‘ar (Beyrut: Dariinnefais, 2005), 3: 213. 

30 Beytulma'mur, semada, i$inde meleklerin ibadette budugu rivayet edilen mabeddir. Bu ifade hakkinda 
geni§ bilgi i?in bk. Abdurrahman Ku<;uk, “Beytulma'mur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 94-95. 
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siralama yapilmi§tir . 31 Dikkat edilecek olursa bu rivayette de Mescidii’l-Haram ifadesi, sifat 
tamlamasi §eklinde degil, isim tamlamasi §eklinde kaydedilmi§tir. Hamidullah’in, kendi tezini 
desteklemek maksadiylayine Buhari’den delil olarak getirdigi bir diger hadiste de aym durum 
soz konusudur.^yisji . 1 =^ . 1 =^ '&& jj yi ju-JJi liS % Bu hadiste de Mescidii’l- 

Haram, Benim Mescidim/Mescidii’r-Resul ve Mescidii’I-Aksa §eklinde bir siralama yapilmi §, 32 
ve Mescidii’l-Haram ifadesi, yine sifat tamlamasi §eklinde degil, isim tamlamasi §eklinde 
rivayet edilmi§tir. Hamidullah’in yakla§imi esas alindiginda Mescid-i Haram’i da yerde degil 
gokte aramak gerekecektir ki bunun da kabul edilebilecek bir tarafmin olmadigi izahtan 
varestedir. Ayrica §unu da belirtelim ki Buhari’de yer alan ve Ebu Zer’den rivayet edilen 
hadislerde de Mescid-i Aksa, “el-Mescidii’l-Aksa” §eklinde sifat tamlamasi terkibiyle ifade 
edilmi§tir . 33 Hamidullah’m bu hadislerde zikri ge?en “el-Mescidii’l-Aksa” ifadesinin Hz. 
Peygamber’in mi’rac esnasmda secde ettigi yer ile ilgili olmadigmi, bilakis kainatin yaratili? 
zamam ile ili§kili oldugunu ileri siirmesi de isabetli bir gorii§ degildir. Zira Mescid-i Aksa, 
insanlar tarafmdan tesis edilmi§ olup onun tesis tarihinin, insanlarmyaratili§indan nice zaman 
once yaratilan kainatin yaratili? zamam ile ili§kisi yoktur. Kaldi ki, Mescid-i Aksa ile ilgili 
rivayetler sadece Buhari ile sinirli da degildir. Buhari’den once ya§ami§ olan muhaddisler de 
soz konusu mescid ile ilgili rivayetler nakletmi§lerdir. Nitekim erken donem hadisgilerinden 
Abdiirrezzak ( 6 . 211/826) ve ibn Ebi §eybe ( 6 . 235/849), konuyla ilgili birpok rivayete yer 
vermi§, Mescid-i Aksa’nm Kudtis’te bulundugunu belirtmi§ ve bu mescidi; ayette gegtigi tizere 
“el-Mescid’iil-Aksa” §eklinde zikretmi§lerdir . 34 Ustelik hadisgilerin eserlerinde her (ip mescid 
?e§itli §ekillerde rivayet edilmi§tir. Kimi rivayetlerde Mescid-i Haram, kimi rivayetlerde ise 
Mescid-i Aksa, ya sifat tamlamasi ya da isim tamlamasi olarak zikredilmi§tir. Mesela Ebu 
Hiireyre’den nakledilen §u rivayette her iki mescid sifat tamlamasi olarak zikredilmektedir: d 
IJd> : i>u^ && ji \ii jliJJi ill 35 Yine Ebu Hiireyre’den nakledilen bir 

ba§ka rivayette her iki mescit isim tamlamasi olarak kaydedilmi§tir: : && ji ill jliJJi iiiki 

&&m g^yji u =^. 36 Ebu Said el-Hudri’den nakledilen bir rivayette de Mescid-i 

Haram isim tamlamasi, Mescid-i Aksa sifat tamlamasi halinde nakledilmi§tir: && jfsij jliJJi l2aki 


31 Buhari, “Savm”, 67. 

32 Buhari, “Cezaii’s-Sayd”, 26. 

33 Buhari, “Enbiya”, 10, 40. 

34 Abdiirrezzak Ebu Bekir es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebii’l- 
islami, 1403/1983), 1: 403 (1578), 3: 348 (5925), 4: 347 (8014), 5: 132 (9158, 9159, 9160), 135 (9171), 321 
(9719); Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi §eybe, el-Musannef, thk. Muammed ‘Awame (Beyrut: 
Darii Kurtuba, 1427/ 2006), 5: 176 (7620), 6: 308 (9762), 721 (15792), 19: 572 (37082), 20: 248 (37728). 

35 ibn Ebi §eybe, el-Musannef, 5:176 (7620). Benzer rivayetler igin bk. Ebu Davud Suleyman b. Davud b. el- 
Carud et-Tayalisi, Musnedii Ebi Davud et-Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Turki (Cize: Darii 
Hicr, 1419/1998), 2: 685; Abdiirrezzak, el-Musannef, 5: 132 (9160); Ebu Bekir Abdullah b. Ziibeyr el- 
Humeydi, Musnedii’l-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dima§k: Dariissafa, 1996), 2:181. 

36 ibn Ebi §eybe, el-Musannef 8: 720 (15785). Benzer rivayetler i<;in bk. Tayalisi, Miisned, 4: 242; Buhari, 
“Cezaii’s-Sayd”, 26. 
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aiii jjd/pi : 5»u^. 37 Yine Ebu Said el-Hudri’den gelen bir 

ba§ka rivayette ise ters bir durum soz konusudur. Yani bu rivayette de Mescid-i Haram sifat 
tamlamasi, Mescid-i Aksa isim tamlamasi halinde gelmigtir: ^tpji a=^i: 3c>u^ && ji\)i jliJJi iiS 31 
^91 A*s ^<dji J~=(sdJi uwij. 38 Goriildiigii iizere dort ayri gekilde rivayet bahis mevzuudur. 
§ayet biitiin rivayetlerde Mescid-i Haram sifat tamlamasi, Mescid-i Aksa isim tamlamasi 
geklinde gelseydi Hamidullah’in iddiasi bir olgiide tutarli olabilirdi. Oysa hadislerde sadece 
Mescid-i Aksa degil Mescid-i Haram da isim tamlamasi olarak zikredilmektedir. Netice 
itibariyle Mescid-i Haram’in da Mescid-i Aksa’nin da izafet tamlamasi halinde zikredilmesinde 
bir mahzur yoktur. izafet tamlamasi geklinde gelen ifadelerden anlagilan o ki, mevsuf sifatina 
izafe edilmigtir. ^iinkii bir §eyi sifatina izafe etmek Araplarm adetlerindendir, Mesela Araplar, 
ogle namazma_*ui demekte, sifat tamlamasim isim tamlamasi geklinde ifade etmektedirler, 
Kur’an-i Kerim’de de bunun birgok ornegini bulmak mumkiindur. Nitekim Kaf suresinin 
dokuzuncu ayetinde gegen ve “bigilen ekin taneleri” anlamma gelen w>=ji ij, “habbe’l-hasid” 
Beyyine suresinin beginci ayetinde gegen ve “dosdogru din” anlamma gelen will && “dinu’l- 
kayyimeh” 39 ve Vakia suresinin 95, ayetinde zikredilen ve “kesin hakikat” anlamma gelen 
oAJi “hakkul-yakin” terkiplerinde de aym durum soz konusudur. 40 Dikkat edilirse bu terkipler 
her ne kadar lafzen izafet terkibi/isim tamlamasi geklinde zikredilmiglerse de mana itibariyle 
kelimeler arasmda sifat mevsuf iligkisi vardir, Misalleri gogaltmak mumkiindur. Oyle 
anlagiliyor ki isim tamlamasi geklinde gelen bazi terkipler vardir ki bu terkiplerle sifat 
tamlamasindan kastedilen mananm aymsi kastedilmektedir, Mesela nasil ki Yusuf suresinin 40, 
ayetinde sifat tamlamasi olarak zikredilen ^ 10^1 ifadesiyle Tevhid Dini kastediliyorsa, aynen 
oyle de Beyyine suresinin behind ayetindeki .will terkibiyle de Tevhid Dini kastedilmektedir, 
Hadislerde zikredilen Mescidii’l-Haram ve Mescidii’l-Aksa terkiplerini de aym gekilde 
dtigtinmek gerekir, “Mescidii’l-Haram” terkibinden kastedilen mana ne ise “el-Mescidii’l- 
Haram” terkibinden kastedilen mana da odur, Keza “Mescidii’l-Aksa” terkibi ile “el-Mescidii’l- 
Aksa” terkibi de aym yeri nitelemektedir, Dolayisiyla bu terkiplerin bazi hadislerde lafzen isim 
tamlamasi olarak zikredilmeleri, mana itibariyle sifat tamlamasi olmalarma mani degildir. 
“Mescidii’l-Aksa” terkibini izafeti beyaniye geklinde dtigtinmek de miimkundtir, Kur’an-i 
Kerim’de bunun ornekleri de vardir, Nitekim Maide suresinin birinci ayetinde miiminlere 
hitaben ^U&i w« 0 L 1 “Eriam denilen hayvanlar size helal kilmdi... ” buyrulmaktadir, Bu ayetteki 

^lAii w^3 terkibi isim tamlamasi olup miifessirlerin ekseriyetine gore izafet-i beyaniyedir. Bu 


37 ibn Ebi §eybe, el-Musannef, 8: 721 (15792). Benzer bir rivayet igin bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, 5: 132 
(9158). 

38 ibnEbi§eybe, el-Musannef, 8: 721 (15790). Benzer bir rivayet igin bk. Buhari, “Fadlu’s-Salat”, 1. 

39 Bk. Muhyiddin ed-Dervig, irdbu’l-Kur’dni’l-Kerim ve beydnuhu, 7.Baski (Dimagk-Beyrut: Darii’l-Yemame 
ve Darii ibn Kesir, 1420/1999), 8: 375. Beyyine suresinde yer alan will kelimesindeki ta-i marbuta 
miibalaga igindir. 

40 Muhyiddin ed-Dervig, irabu’l-Kur’an, 7: 415. 
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ifadenin anlami, “En‘am denilen hayvanlar” demektir. 41 Aym durum terkibinde de 

dugiiniilebilir. Bu durumda anlam, “Aksa denilen mescid” demek olur. Biitiin bu bilgiler bir 
tarafa birakilarak Buhari’de yer alan bir kag rivayete bakip “bu rivayetlerde Mescid-i Aksa’dan 
bahsedilirken sifat tamlamasi degil, isim tamlamasi kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu mescit 
ayette zikredilen mescit degil dir, bu mescid semavi bir mescid olmalidir” geklinde bir iddiamn 
“§azz” bir goriig olup tercihe gay an olmadigi kanaatindeyiz. 

Hamidullah’in bir diger iddiasma gore Ebu’l-Yeman Hakem b. Nafi, (6. 222/837) bu 
mescitten el-Mescidii’l-Aksa olarak degil Iliya’ diye soz etmigtir. Ayrica Ebu’l-Yeman, Miislim’in 
Sahih adli eserinde gegen aym hadisin 42 ravisidir ve bu hadis metninde de Iliya’ kelimesi 
kullanilmaktadir. Bu ifadeleriyle o, erken donem kayitlarmda el-Mescidii’l-Aksa teriminin 
kullamlmadigina igaret etmek istemigtir. Halbuki erken donem hadis ve tarih kaynaklarinda el- 
Mescidii’l-Aksa isminin sifat tamlamasi geklinde kullamldigina dair pek gok rivayet 
bulunmaktadir. Nitekim Ebu’l-Yeman’dan once yagamig olan Abdullah b. Miibarek (6.181/797) 
ve Ebu Davud et-Tayalisi (6. 204/819), Iliya”, 43 Beytii’l-Makdis 44 ve Mescid-i Aksa 45 tabirlerinin 
her birine yer vermiglerdir. Ayrica Mescid-i Aksa’yi ayette gegtigi iizere “el-Mescidii’l-Aksa” 
geklinde zikretmiglerdir. Yine Ebu’l-Yeman ile gagdag sayilabilecek Abdiirrezzak (6. 211/826), 
Humeydi (6. 219/834), ibn Ebi §eybe (6. 235/849) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi erken 
doneme ait hadis otoriteleri de el-Mescidii’l-Aksd kavrammi kullanmig ve bu kavramm Kudus 
veya Beytii’l-Makdis ile ilgili olduguna dair birgok rivayet kaydetmiglerdir. 46 Yine birgok hadis 
kitabinda sahih olarak nakledilen ve yukarida gegitli varyantlarmi kaydettigimiz hadis-i gerifte 
Resulullah (as) mealen §oyle buyurmugtur: “(ibadet kastiyla olan dzel) yolculuk, ancak ju iif 
mescidden birine olur: Mescid-i Haram'a, Mescid-i Resul’e ve Mescid-i Aksa'ya”. 47 Bazi rivayetlerde 


41 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3:1549. 

42 Muslim, “Hac”, 513 (1397). 

43 Abdullah b. Miibarek, Musnedix'l-imam Abdullah b. el-Miibarek, thk. Subhi el-Bedri es-Samerai (Riyad: 
Mektebetii’l-Mearif, 1407/ 1987), 1: 26; Tayalisi, Miisned, 2: 568. 

44 Abdullah b. Miibarek, Miisned, 1:104; Tayalisi, Miisned, 1: 327, 460, 2: 91, 93,479, 4: 38, 396. 

45 Abdullahb. Miibarek, Miisned, 1:146; Tayalisi, Miisned, 1: 370, 2: 685. 

46 Mescid-i Aksa tabirinin kullamldigina dair bk. Abdullah b. Miibarek, Miisned, 1:146; Tayalisi, Miisned, 1: 
370, 2: 685; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1:403 (1578), 3:348 (5925), 4:347 (8014), 5:132 (9158, 9159, 9160), 
135 (9171), 321 (9719); Humeydi, Miisned, 1: 226, 413, 2:181; ibn Ebi §eybe, el-Musannef, 5:176 (7620), 6: 
308 (9762), 8: 720 (15785), 721 (15790, 15792), 722 (15793), 19: 572 (37082), 20: 248 (37728); Ahmed b. 
Hanbel, Miisned, thk. §uayb el-Arnaut v.dgr., (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1420/1999), 1: 257, 2: 278, 3: 
7,5:157. Ayrica bk. Buhari, “Fadlii’s-Salat”, 1, 6, “Cezaii’s-Sayd”, 26, “Savm”, 67, “Ehadisii’l-Enbiya”, 10, 
40; Muslim, “Mesacid”, 1,2 (520), “Hacc”, 415, 511, 512 (827,1397); Ebu Davud, “Menasik”, 8, 94, 98; ibn 
Mace, “Mesacid”, 7, “ikame”, 196, 198; Tirmizi, “Salat”, 326; Nesai, “Mesacid”, 3, 10. Goriildiigii iizere 
gerek erken donem hadis kaynaklarinda gerek daha sonraki hadis kitaplarinda bu tabir yeterince 
kullanilmaktadir. 

47 Tayalisi, Miisned, 4: 242 ;ibnEbi§eybe, el-Musannef, 8: 720 (15785); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:7; Buhari, 
“Fadlii’s-Salat”, 1, 6; Benzer ifadeler igin bk. Abdiirrezzak, el-Musannef 5: 132 (9158, 9159, 9160), 
Humeydi, Miisned, 2: 181; ibn Ebi §eybe, el-Musannef, 5: 176 (7620), 8: 721 (15790, 15792), 722 (15793); 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 293-316 





Altun, ismail. Muhammed Hamidullah’in Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair ...| 307 

Mescid-i Aksa yerine Beytii’l-Makdis, 48 bazilarmda ise Mescid-i Iliya’ 45 tabiri kullamlmi§tir. Bu 
durum bu tip ayri tabirin aym yeri ifade ettigini ve Mescid-i Aksa’nm Kudiis’te yer aldigim 
gostermesi bakimindan onemlidir. Mezkur muhaddislerin yam sira erken donem tarihpileri de 
Kudiis’teki Mescid igin eserlerinde el-Mescidii’l-Aksa tabirini kullanmi§lardir. Mesela, ibn ishak 
(6.151/768) ve ibn Hi§am (6. 218/233) dJoi coo 3 &s i , Belaziiri (6. 279/892) ise 

coo 3*3 JSOOO.JI ifadelerine yer vererek el-Mescidii’l-Aksa’nm, Iliya”daki/Kudiis’teki 
Beytii’l-Makdis oldugunu a^ikga belirtmi§lerdir. 50 Goriiliiyor ki gerek erken donem hadis ve 
tarih kaynaklarinda gerekse muahhar kaynaklarda Kudiis’teki mabed i$in Beytii’l-Makdis, el- 
Mescidii’l-Aksa ve Iliya’ veya Mescid-i Iliya’ ifadelerinin herbiri yer almaktadir. 

Hamidullah’in, Miislim’in Sahih adli eserinde Iliya’ kelimesinin kullamldigi hadisin 
ravisi olarak Ebu’l-Yeman’i gostermesi de hatalidir. ^tinkti Muslim’de Iliya’ kelimesinin 
kullamldigi tek bir hadis vardir ki soz konusu hadisin senedi §u §ekildedir: JAM & ojji* L3ot> 

djJic dill dill vjl ^ djl djjo ol i 3 _I ol JuyojsJI 4-^3 o* 

Goriildugu tizere Muslim, mezkur hadisi Ebu’l-Yeman’dan degil, ba§ka ravilerden rivayet 
etmektedir, 51 Dolayisiyla Hamidullah’in, Emevi halifelerinden Abdtilmelik’in in§a ettigi 
Kubbetti’s-Sahre’ye Mescidii’l-Aksa ismini verdigini ve boylece Mescidii’l-Aksa ifadesinin 
dilden dile yayildigim ileri siirerek 52 erken donem hadis kaynaklarinda el-Mescidii’l-Aksa 
teriminin kullamlmadigim i§‘ar eder §ekilde bir yakla§im sergilemesi temelsiz bir iddiadan 
ibarettir, Kaldi ki, Hamidullah yukaridaki ifadeleri dile getirirken sozlerine, “Oyle 
zannediyoruz ki...” diye ba§lamaktadir ki bu ifade de onun, bu hususta kesin bir bilgiye sahip 
olmadigim itiraf etmesi anlamma gelmektedir. 

Hamidullah’in “Buhari’nin rivayet ettigi §eddii’r-rihal hadisi biryana, Muslim bu hadisi 
rivayet ederken ne “Mescidii’l-Aksa” ne de “el-Mescidii’l-Aksa” ifadelerini kullamr. Bunlarm 


Ahmedb. Hanbel, Miisned, 2: 278; Buhari, “Cezaii’s-Sayd”, 26, “Savm”, 67; Muslim, “Hacc”, 15/415, 511, 
512 (827, 1397); Ebu Davud, “Menasik”, 98; ibn Mace, “ikame”, 196; Tirmizi, “Salat”, 326; Nesai, 
“Mesacid”, 10. ibn Teymiye bu hadisin sihhati hususunda iimmetin ittifak ettigini kaydeder. Bk. ibn 
Teymiye, Mecmuatu’l-fetdva, thk. Enver el-Baz - Amir el-Cezzar (b.y.: Dariilvefa,1426/2005), 27:105. 

48 ibn Ebi §eybe, el-Musannef, 5:175 (7619), 8: 720 (15787). 

49 Muslim, “Hac”, 513 (1397). Iliya’, Romalilarin Kudiis §ehrine verdikleri Latince Aellia isminin 
Arap<;ala§mi§ §eklidir. Bk. Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, 270. Araplarm Kudiis ya da Beytii’l-Mukaddes 
dedikleri yere Yunanca Iliya’ vilayeti denir. Bk. Evliya £elebi, Seyahatname (Kisaltilmif Versiyon), 
Sadele§tirerek trc. TevfikTemelkuran v.dgr. (istanbul: 2006), 565. 

50 Ebu Bekr b. Muhammed b. ishak b. Yesar. Kitabii'l-Mubtede’ vei-meb'as ve'l-megazi: Siretti ibn ishak. thk. 
Muhammed Hamidullah (Konya: 1981), 274 (md. 461); Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hi§am, es- 
Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-Ebyari- Abdiilhafiz §elebi. (Kahire:y.y. ts.), 1:396; 
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Ensabu’l-e$raf thk. Siiheyl Zekkar v.dgr. (Beyrut: Dariilfikr, 
1417/1996), 1: 255. 

51 Bk. Muslim, “Hac”, 513 (1397). 

52 Hamidullah, “Mescidil’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 67. 
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yerine “Iliya”’ ifadesini kullanir ”. 53 geklindeki iddiasi da dogru degildir. Qiinkii Muslim, bu 
hadisi rivayet ederken hem “Mescidii’l-Aksa” hem de “el-Mescidii’l-Aksa” ifadelerini 
kullanmigtir. Nitekim Miislim’in Ebu Hiireyre’den rivayet ettigi hadisin metni §u §ekildedir : 54 y 
Uu 2 > jt>L^ iisis ji yi jt>jJi jLii Yine Miislim’in Ebu Said el-Hudri’den rivayet 

ettigi hadisin metni aswuJIj >>ipji la* , 5 . 1 =^ m ji yi jb-yi 9 geklindedir . 55 

Goriildiigii iizere birinci hadiste “Mescidii’l-Aksa” ikinci hadiste ise “el-Mescidu’l-Aksa” 
ifadeleri kullamlmigtir. 

Hamidullah’in zannma gore isra suresinin yedinci ayetinde gegen “el-Mescid” terimi 
de birinci ayetteki “el-Mescidii’l-Aksa” igin kullamlmamigtir. Hamidullah bu goriigiinu ileri 
siirerken herhangi bir delile dayanmamakta sadece, “Bir yandan Muhammed (as) goge uruc 
etti derken, diger yandan, bu ayette Kur’an’m sadece Kudiis’ten bahsettigini soylemek insana 
makul gelmemektedir” diyerek zanna dayali bir yorum yapmaktadir. Oysa bu ayette gegen “el- 
Mescid” kelimesi, birinci ayette gegen “el-Mescidu’l-Aksa”nm ta kendisidir. ^iinkii ayetlerin 
konteksi, Kudus ve gevresinin tahrip edilmesinden bahsetmektedir. isra suresinin yedinci 
ayetindeki mescidden kasit, Israilogullarinm tagkinliklari sebebiyle M.S. 70 yilinda Roma Valisi 
Titus tarafmdan ikinci defa yikilan Beytii’l-Makdis’tir. Nitekim ayetlerin sibak ve siyakim goz 
oniinde bulunduran tefsirciler, bu ayetin Kudiis’te meydana gelen olaylara ve Mescid-i Aksa’ya 
igaret ettigi goriigimu benimsemiglerdir. Ayrica ayette zikredilen “el-Mescid” kelimesinin 
marife olmasina dikkatleri gekmigler, bu mescidin birinci ayette zikredilen “el-Mescidii’l-Aksa” 
ile aym gey oldugunu ve “el-Mescid” kelimesindeki “el” takismin, birinci ayette zikredilen 
mescid ile dogrudan ilgili oldugunu belirtmiglerdir . 56 Zira Arapga gramer kaidesine gore, “el- 
Mescid” kelimesinin bagindaki tarif edati, miitekellim ile muhatap arasinda onceden bilinen 
bir yere igaret eder. isra suresinin yedinci ayetinde zikredilen “el-Mescid” kelimesinden once 
iki Mescidden bahsedilmigtir. Biri, Mescid-i Haram, digeri Mescid-i Aksa’dir. Burada 
muhataplar israilogullari olduguna gore mezkur ayet, bu bilinen ve Kudtis’te olan Mescidin, 
Mescid-i Aksa oldugunu gostermektedir. Kaldi ki Yahudiler, milattan once de mabedleri igin 
Mescid kavrammi kullanmiglardir. Nitekim M.O. 1. ytizyilda yagayan ve “oliideniz yazmalari” 
kendilerine izafe edilen Esseniler’in ibadet yerlerine mescid dedikleri belirtilmektedir . 57 Bu 
durumda Isra suresinin yedinci ayetindeki “el-Mescid” kelimesinin, birinci ayetteki “el- 
MescidiiT-Aksa” igin kullamldigi agikardir. Bunun igindir ki hicri birinci asirda yagayan ve 
Kur’an’i bagtan sona kadar tefsir eden ilk miifessir Mukatil b. Suleyman (150/767) bu ayette 
gegen “el-Mescid” teriminin Beytii’l-Makdis oldugunu agikga belirtmig ve isra suresinin birinci 


53 Hamidullah, “MescidiiT-Aksa ve’l-MesciduT-Aksa”, 66. 

54 Muslim, “Hac”, 511, 512 (1397); 

55 Muslim, “Hac”, 415 (827); el-MescidiiT-Aksa ifadesinin kullamldigma dair ayrica bk. Muslim, 
“Mesacid”, 1, 2 (520). 

56 Bk. Abdullah el-Hatib, “Kur’an’da Kudiis”, trc. Ramazan I§ik, Firat Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 
9/1 (2004): 130-31. Ayrica bk. Muhammed Abdulkerim, Kitabiil-Mescidil-Aksa, (b.y.: y.y. ts.), 20. 

57 Nebi Bozkurt, “Kur’an ve Siinnet’te Mescid Kavrami”, Sosyal ve Ferdi iflevleri Agsmdan Namaz ve Cami - 
Tarti$mah ilmi Toplanti- (18-19 Ekim 2008), (istanbul: 2009), 85. 
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ayetinde zikredilen el-Mescidii’l-Aksa’nm da Beytii’l-Makdis olduguna ozellikle dikkat 
<;ekmi§tir. 58 Dolayisiyla bu ayette zikredilen “el-Mescid” kelimesinin “el-Mescidii’l-Aksa” icpn 
kullamlmadigmi ileri siiren Hamidullah’in bu yorumu da 55 kanaatimizce isabetli degildir. 

Bunlara ilaveten §u hususlara da dikkat pekmek gerekir ki, el-Mescidii’l-Aksa’nm 
Kudiis’te bulunduguna i§aret veya delalet eden onlarca delil/ayet, hadis ve tarihi rivayet 
bulunmaktadir. Buna ragmen “el-Mescidii’l-Aksa” adiyla bir mabedin semadayer aldigina dair 
tek bir delil bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hamidullah’in yakla§imi sadece zanna ve yoruma 
dayali bir iddiadan oteye gepmemektedir. 

Bununla birlikte Kur’an’da gepen “esra bi” ya da “esri bi” ifadelerinin “yiikseklere 
pikarma” anlammda degil, “geceleyin yatay bir yuriitme” anlammda kullamldigina da dikkat 
gekmek gerekir. Kur’an-i Kerim’de alti yerde gepen bu ifade hep yatay yolculuk igin 
kullamlmi§tir. (el-isra, 17/l; Hud, 11/81; el-Hicr, 15/65; Ta Ha, 20/77; e§-§uara, 26/52; ed- 
Duhan, 44/23). Dolayisiyla isra suresinde, dikey degil geceleyin tahakkuk eden yatay bir 
yolculuktan bahsedilmektedir. 60 Bu da Mescid-i Aksa’nin semada degil arz’da aranmasi 
gerektigini ihtar eder. 

Hamidullah’in iddiasim hiikumsuz kilacak olan birkap hadisi de burada zikretmek icap 
eder. Bu hadislerden birisi Ebu Zer el-Gifari hadisidir. Sahih hadis kaynaklarmda nakledildigine 
gore, Ebu Zer (ra) §oyle demektedir: “Bir gun Allah Resulune; ‘Ey Allah’m Resulii! Yeryuzunde ilk 
once hangi mescit inja edilmi$tir?’ diye sordum. Resulullah; ‘el-Mescidii'l-Haram.’ buyurdu. ‘Sonra 
hangisi’ diye sordum. ‘el-Mescidul-Aksa.’ buyurdu. 61 Ben; ‘ikisi arasmda kaq (yil fark) vardir?’, dedim. 
Bunun uzerine; ‘Kirk yil’ feklinde kar$ilik verdi ve Have etti: (Yeryuzuniin tamami mescittir), oyleyse 
nerede namaz vaktine ulaprsan orada namazmi hi, orasi mescittir”. 62 Goriildiigu tizere hadiste el- 
Mescidii’l-Aksa’nin semada degil arzda bina edildigi apikpa ifade edilmektedir. 


58 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Darti’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 2: 216. 

59 Hamidullah, islam Peygamberi, 1:140 (254. dipnot). 

60 “isra”, gece yapilan yolculuga denir. “Sera” kelimesi, “sare” kelimesinden farkli bir manaya sahiptir. 
“Seyir”, ya sadece giinduz yapilan yolculuga veya gece-giinduz bir arada yapilan yolculuga denir; ama 
“sera” sadece gece yapilan yolculuk i<;in kullamlir. Ayette gegen “leyl” kelimesi de, MFracin gece 
geri;ekle§tigini teyit eder. Aynca “leylen” kelimesinde bulunan “tenvin” tab‘iz i<;in olup gecenin bir 
boliimune i§aret eder. Yani bu azametli yolculugun, gecenin bir boliimunde ger<;ekle§tigini bildirir. 
Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemah§eri, el-Ke^af an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekdvil ft 
vucuhi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muawid (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 
1418/1997), 3:491. 

61 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1: 403 (1578), 3: 348 (5925); Humeydi, Miisned, 1: 226; ibn Ebi §eybe, el- 
Musannef 19: 572 (37082); Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya”’, 10. 

62 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1: 403 (1578), 3: 348 (5925); Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya”’, 40; Muslim, 
“Mesacid”, 1, 2 (520). Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 309, 5: 157; Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya’”, 
10; ibn Mace, “Mesacid”, 7; Nesai, “Mesacid”, 3. Hadisin son kismi Humeydi’de §oyle geger: “Ben; ‘ikisi 
arasmda kag (yil fark) vardir?’, dedim. Bunun uzerine; ‘Kirk yd’ geklinde kargihk verdi. Ben; ‘sonra hangisi?’ 
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Yine el-Mescidii’l-Aksa’yi itikafa girilecek tip mescitten birisi olarak niteleyen hadisler 
Hamidullah’m iddiasini gepersiz kilmaktadir. 63 Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) §oyle 
buyurmu§tur: “Kim Mescid-i Aksa dan Mescid-i Haram’a (gitmek iizere) hac veya umre igin ihrama 
girerse gegmi§ gixnahlan affolunur”. 64 Keza Ciinade b. Ebi Umeyye Allah Resulii (s.a.v.)’den §u 
rivayeti nakletmektedir: “Deccal’in yetkisi her yere ula$ir. Ancak ju dort Mescide gelemez■; Kabe, 
Mescidur-Resul, Mecidii’l-Aksd ve Tur”. 65 Mezkur hadislerde Mescidu’l-Aksa’nm itikafa girilecek 
tip mescitten birisi olarak nitelendirilmesi, hac veya umre igin ihrama girilebilecek bir yer 
olmasi ve Deccal’in Mescid-i Aksa’ya gelemeyeceginin belirtilmesi, bu mescidin semada degil 
yeryiiziinde olmasmi gerektirir. Zira semada olan bir mescidde itikafa veya ihrama girmekten 
ve Deccal’in oraya gitmesinden soz etmek anlamsizdir. 

Hamidullah’m, Emevi halifesi Abdiilmelik’in, Kudiis’te in§a ettirdigi Mescidii’s-Sahre’ye 
Mescidii’l-Aksa ismini verdigine, bilahare bu ismin giderek yayginla§tigina ve bazi hadis 
ravilerinin Mescid’in eski adi olan fliya”nm yerine daha yaygin olan Mescidii’l-Aksa ismini 
kullandiklarma dair iddiasi da delile degil, zanna day all bir gorii§tur. Zaten bu goru§uniin zanna 
dayandigmi Hamidullah’m kendisi de itiraf etmektedir. Dogru olan §udur ki, Hz. Omer 
Kudiis’iin fethinden sonra orada bir cami yaptirmi§tir. ibn Teymiye, Hz. Omer’in yaptirdigi bu 
camiye bazi insanlarm el-Aksa ismini verdiklerini belirtmektedir. 66 Hz. Omer doneminden 
sonra el-Aksa, Emeviler doneminde yeniden in^a edilmi? ve ona ilaveten Kubbetii’s-Sahre tesis 
edilmi§tir. 67 Fakat 0 donemde geni? harem alaninm giiney kisminda in^a edilen bu iki mabede 
Mescid-i Aksa ismi verilmemi^tir. Hz. Omer doneminde in§a edilen ve Emeviler doneminde 
geni§letilen mabed, o donemde Mescidii’l-Aksa jeklinde degil, el-Mescidii’l-Cami’ olarak 
isimlendirilmektedir. Bir ara^tirmacimn tespitine gore bu caminin el-Mescidii’l-Aksa diye 
isimlendirilmesi, ilk olarak Miladi 1047 (h. 438) yilina rastlamaktadir. Yani bu camiye Mescid-i 


dedim. Buyurdu ki; ‘ (Artik) her nerede Sana namaz vakti gelirse namaz hi. Zirayeryuzunun tamami mescittir”. 
Bk. Humeydi, Miisned, 1: 226. 

63 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4: 347 (8014); ibn Ebi §eybe, el-Musannef, 6: 308 (9762). Bazi rivayetlerde el- 
Mescidii’l-Aksa yerine Mescid-i Iliya’ kaydedilmi^tir. Abdiirrezzak, el-Musannef, 4: 348 (8016), 350 
(8025), 355 (15889). 

64 Bu hadisi Ebu Davud, muminlerin annesi Ummu Seleme (r.a.)’den rivayet etmi§tir. Bk. Ebu Davud, 
“Menasik”, 8 (1741). Benzer bir rivayet i^in ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 299; ibn Mace, 
“Menasik”, 49; Ahmed b. Ali Ebu Ya‘la el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dima§k: Darii’l- 
Me’mun li’t-tiiras, 1404/1984), 12: 441. ibn Mace’de Beyt-i Makdis diye ge$er. Bu hadisi Ummii 
Seleme’den rivayet eden Ummii Hakim, Beytii’l-Makdis’e gitmi§ ve oradan umre igin ihrama girmi^tir. 
Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 299. 

65 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 364, 434. isnadi Buhari ve Muslim’in §artlarma gore sahihtir. Bk. Hicazi, 
Jia ve Mescid-i Aksa, 53 (96. dipnot). Hadisin sahih olduguna dair ayrica bk. Muhammed e§-§ehavi, Mesih 
Deccal Ye’ciic ve Me’ciic, trc. Seyfullah Erdogmu§ (Riyad: islamiDavet Biirosu, 2009), 29 (l31.dipnot). 

66 ibn Teymiye, Mecmuatii’l-fetava, 27:11. 

67 Abdiilkadir er-Reyhavi, “el-Aksa (el-Mescid)”, el-Mevsuatii'l-Arabiyye 3 (Dima§k: 2001): 65; Raid Salah, 
“Aksa Tehlikede”, trc. Mustafa Salah, Mescid-i Aksa Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, Nisan 2009), haz. iHH 
Ara§tirma Yayinlan (istanbul: istanbul Ban§ Platformu, 2009), 22-23; Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, 270. 
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Aksa isminin verilmeye baglanmasi Emevilerden yaklagik tig asir sonrasma tekabiil etmektedir. 
Soz konusu camiye bu ismi veren ilk isim ise 1047 yilinda Kudiis’ii ziyaret eden iinlii Seyyah 
Nasir Hiisrev’dir. Bundan once tarihgiler bu camiye belli bir isim vermemiglerdir . 68 Dolayisiyla 
Emevi halifesi Abdtilmelik b. Mervan’m yaptirdigi Sahre Mescidi igin, Emevilerden 50 k sonra 
yagamig olan imam Buhari ( 6 . 256/870) doneminde Mescid-i Aksa isminin yaygm halde 
kullamldigina dair Hamidullah’in ileri surdiigii bu iddia da isabetli degildir. Bir bagka ifadeyle 
Hamidullah’in, Emevilerin Kudiis’te yaptirdiklari mabede Mescid-i Aksa ismini verdiklerini, 
bilahare bu ismin giderek yayginlagtigim ve kaynaklara bu gekilde girdigini belirtmesi , 65 delile 
dayanmayan sadece bir zan ve tahminden ibarettir, Hulasa Buhari’den onceki donemlerde 
hadis kaynaklarinda gegen el-Mescidii’l-Aksa tabiri, Emevilerin yaptirdigi cami igin degil, o 
gtinkti Kudiis’iin giiney dogu kogesinde yer alan harem alanmin tamami igin kullamlmaktaydi. 
Yani o donemde Mescid-i Aksa tabiriyle belli bir bina degil, sahre™ ve etrafmdan olugan ibadet 
mekam kastedilmekteydi , 71 Asirlar boyu bu boyle devam edip gitti, Daha sonra Mescid-i Aksa 
tabiri, yukarida da belirtildigi iizere Emevilerin yaptirdigi el-Mescidii’l-Cami’ igin, hicri beginci 
yilin ilk yarismdan itibaren ozel olarak kullamlmaya baglandi. 

Hamidullah’in goriigii ile ilgili olarak son bir hususa daha igaret etmek istiyoruz: 
Hamidullah el-Mescidii’l-Aksa’nm semada oldugunu ileri siirerken bu gortigunti klasik 
mirasimizdaki bazi eserlere dayandirmakta, aslinda kendisinin yeni bir gey soylemedigini, 
klasik bazi alimlerimizin goriiglerini gtindeme tagidigim ima etmektedir, Nitekim islam 
Peygamberi adli eserinde, “Kudtis’e ugrayigm doniig yolu tizerinde cereyan ettigi anlatimmi 
tercih eden ibn Kesir ve diger yazarlar, bu gortiglerini birgok delile dayandirmaktadirlar” 
ifadesini kullanarak bu gorugiinu dile getirmektedir , 72 Fakat ibn Kesir ya da bagka bir miielliften 
herhangi bir delil gostermemektedir, Ancak bir makalesinden 73 ibn Kesir’in gu ifadelerini 
referans aldigi anlagilmaktadir: “Bazi insanlar Hz. Peygamber’in diger peygamberlere semada 
imamlik yaptigmi diigunmektedir, Oysaki rivayetler, bu imamligm Beyt-i Makdis’te yapildigim 
ortaya koymaktadir, Ancak bazilari Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’e ilk girdiginde diger 
peygamberlere imamlik yaptigmi soylese de agik olan onun tekrar Beyt-i Makdis’e doniigtinde 


68 Abdiilkadir er-Reyhavi, “el-Aksa (el-Mescid)”, 65. 

69 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:141 (254. dipnot). 

70 Sahre, yaklagik 18m. uzunlugunda 13m. genigliginde bir tag olup Mescid-i Aksa’mn avlusunun 
ortasinda yer almaktaydi. Bk. Nasir b. Abdirrahman, Sahretu’l-Kudiis ft dav'i'l-akideti'l-islamiyye (Riyad: 
y.y. ts.), 1: 2,7. Allah Result!, tarihgilerin rivayetine gore cennetten gikan, beyaz ve yassi olan bu tagin 
lizerinde iki rekat namaz kilmig ve goklere yiikselmigtir. Evliya (Jelebi, Seyahatname, 569. 

71 Ahmed Mahmud §efik, Tarthu’l-Kuds (Amman: 1984), 200-201; Abdiilkadir er-Reyhavi, “el-Aksa (el- 
Mescid)”, 65; ismail Altun, “Hz. Peygamber Doneminde Kudtis’te Mescid-i Aksa Var miydi?” Turkish 
Studies 12/2 (2017): 16-17; Omer Faruk Harman, “Kudus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(Ankara: TDVYaymlan, 2002), 26: 324. 

72 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:140; Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 62. 

73 Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidu’l-Aksa”, 65. 
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imamlik yapmig olmasidir ”. 74 Hamidullah’in, ibn Kesir’e ait bu ifadeleri kendi tezi igin delil 
getirdigi anlagilmaktadir. Halbuki bu ifadelerden hareketle ibn Kesir’in, Mescid-i Aksa’nm 
semada oldugu kanaatine vardigini ileri siirmek dogru degildir. giinkii ibn Kesir bu ifadeleriyle 
sadece, Allah Resulii’niin semalara yiikselmeden once degil, semalardan Beyt-i Makdis’e 
doniigiinde peygamberlere imamlik yaptigi kanaatini dile getirmektedir. Bu kanaati onun, 
Beytii’l-Makdis’in veya Mescid-i Aksa’nm semada oldugunu savundugu anlamina gelmez. 
Nitekim ibn Kesir, eserlerinde Hz. Peygamber’in Beytii’l-Makdis’e gittigini ve orada namaz 
kildigim israrla belirtir . 75 Sonra Mescid-i Aksa’nm Iliya’daki/Kudiis’teki Beytii’l-Makdis 
oldugunu ozellikle vurgular . 76 


soNug 

Mescid-i Aksa’nm Kudiis’te bulunduguna igaret eden ayetler oldugu gibi, soz konusu 
mescidin o topraklarda bulunduguna delalet eden 50 k sayida sahih hadis de bulunmaktadir. 
Buna mukabil isra suresinde zikredilen el-Mescidii’l-Aksa’nm semada bulunduguna dair tek bir 
ayet veya rivayet bulunmamaktadir. Dolayisiyla Mezkur mescidin semada olduguna ili§kin ileri 
siiriilen goriig ve iddialar, oncelikle konuyla ilgili ayet ve hadislere aykiri oldugu gibi tefsir 
kaynaklarma ve tarihi rivayetlere de ters diigmektedir. 

Rum suresinin iiguncii ayetine dayanarak Mescid-i Aksa’nm Kudiis’te degil, semada 
oldugunu iddia etmek dogru degildir. giinkii mezkur ayette gegen “el-Ard” kelimesinin birkag 
manaya gelme ihtimali vardir. Ustelik isra suresinin birinci ayetindeki “el-Aksa” nitelemesi iki 
iilke arasmdaki uzakligi ifade igin degil, iki mescit arasmdaki mesafeyi ifade igin zikredilmigtir. 
Hamidullah’in, isra suresinin yedinci ayetinde gegen “el-Mescid” teriminin birinci ayetteki el- 
Mescidii’l-Aksa igin kullamlmadigim iddia etmesi de mesnedsiz bir yorumdan ibarettir. giinkii 
ayetlerin konteksi ve Arapga gramer kaideleri, isra suresinin yedinci ayetindeki mescitten 
kastin birinci ayetteki el-Mescidii’l-Aksa igin kullamldigmi sarahaten ortaya koymaktadir. 

Buhari’deki bir rivayette Mescid-i Aksa’nm “Mescidii’l-Aksa” geklinde isim tamlamasi 
olarak zikredilmesi de soz konusu mescidin semada olmasim gerektirmez. Zira Buhari’de daha 
bagka tariklerle gelen rivayetlerde adi gegen mescid, “ei-Mescidii’l-Aksa” geklinde sifat 
tamlamasi olarak gegmektedir. Diger hadis kaynaklarmda yer alan pek gok rivayette de keza 
bu ifade sifat tamlamasi geklinde kaydedilmigtir. Ayrica Buhari’de yer alan bir bagka rivayette 
Mescid-i Haram da “el-Mescidii’l-Haram” geklinde sifat tamlamasi olarak degil, “Mescidii’l- 
Haram” geklinde isim tamlamasi olarak kaydedilmektedir. Hamidullahm mantigindan hareket 


74 Ebu’l-Fida’ ismail b. Kesir, Tefstru’l-Kurani’l-Aztm, thk. Mustafa Seyyid Muhammed v.dgr. (Kahire: 
Mtiessesetii Kurtuba, 1421/2000), 8:431. 

75 ibn Kesir, Tefsir, 8: 400; A. mlf., el-Bidaye ve’n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Cize: Darii 
Hicr, 1417/1996), 4:276. 

76 ibn Kesir, Tefsir, 8: 373; A. mlf., el-Bidaye, 4:271. 
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edilecek olursa Mescid-i Haram’i dayerde degil gokte aramak icap edecektir ki §u ana kadar ne 
Hamidullah, ne de bir ba§kasi boyle bir iddiada bulunmu? degildir. 

Hamidullah’in, Ebu’l-Yeman’in bu mescitten el-Mescid’iil-Aksa olarak degil Iliya’ diye 
soz ettigini ileri siirerek erken donem kayitlarmda el-Mescidii’l-Aksa teriminin 
kullanilmadigina i§aret etmesi de dogru bir tespit degildir, Bizim tespitlerimize gore gerek 
Ebu’l-Yeman’dan once ya§ami§ olan gerekse Ebu’l-Yeman ile pagda§ olan hadis ve tarih 
otoriteleri, eserlerinde el-Mescidii’l-Aksa kavrammi kullanmi§ ve bu kavramm Kudus veya 
Beytii’l-Makdis ile ilgili olduguna dair birpok rivayet kaydetmi§lerdir. Hamidullah’in Miislim’de 
“Mescidii’l-Aksa” veya “el-Mescidii’l-Aksa” ifadelerinin yer almadigma, bunun yerine “Iliya”’ 
ifadesinin kullamldigina dair tespiti de hatalidir. Zira Muslim, bu hadisi rivayet ederken “Iliya”’ 
ifadesinin yam sira “Mescidii’l-Aksa” ve “el-Mescidii’l-Aksa” ifadelerine de yer vermi§tir. 

Hamidullah’in, Emevilerin Kudiis’te yaptirdiklari mabede Mescid-i Aksa ismini 
verdiklerini, Emevilerden sonra Buhari doneminde bu ifadenin giderek yayginla§tigim ileri 
siirmesi de tenkid ve tarti§maya apiktir. Qunkii adi gepen mabed, o donemde Mescidii’l-Aksa 
§eklinde degil, el-Mescidii’l-Cami‘ olarak isimlendirilmektedir, Bu caminin ilk olarak el- 
Mescidu’l-Aksa §eklinde isimlendirilmesi, Emevilerden yakla^ik (ip asir sonrasma tekabtil 
etmektedir. Buhari’den onceki donemlerde hadis kaynaklarmda gepen el-Mescidu’l-Aksa tabiri 
ise, Emevilerin yaptirdigi cami ipin degil, o gtinkti Kudtis’tin gtiney dogu ko§esinde yer alan 
harem alanmin tamami igin kullamlmi^tir, Yani o donemde Mescid-i Aksa tabiriyle belli bir 
bina degil, sahre ve etrafindan olu§an ibadet mekam kastedilmi§tir. Bu durum asirlar boyu 
boyle devam edip gitmi§, bilahare Mescid-i Aksa tabiri, hicri be§inci yilin ilk yarismdan itibaren 
ozel olarak Emevilerin yaptirdigi el-Mescidii’l-Cami ipin kullamlmaya ba^lanmi^tir, 

Biittin bu bilgilerden, yapilan tenkid ve degerlendirmelerden, Mescid-i Aksa’nin 
semada olduguna dair Muhammed Hamidullah tarafmdan ileri stiriilen gorti? ve iddialarm 
saglam delillere dayanmayip tatmin edici olmaktan uzak bir kisim tevillerden ibaret oldugu 
anla§ilmaktadir, Kanaatimizce bu tiir gorii? ve iddialar, kismen temelsiz ve zanna dayali bazi 
indi ve §ahsi mtilahazalardan, kismen yiizeysel ve sinirli ara^tirmalardan ve biraz da ilmi ve 
teknik imkanlarm o donemde guntimuzdeki kadar ileri seviyede olmamasmdan 
kaynaklanmaktadir. 
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Kadi Beyzavl ve Zemah§erl’nin Fatiha ve Bakara Surelerindeki Yorumlarina Molla Guranl’nin 

Tenkitleri 

Oz: Bu pali§mada Osmanli tefsir ulemasindan Molla GuranT’nin (6.813/1488), Kadi (6, 685/1286) 
ve Zemah§erT’ye (6, 538/1144) yaptigi ele§tiriler konu edinildi. Onun bu ele§tirilerinde, yazdigi 
“Gayetui-emam' adli elyazmasi tefsirindeki Fatiha ve Bakara sureleri ornek olarak sepildi. 
GuranT’nin bu iki mtifessire ele§tirileri pogunlukla dil, kiraat, kavramsal anlamlar konularmda 
ve ayet te’villerinde katilmadigi gorti§lerde yogunla§ir. GuranT’nin bu iki mtifessire yonelttigi 
ele§tirilerin pogu KadT’ye yoneliktir. ^iinkii KadT’nin tefsiri Osmanli medreselerinde okutulan 
en gozde tefsirlerindendi. GuranT, yazdigi tefsirde hem Kadl’nin tefsirini kendisine ornek almi§ 
hem de ele§tirmi§ goriinmektedir. £unku onun bu tefsirinin Kadl’nin yazdigi tefsirin bir ozeti 
oldugu soylenebilir. Guranl’nin bu iki mtifessirin yamnda TeftazanT ve Keva§T’yi de ele§tirmesi 
onu ara^tirmaci ve kar§ila§tirmaci ki§iligini ortaya koymaktadir, Ele§tirilerinde Ehl-i stinnet’e 
bagli oldugu, ayetlerin yorumunda hadisleri onemsedigi ve alimlerin ittifak ettigi konularm 
di^ina pikmamaya ozen gosterdigi goze parpmaktadir, 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Gayetti’l-emam, Kadi, Zemah^erl, Fatiha, Bakara, Ele§tiri, Ayet, 


Molla Gurams Commentary Criticism ofQadi and Zamakhshan on Their Interpretations of Fatiha and 

Baqara Suras 

Abstract: This work deals with Molla GuranT’s critique (d, 813/1488) of QadT ahBaydawT (d, 
596/1200) and ZamakhsharT (d, 538/1144). The Fatiha and Baqara suras in his manuscript tafslr 
“Ghayat al-Amam' are chosen as the texts to examplify Molla GuranT’s critique. His criticism is 
mostly related to language, qircFa (recitation and vocalization of Qur’anic text), conceptual 
meaning and disagreement in interpretations of the Qur’anic verses in question, GuranT 
primarly criticisez QadT due to his reputation among Ottoman scholars. GuranT has not only 
criticized KadT and ZamahsharT in the commentary of the surahs Fatiha and Baqara but also 
TaftazanT and KavashT. This clearly shows thah he is a well-versed scholar in researching 
especially in comperative analysis. In this study, our investigation is limited to, however, 
ZemakhsharT and QadT. This stuyd shows that ZemakhsharT is strictly bound to Ahl al-Sunnah. 
Moreover, the hadith reports are considerably important for him in understanding and 
interpreting the Qur’anic verses. He closely follows the interpretive traditions of early Muslim 
scholars, especially on the matters that Muslim scholars had an argeemnet. 

Keywords: TafsTr, Ghayat al-AmanT, QadT, ZamakhsharT, Fatiha, Baqara, Criticism, Verse. 


SUMMARY 

This study discusses the criticism of Molla GuranT (d. 813/1488), one of the Ottoman 
commentary scholars, against QadT al-BaydawT (d. 685/1286) and ZamakhsharT (d. 538/1144). 
The two Qur’anic Surahs Fatiha and Baqara are chosen from his critiques in a manuscript of his 
commentary called Ghayat al-Amam. Molla GuranT’s manuscript is registered in Sulaymaniye 
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Library, Damad Ibrahim Pasha Section at number 146 and consists of 352 pages in total. This 
copy is one of the oldest among other its existent copies. The main reason of our preference of 
this copy is that it is both legible and at the end of the book (the faragh part), it writes that it 
was proofread by his author himself and that handwriting notes at the margins of the pages 
belonged to the author. We have examined this copy by comparing another copy which is again 
in the Sulaymaniye Library, Haji Mahmud EfendT section at number 162, consisting of484 pages 
in total, comparatively. We have examined critiques of 41 verses in total from Fatiha and 
Baqara surahs. 

Guram's critiques of ZamakhsharT and QadT are too wide to be discussed within the 
limits of an article. Therefore, we have tried to briefly introduce these critiques. While 
presenting the commentators views, we tried to make their inexplicit expressions clear and 
furthermore elaborate their purposes by making use of some other resources. We have to say 
that we also used bracketed explanatory statements while giving commentators opinions. 

Most of the critiques of GuranT are aimed at QadT since the latter’s commentary was 
one of the favourite ones among Ottoman intellectual circles. Therefore, in writing his 
commentary manuscript, GuranT ambivalently both followed and criticized QadT’s 
commentary. When Fatiha and Baqara surahs are used as a base, it is evident that GuranT’s 
commentary Ghayat al-Amani is a reason-based ( dirayah ) in line with those of ZamakhsharT and 
QadT as commentary methodology. GuranT modelled himself so much on QadT in this 
commentary of his that it seems as an abridged copy of QadT’s. Ghayat al-Amani as a commentary 
example of Ottoman era shows that the commentary methodology of the time did not change 
even four hundred years after ZamakhsharT. 

It is possible to say that GuranT criticized ZamakhsharT and QadT in this commentary in 
a meticulous manner. Although many of his critiques are disputable, his rigorous approach to 
texts and his courage of critique, instead of imitative attitude, of QadT’s commentary, which 
was held in high esteem in madrasahs of the time, and of commentary of ZamakhsharT, who 
was competent in Arabic language, is of great significance. GuranT used a comparative scientific 
methodology and was a prominent. When his commentary manuscript examined it can be seen 
that it was not only ZamakhsharT and QadT but also TaftazanT (d. 792/1390) and KavashT (d. 
680/1281) who got their shares from his critiques. Most of GuranT’s critiques were on the 
subtleties of Arabic language. He sometimes expressed his criticism using Arabic grammar 
rules and sometimes rhetoric requirements. His other critiques involved topics such as, 
conceptual meaning, verses integrity, recitation and some interpretations of verses that he 
disagreed with. His critical method was based on the integrity of the Qur’an, interpretive 
traditions, Salaf s views and logical contradictions. We ought to mention that GuranT showed 
his strong commitment to his predecessors and scholars for matters on which they had 
consensus. We comprehend this commitment on occasions when he rejected the claim that, 
for instance, a given form of qiraa from Salaf was wrong according to Arabic grammar in favour 
of SalafT reciter. 
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The aim of this study is to give an idea about commentary understandings and methods 
of commentators in Ottoman era and to make contribution to introducing GuranT, who 
criticized ZamakhsharT and QadT, two prominent commentators competent in their field, to 
researchers in terms of his attribute as a critic. An earlier study on his critiques made in this 
commentary of GuranT only covered his critiques of QadT for some of his interpretations in 
Fatiha and Baqara surahs. Therefore, another important factor leading to this study was to 
cover all critiques he made against the views and comments of both ZamakhsharT and those 
shared by ZamakhsharT and QadT, Hence, this study aims to contribute to the fiedl as an 
analytical study or a translation made by researchers on this concise and handwritten 
manuscript. 

Some conspicuous features are seen in GuranT’s critiques. As he pointed out in his 
reviews, in case of subjects with availability of narratives (rivayah) and of suitability of the 
literal meaning of verses, he did not prefer allegorical interpretation. He gives the impression 
that he based his reviews on Ahl al-Sunnah, and he took pains to follow Asha'rite school of 
thought. Although GuranT, did not see harm in sharing the same things with ZamakhsharT, 
opposing QadT as regards Arabic language, he was always in opposition with ZamakhsharT in 
relation to commitment to sectarian view and HadTths. It can also be said that GuranT did not 
favour esoteric-allusive commentary style. 

It can also be said that GuranT had sound and deep knowledge in the field of Kalam. This 
can be deduced from his considering QadT’s arguments to criticize Mu'tazila as insubstantial 
and sometimes from his criticism of QadT for his careless selection of phrases he used in 
theological issues. Meanwhile, GuranT criticized some views which did not belong to QadT. For 
example, it is seen that he criticized QadT for his citation of an opinion through the phrase “it 
is said that” as if it was his own view by writing an annotation on the margin that it was QadT 
who said it. In our opinion, the most important thing that the critique of GuranT shows is his 
scholarly identity and his outspoken character of enunciating of what he believed scholarly 
and conscientiously. This, also, shows the existence of critical thinking in Ottoman scholarship 
tradition. 


GiRi$ 

Mtidakkik ve miinekkit yonii ile dikkat peken Osmanli ulemasindan Molla GuranT’nin 
(6. 813-893) asil adi §emstiddin Ahmed b. ismail’dir. Bir fakih ve miifessir olan GuranT IslamT 
ilimleri Bagdat, Hasankeyf, §am ve Misir’da donemin me§hur alimlerinden tahsil etmi§tir. Aym 
zamanda yanmda talebelik yaptigi alimlerden biri olan BuharT §arihi ibn Hacer el-AskalanT’den 
(6. 852/1449) ilm! icazet almi§tir. ilimlerini tahsil ettikten sonra istanbul’a giderek Osmanli’nm 
ilmi apidan en list mevkilerinde gorevlerde bulunmu§tur. Fatih Sultan Mehmet’in pocukluk 
doneminde bir sure hocaligmi da yapmi§ olan GuranT, tefsir tarihinde Osmanli mufessirleri 
halkasmin onemli alimlerindendir. Istanbul Aksaray’da kendi yaptirdigi camiinin haziresinde 
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medfun olan Giirani 10’a yakm eser birakmi^tir. 1 Onun hakkinda bu kisa malumatlarla yetinip 
makalenin konusuna gepebiliriz. 

Uzerinde gali§tigimiz Giirani’nin el yazmasi eseri Gayatul-emani fi tefsiri’l-keldmi’r- 
rabbani Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat ibrahim Pa§a 146 numarada kayitli ve toplam 352 
varak olan niishadir. Ba§ka ntishalari da bulunan bu tefsirin elimizdeki niishasi en eski 
niishalardandir. Hem okunakli olmasi hem de kitabin sonunda, ferag kisminda, bizzat muellifi 
tarafmdan tashih edildigi yazili olmasi ve kitabin varaklarmin kenarlarmda dii§iilen 
ha§iyelerin de muellifin el yazisi oldugunun belirtilmesi, bu niishayi tercih etmemizde onemli 
sebeplerden olmu§tur. (Jali§mamiz sirasmda bu niishada bir varak kaymasi oldugunu fark ettik. 
Buna gore varak 28a/28b varaklari, 19b varakmdan sonra gelmeliydi. Bu niishayla birlikte 
onun Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmut Efendi kismmda; 162 numarada kayitli ve toplam 
484 varak olan diger bir niishasiyla kar§ila§tirmali pali§tik. Bu gali§manm zorlugu; Giirani’nin 
ibarelerini pozebilmekti. Hem eserin el yazmasi olmasi hem de Giirani’nin tenkit ettigi gorii§ii 
tenkit ederken kisa ve ozlii ifade kullanmasi i§i zorla§tiriyordu. Qiinkii Giirani’nin ibarelerini 
pozmek bir yana ele§tirdigi miifessirlerin tefsirlerinde onun i§aret ettigi yeri bulmak da dikkatli 
bir okuma istiyordu. 

Giirani’nin Gayatul-emani tefsiri uzerinde bazi akademik gali§malar yapilmi§tir. 2 Bizim 
gali^tigimiz konuyla dogrudan alakali olan gali^ma Mahmut Ay’a ait “Fatiha ve Bakara Sureleri 
Omeginde Molla Giiram nin Beydavi Ele§tirisi” adli tebligdir. 3 Ay, Bu gali§masmda Giirani’nin 
Fatiha ve Bakara siirelerinin tefsirinde sadece Kadi’ye (6,596/1200) yaptigi ele§tirileri ele almi§ 
zaman zaman Zemah^eri’nin (6, 538/1144) gorii§lerine de deginmijtir. Fakat Ay, giri§te 
belirttigi gibi Giirani’nin Bakara siiresinde Kadi’ye yaptigi biitiin ele§tirileri ele almami^tir, 
Ayrica onun septigi ele§tiriler iginde Kadi’nin Zemah^eri’den aldigi gorii^ler de mevcuttur, 
Fakat tebligin konusu Kadi ile sinirli olmasindan dolayi olsa gerek, bu yerlerde gogunlukla 
Zemah^eri’nin adi ihmal edilmi§tir. Teblig; ele§tirileri liigavi meseleler, kiraat meseleleri, 


1 Giirani’nin hayati ve eserleri hakkinda detaylar i<;in bk. M.Kamil Ya§aroglu, “Molla Giirani”, Turkiye 
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDVYaymlari, 2005), 30: 248-250; Sakip Yildiz, Fatih 'in Hocasi 
Molla Guram ve Tefsiri (Istanbul: Sahaflar Kitap Sarayi, 1988). 

2 Yapilan tez <;ali§malari: Abdulcebbar Altun, $eyhulislam Molla Giirani Hayati, Eserleri ve TefsirdekiMetodu 
(Ytiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 1996); Mahmut Ay, Molla Guram’nin Gdyetul-Emani 
isimli Tefsiri ve Tefsirinin Fatiha ve Bakara Surelerinin 1-103 Ayetlerinin Edisyon Kritigi (Ytiksek Lisans Tezi, 
Marmara Universitesi, 2003); Mehmet Mustafa, Gdksu Molla Guranfnin Gdyetul-Emani isimli tefsirinin 
edisyon kritigi (Necm ve Nas sureleri arasi) (Doktora tezi, Sakarya 0niversitesi, 2007); Ayrica bilimsel kitap 
diizeyinde Sakip Yildizin Sahaflar Kitap Sarayi tarafmdan yayinlanan “Fatih’in Hocasi Molla Giirani ve 
Tefsiri” adli <;ah§masim burada zikretmek gerekir. Makale diizeyinde ise Mahmut Ay’a ait “Molla 
Giirani’nin Gayetii’l-Emani’si” adli <;ah§mayi ve yine Ay’a ait “Fatiha ve Bakara Sureleri Orneginde 
Molla Giirani’nin Beydavi Ele§tirisi” adli tebligini goriiyoruz. 

3 Mahmut Ay, “Fatiha ve Bakara Sureleri Orneginde Molla Giirani’nin Beydavi Ele§tirisi”, Osmanl l 
Toplumunda Kur’an Kulturu ve Tefsir fah$malan -I, haz. Bilal Gokkir v.dgr. (Istanbul: Him Yama Vakfi 
Kur’anve Tefsir Akademisi Ara§tirmalan, 2011), 385-426. 
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kelami meseleler, fikhi meseleler, tasawuf meseleleri ve diger meseleler §eklinde alti ba§lik 
altinda siniflandirilarak sunulmu§tur. Yazar, Gtirani ve Kadi’nin gorti§lerini hirer hirer 
zikrederken bu iki miifessirin goriijlerini kar§ila§tirarak degerlendirmelerde bulunmu§tur. Bu 
kar§ila§tirmada yazar iki miifessir arasmda bir nevi hakemlik yaparak; kimin hakli oldugu 
yoluna gitmi§tir. Yazar, pok ender Kadi’yi hakli buldugu olmu§sa da gogunlukla Gtirani’yi hakli 
buldugunu bazi gerekpeler sunarak ortaya koymu§tur. 

Biz ise Ay’in pali^masindan farkli olarak bu $ali§mada Gurani’nin Fatiha ve Bakara 
surelerinin tefsirinde hem Zemah§eri’ye ve hem de Kadi Beyzavi ye yaptigi itiraz ve tenkitlerin 
tamammi sunduk, Ayrica Zemah§eri ve Kadi’nin ortak dii§undiigu yerlerde, yani daha dogru 
bir ifade ile Kadi’nin gorii§lerini Zemah§eri’den aldigi yerlerde Zemah§eri’yi de zikrettik, 
Gurani’nin yaptigi tenkitleri, tefsirinde gegtigi gibi ba§tan sona ayet siralamasma gore sunduk, 
Boylece toplam 41 ayet ifadesindeki tefsirden 43 tenkit tespit etmi§ olduk, Bakara 90, ayetinde 
varak 19a’daki yeri Kadi’ye bir tenkit olarak telakki etmedigimiz igin Ay’m aksine onu ihmal 
ettik, Gurani’nin Zemah§eri ve Kadi’ye yaptigi tenkitler, bir makale hacmine sigmayacak kadar 
tarti§ilabilir uzun konulardir, 0 nedenle kimin hakli olduguna dair bir degerlendirmede 
bulunmadan bu tenkitleri oldugu gibi sunmaya gali§tik. Onlarm gorti§lerini miimkiin mertebe 
metne sadik kalarak aktarmaya ozen gosterdik. Mtifessirlerin gorti§lerini sunarken ihtiyap 
duyulan yerlerde ba§ka kaynaklardan yararlanarak metindeki kapali ifadeleri apmaya ve 
mtifessirlerin maksatlarmi ayrica apiklayarak aktarmaya gali§tik. Mtifessirlerin gorti§lerini 
aktarirken parantez igi agiklayici ifadeleri kullandigimizi da belirtmemiz gerekir, 

Osmanli donemi mtifessirlerinin tefsir anlayi§ ve metodlari hakkmda bir fikir vermek 
ve kendi alanlarmda otoriter olan Zemah§eri ve Kadi gibi iki §ohretli mtifessire tenkitler 
yonelten Gurani’nin mtinekkid yontinti ara§tirmacilara tamtmaya katki sunmak bu gali§manm 
amaplarmdandir. Bu gali§mayi yapmaya iten diger onemli sebep de, hem Zemah§iri’ye hem de 
Zemah§eri ve Kadi’nin payla§tigi ortak gorti§lere yapilan tenkitlerin tamammi tespit edip 
Mahmut Ay’m sadece Kadi’ye yapilan ele§tirilerini kismen ele aldigi faydali ve zahmetli 
gali§maya biraktigi yerden devam ederek katki sunmaktir, Boylece bu pali§mamizm el yazmasi 
bu ozlti tefsire ara§tirmacilar tarafindan yapilacak bir tahkik gali§masma da katki sunacagmi 
umuyoruz. 

Gtirani, elimizdeki bu ntishada her bir varakin ha§iyesinde yaptigi tenkitlerin 
bulundugu yerlerin hizasinda kendi el yazisiyla jc. ^ GiUsji jc. ^ gibi 

ifadelerle not dti§mu§ttir. Biz bu notlari ele§tirilerde esas aldik. Ele§tirilere konu olan ayetlerin 
meallerinde Diyanet i§leri Ba§kanligi’nm internet sitesinde yayimlanan mealinden 
faydalandik, 

1. FATiHA SURESi TEFSiRiNDEKi TENKiTLER 

1.1. Lijiii Gji .1 “Bizi dogruyola ilet” (el-Fatiha 1/6) 

Bu ayette Gurani’nin ele§tirisi hidayet fiilinin dilsel kullammi ve hidayetin anlami 
konusundadir. 
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Zemah§eri ve Kadi’ye gore, bu ayette flili aslen “ba” ve “ila” harf-i cerleri alarak 
ikinci meful alabilen bir fiildir. Buyiizden ayette kelimesinin ikinci mefi.il olmasi, 

(el- c Araf 7/155) kabilinden harf-i cerr hazf edilmek suretiyle* gerpekle§mi§tir. 4 Giirani’ye 
gore, 6^* fiili hem lazimi hem miitaaddi olarak gelen bir fiildir. Ayrica Hicaz lehpesine gore 
ikinci mefu'lii aslen harf-i cersiz alabilen bir fiildir. 0 nedenle 3 tii 3 kabilinden degildir. 5 

Yani Giirani’ye gore fiili ayette, asli iizere kullamldigi igin ikinci mefu'lii harf-i cersiz 
alabilmi§tir. iddia edildigi gibi ayette harf-i cerr hazfine ihtiyap yoktur. 

Bu fiilin Sihah sozliigiindeki anlami, Giirani’yi desteklemektedir. 6 Kadi, “hidayet”in 
yumu§aklikla hayirda yol gostermek oldugunu belirttikten sonra hidayetin pe§itleri hakkmda 
§oyle der: “Eger Aiiah’m nimetlerini saymaya kalki§irsamz sayamazsmiz” (ibrahim 14/34) 
ayetinde ifade edildigi gibi Allah’in hidayet tiirleri sayilmayacak kadar poktur. Yine de bunlar 
sirasiyla dort cins altinda toplanabilir. Birincisi; akli, ipsel ve zahiri duyularm kuweti gibi 
insana verilen kuwetlerle ki§inin kendi faydasina yol bulmasi...ikincisi...” 7 Giirani, hidayetin 
anlami konusunda Kadi’yi tesamiih 8 yapmakla ele§tirmektedir. Ona gore Allah’in hidayeti iki 
tiirdiir: Biri; (Allah’in hidayete ) ula§tiriciyi gostermesi, digeri de (Allah’in) hidayet bulmayi 
yaratmasidir. Nitekim “Allah esenlik yurduna davet eder ve istedigini hidayete erdirir” (Yunus 
10/25) ayetinde hidayetin bu iki ttirtine i§aret edilmi§tir. Giirani, Kadi tarafindan insana “verilen 
kuvvetler” le hidayetin tefsir edilmesini tesamiih olarak degerlendirmektedir. 9 

1.2. (jjiJji is. “...kendilerine nimet verdiklerininyoluna ilet; 

gazaba ugrayanlarmkine ve sapiklarmkine degil.” (el-Fatiha l/7). 

Bu ayette Giirani’nin ele§tiri konusu kelimesinin anlamma dairdir. Kadi’ye gore 
bir ihtimal; (gazaba ugrayanlar) dan maksat “giinahkar” killer ve y[h\ (sapmi§ olanlar) 

dan kasit ise Allah hakkmda cahil olanlar olabilir. ^iinkii “nimet verilen” kimseler; hakikati 
tamma ve hayir amel yapmayi bir arada tutmayi ba§arabilmi§ ki§ilerdir. Buna mukabil gelen 


* Bu ifadenin harf-i cerr takdir edilmi§ hali o-° ^9* jti-13 §eklindedir. 

Ebii’l-Kasim Mahmud b. Ahmed ez-Zemah§eri, el-Ke$$df an hakaiki gevamidi’t-tenzil (Beyrut: Darii’l- 
kitabi’l-arabi, 1407), 1: 15; Nasiruddin Ebu Said el-Kadi el-Beydavi, Envarut-tenzil ve esrarii’t-te’vil 
(Beyrut: Daru ihyai tiirasi’l-arabi, 1418), 1: 30. 

Ahmed b. ismail e§-§ehrezuri Molla Giirani, Gayetul-emam fi tefsiri’l-keidmi'r-rebbdm, Suleymaniye 
Kiitiiphanesi, Damat ibrahim Pa§a, nr. 146, 3*. 

Ebu Nasr ismail el-Cevheri, es-Sihahfi’l-luga (Beyrut: Darii’l-ilmi li’l-melayin, 1987), 6: 319. 

Kadi, Envar, 1: 30. 

Tesamiih, alimlerin istilahinda §udur: Bir lafzin kullamldigi yerde anla§ilmasmin a?ik olduguna 
dayanarak, o lafzi makbul bir alaka kurmayi du^iinmeden ve bir karine tespit etmeden hakiki 
anlammin di§inda kullanmaktir. Bk. Muhammed Ali et-Tehanevi, Ke^dfu istilahi’l-fiinun (istanbul: 
Daru Kahraman, 1984), 1: 639; Tesamiih, §oyle de tarif edilmi§tir: Bir sozden maksadin anla§ilmayip 
anla§ilmasi i<;in ba§ka bir lafzin takdirine ihtiya? duymasidir. Bk. Ali b. Muhammed e§-§erif el- 
Ciircani, et-Ta c rifat (Beyrut: Darul-kutubu’l-ilmiyye, 1983), 57. 

Giirani, Gdye, 3*. 
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§ey ise bu akli ve ameli kazammlardan birini bozanlardir. 0 nedenle hayir ameli ifsat edenler, 
fasik ve gazaba ugrami§ killer olurlar. Nitekim Allah, birini kasten oldiiren igin “Allah ona 
gazap etmi§tir...”(en-Nisa 4/93) demektedir, 10 Giirani’ye gore ise her giinahkari gazaba 
ugrami§lardan sayma iddiasi batildir. ^tinkii Allah’in gazabmin anlami ya onu cezalandirmaktir 
veya cezalandirmayi irade etmektir ki o da cezalandirmaya gotiiriir. Her giinah i§leyen boyle 
olamaz. Bu konuda kasten oldiirme ayetini delil getirmek yetersizdir, (^tinkti bu ayet, 
sakmdirma makaminda geldigi igin zahiri anlammm di§inda bir anlamdadir, Nitekim ayette bu 
ki§i igin “cehennemde ebedi kalma” cezasi zikredildigi halde ayetin zahiri anlamma aykiri 
olarak boyle birinin mii’min olmasi halinde cehennemde ebedi olarak kalmayacagi konusunda 
alimler arasinda gorii§ birligi vardir, 11 

2. BAKARA SURESi TEFSiRINDEKi TENKiTLER 

2.1. j=ji (el-Bakara l/l) 

Bu ayeti okurken durak yapilir mi yapilmaz mi? Tarti§ma konusu yapilmi§tir. 
Zemah§eri, kiraatte >31 tizerinde vakfetmek (durak yapmak) hakkmda §oyle der: “Eger onu (>JI 
ifadesini) bir sonraki ctimleye ihtiya? duymayacak kadar miistakil bir ifade sayarsan onun 
iizerindeki vakf, tarn olur. Mesela; bu harder sadece ses ifade eden harflerden sayilmayip 
mahzuf bir miibtedanm haberi yapilirsa...” 12 Giirani, >ji miistakil (bagimsiz ciimle) oldugu igin 
buradaki vakfm tarn oldugunu belirttikten sonra §oyle der: “Tam bir vakf i$in ayrica ondan (>ji 
den) sonra gelen ifadenin de miistakil olmasim §art ko§an ki§i* surelerin sonundaki vakfi da 
tarn vakf olarak gormemelidir.” 13 Yani tarn bir vakf i$in hem vakfyapilan ifadenin hem de sonra 
gelen ifadenin miistakil hirer ifade olmasim §art ko§anlarm, surelerin sonundaki vakiflari da 
tarn vakf olarak gormemeliler. 

iki miifessirin ibarelerinden anladigimiz kadariyla, §unu belirtmemiz gerekir: 
Zemah§eri, Giirani’nin iddia ettigi gibi tarn bir vakf igin bir sonraki ifadenin de miistakil 
olmasim §art ko§mamaktadir. Giirani’nin bunu Zemah§eri’nin hangi soziinden gikardigim 
tespit emi§ degiliz. 

2.2. c43 V “Bu, kendisinde $iiphe olmayan kitaptir.” (el-Bakara 2/2). 

Buradaki tarti§ma konusu “kitap” kelimesinin anlami iizerinedir. 

Kadi §oyle der: “Denilmi§tir ki, kelimesi fi'al vezninde olup mef'ul anlammi verir. 
Libasm melbus anlammi verdigi gibi... Daha sonra “kitap” kelimesi, yazilmadan onceki manzum 
ibareye de denildi, ^iinkii o dayazilabilen bir §eydir.” 14 Kadi, burada bu ayetlerin ini§i sirasmda 


10 Kadi, Envar, 1: 31. 

11 Giirani, Gaye, 3*. 

12 Kadi, Envar, 1: 31. 

‘Burada Zemah§eri’yi kast ettigi, varak 4a iizerindeki ha§iyede ijliSJI aijls ifadesinden anla§iliyor. 

13 Gurani, Gaye, 4‘. 

14 Kadi, Envar, 1: 36. 
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sure heniiz yazilmami§ oldugu halde “kitap” kelimesinin sure kastedilerek kullanilma 
gerek$esini apiklamaktadir. Giirani’ye gore “Kitap” kelimesi mastar olup sozltikte toplamak 
anlammda; §eriatta ise bir sure ile i'caz igin inene denir. “Kitap”, Kur’an’in hepsine de bir 
kismma da denilir. Bu ayette gepen kitaptan maksat da budur. 0 ytizden “yazilmadan onceki 
manzum ibareye denilmi§tir, ptinkti o da yazilabilen bir §eydir” demek gereksizdir, $iinku 
“Kur’an” -daha me§hur olsa da- “Kitap” kelimesiyle e§ anlamlidir. Ayrica bu iki kelime eski 
kitaplar igin de kullamlir. 15 Ona gore; “kitab”in “Kur’an”la e§ anlamli oldugu ayette gegen 
“kitabi” bu §ekilde yorumlamaya gerek yoktur, Gurani, ayrica tefsirinin hajiyesinde Kadi’nin 
“kitap” kelimesine getirdigi bu yorum ic;in §oyle bir not dti§er “Bu (yorum) gereksizdir, ptinkti 
kitap kelimesi ne sozltikte ne de §eriatta boyle agiklanmami§tir.” 16 

2.3. brfii vsii vij J “Onda ftiphe yoktur. Allah’a kar$i gelmekten sakinanlar igin yol 
gostericidir. (el-Bakara 2/2). 

Burada Kitap’ta §iiphenin olmamasi sadece muttakiler ipin mi yoksa mutlak anlamda 
mi? Kadi §oyle der: “Denilmi§tir ki, burada “onda $uphe yoktur” demek, onda muttakiler igin 
§tiphe yoktur, demektir. Bu durumda kelimesi, deki zamirin hali olur ve onun amili de 
nefy siyakmda sifat olarak gelen zarftir.” 17 Giirani’ye gore bunun zayif bir gorti§ oldugu apiktir. 
^tinkti bu yorum (muttakiler igin §tiphenin olmamasi), ayetin kitaptan §tipheyi kesin olarak 
ortadan kaldirma sadedindeki maksadim yok ediyor. 18 Giirani, burada ayet, kesin ve genel 
olarak kitaptan §tipheyi yok saydigim ifade ediyor, sadece muttakiler igin du§tiniiltirse bu 
ayetin maksadim yok eder, demek istemi§tir. 

Dikkat pekmek gerekir ki, Gtirani’nin itiraz ettigi gorti§ Kadi’ye ait degil, Kadi tarafindan 
nakledilen bir gortijtur., 

2.4. Gsloji OiiJi “Onlar gaybe inamrlar.” (el-Bakara 2/3). 

Bu ayetin tefsirinde Kadi, imanm sozltik anlamim verdikten sonra, “§eriatta iman; 
te vhit, ntibtivvet, yeniden dirilme ve ahret gibi zorunlu olarak Hz. Muhammed’in(sav) dininden 
olan bilinenleri tasdik etmektir. Muhaddislerin cumhuru, Mu'tezile ve Haricilere gore ise iman, 
ti$ unsurun toplamidir. Hakka inanmak, onu ikrar etmek ve onun gereklerine gore amel 
etmektir”, demektedir. 19 

Giirani, burada muhaddislerin Mu'tezile ve Haricilerle aym kefeye konulmasina kar§i 
pikmaktadir. Gtirani’ye gore iman; dinde bilinmesi zorunlu olan §eyleri tasdik etmektir. 
Hanefiler buna “onu ikrar etmeyi” de ilave etmi§lerdir. Hariciler ve Mu'tezile ise -iki firka 
aralarmda bazi inan$ farklari varsa da- amel etmeyi ilave etmi§lerdir. Muhaddislere gelince; 
onlar bu iki mezhepten farkli dii§tintirler. Onlarin imanda ameli saymalari “kamil iman” 


15 Gurani, Gaye, 4‘. 

16 Gurani, Gaye, 4a (ha§iyede). 

17 Kadi, Envar, 1: 36. 

18 Gurani, Gaye, 4‘. 

19 Kadi, Envar, 1:37. 
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itibariyledir. £iinkii “zina etse de hirsizlik yapsa da la ilahe ilia Allah diyen cennettedir” ve 
“kalbinde zerre kadar iman olan ki§i ate§ten $ikar” diyen onlar iken ameli imana dahil etmek 
onlardan nasil beklenebilir? 20 Goriildtigti gibi Giiram, muhaddislerin Mu'tezile ve Haricilerle 
iman konusunda aym kefeye konulmasma itiraz etmektedir, 

2.5. o^LaJI “...ve namazi dosdogru kilarlar. ”(el-Bakara 2/3). 

Zemah§eri’ye gore, fiilimn manasimn ash oyUaJi ai> “iki uyluk kemigini hareket 
ettirdi” ifadesinden gelmektedir. </unku namaz kilan ki§i riiku ve secde anmda uyluk kemikleri 
hareket etmektedir. Dua eden ki§iye de “musalli” denmesi dua edenin, riiku ve secdede hu§uu 
ile namaz kilamn haline benzetilmesinden dolayidir. 21 Kadi de bu dii§iinceyi JJsj diyerek 
nakletmi§tir. 22 Giirani, buyaklajimi zayif buldugunu §u iki sebebe dayandirarak anlatmaktadir: 
Birincisi; fiil olmayan bir lafizdan kelime iiretmek az rastlamr bir §eydir.* ikincisi; “salat”, 
cahiliye §iirinde dua anlaminda yaygin olarak kullamlmi§tir. Onlar “salati” bilinen namazm 
ozel hareketleriyle bilmezlerdi. Bilmedikleri bir §eye benzetme yoluyla nasil mecaz 
kullanabilirler ki? 23 

Burada Zemah§eri, uyluklarmm hareketi soz konusu olmadigi halde neden dua eden 
ki§iye musalli denilmektedir, sorusuna cevap olarak benzetme yolunu ileri siirmektedir. Giirani 
ise “salat” Araplar tarafmdan bilinmedigi igin boyle bir benzetmenin olamayacagmi belirterek 
ele§tirmektedir. Bu ele§tiriyi Kadi’nin ha§iyelerinde de bulmak miimkiindiir. 24 Kadi, 
Zemah§eri’nin bu g6rii§iinii, zayif gordiigii igin jjs diyerek nakletmi§tir. 

2.6. 1 La's “...kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allahyolunda harcarlar.” (el- 
Bakara 2/3). 

Bu ayet malm sadece bir kismimn infakmi mi ifade ediyor? Zemah§eri’ye gore ayette 
^ nin getirilmesi Allah tarafmdan helal olarak verilen riziktan bir kismmi infak ederler, 
anlaminda olur ki, bu da onlan israf ve haram olan savurganliktan koruma amacini ta§ir. 
Mef'uliin fiile takdim edilmesi ise, mef'uliin (verilen rizkm) onemine i§arettir. Ayet §unu der 
gibidir: Onlar bazi helal mallari ozellikle infak igin ayirirlar. 25 Kadi de benzer ifadeler 
kullanmaktadir. 26 

Giirani, bu konuda §oyle der: “Mefuliin takdimi, onun onemine binaendir. Oysa 
denilmi§tir ki, mef'uliin takdimi tahsise binaendir. Yani malm hepsini degil de israftan 


20 Gurani, Gaye, 4 b . 

21 Zemah§eri, Ke$$af 1: 40. 

22 Kadi, Envar, 1: 38. 

* Burada J^> nin fiil olmayan oijbzd I den turemesine itiraz etmektedir. 

23 Gurani, Gaye, 4 b . 

24 Muhammed b. Muslihuddin el-Kocevi, Ha$iyetu feyhzade c ala tefsiri’l-Kadi (Beyrut: Daru’l-kuttibu’l- 
ilmiyye, 1999), 1:186. 

25 Zemah§eri, Ke^af, 1: 40. 

26 Kadi, Envar, 1: 39. 
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kagmmak amaciyla mii’minler, bazi mallari infaka has kilarlar. Ben de derim ki, §erde §eref 
olmadigi gibi hayirda da israf olmaz. Allah’m ovgti igeren §u sozleri buna delalet eder: Kendileri 
son derece ihtiyaf iqinde bulunsalar bile onlan (muhacirleri) kendilerine tercih ederler. (el-Ha§r 59/9). 
...(infak etmek igin) giiqlerinin yettiginden fazlasmi bulamayanlar... (et-Tevbe 9/79). Hadiste §oyle 
geger: Sadakanm en faziletlisi fakirin fah$ip qabalamasmdan olamdir. Ayrica Hz. Ebu Bekir Siddik’in 
herkesi kendisine tercih edip kendini maldan tecrit etmesi olayi miitevatirdir. Eger dersen o 
halde be Harf-i cerrin faydasi nedir? Derim ki, infak edenlerin derecesine ulagmak igin 
mallardan bir kismini infak etmek yeterlidir. Ama agiktir ki, malm hepsini infak etmek ise nur 
tisttine nur olur.” 27 

Gtirani’nin Zemahgeri”den nakil yapmak amaciyla “Denilmigtir ki, mef'ultin takdimi 
tahsise binaendir. Yani hepsini degil de israftan kagmmak amaciyla mii’minler, bazi mallari 
infaka has kilarlar” demesi yanlig bir nakildir. (/iinkti yukaridaki nakilden de anlagildigi gibi 
Zemahgeri mefultin takdimi, mef'uliin onemine delalet eder, demektedir. Dolayisiyla 
Zemahgeri, mu’minlerin mallarmin bir kismini infak etmelerini mef'uliin takdiminden degil, 
be nin anlammdan gikarmaktadir. 

2.7. be vslfl. Js. Cta/l ‘%te onlar Rab’lerinden (gelen) bir dogruyol iizeredirler.” (el-Bakara 

2/5). 

Zemahgeri’ye gore burada kelamm nazmi iki vecih tizerinedir. Birincisi; yi/db bay), b>& 
ciimlesini baglangig kabul edip isti’naf ctimlesi yapmaktir. Bu durumda bu ctimle miibteda’, iip s \ 
be tsii onun haberi olur. Bunun isti’naf olmasmin nedeni mukadder bir soruya cevap 
olmasidir. 0 soru gudur: Muttakilerin neyi var ki bu kitap ozellikle onlar igin bir hidayet oluyor? 
Cevap olarak yGdb b£e&. cnJJi ile baglamak suretiyle onlarm ozellikleri sayilarak inanglari ve 
akideleri goyle goyle olanlar bagkalarma gore hidayeti ve kurtulugu en fazla hak edenlerdir, 
denmek istiyor. Ikincisi; eger bbex 5 jJJI ctimlesi jg&l) ye sifat yapilirsa o zaman j£ ii£ s \ 
be isti’naf ctimlesi olur. Bu durumda bu isti’naf ctimlesi gu mukadder soruya cevap olmug 
olur: Bu ozellikleri sayilanlarm ne ozelligi var ki hidayet onlara has oluyor? Cevap olarak sanki 
goyle denilmektedir: Diger insanlara nazaran onlarm dtinyada muvaffak olmalari ve ahrette 
kurtuluga ermeleri uzak bir ihtimal degildir. 28 

Gtirani’ye gore Zemahgeri’nin yukarida ileri stirdtigti ikinci ihtimal bir vecih degildir. 
Ona gore hidayetin muttakilere has oldugunu belirttigi ve <_ 4 iib b£e |) b}jJi ctimlesinden 
baglamak tizere bu insanlarm tafsilatli ozellikleri sayildigi halde, bunlarin ne ozelligi var ki 
hidayet onlara has oluyor, sorusu anlamsizdir. Ancak soranm gafletiyle agiklanabilir. 29 0 
nedenle Gtirani’ye gore dogru olan vecih; yGdb b?.S Ji nin mtibteda, be ctimlesi 

de onun haberi olmasidir. 


27 Guram, Gaye, 5‘. 

28 Zemahgeri, Kejjaf, 1: 43-44. 

29 Guram, Gaye, 5‘. 
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2.8. o^fO-AoJI VLUJ3I3 “...ve kurtulufa erenler de ifte onlardir.” (el-Bakara 2/5). 

Bu ayette higl nin tekraren zikredilme sebebi tarti§ma konusu olmu§tur. 

Kadi’ye gore burada ilbgl nin bir onceki ciimlede oldugu gibi tekrar edilirken atif s unun 
getirilmesinin sebebi, bir onceki ciimle olan Jz ihi 3 \ ile ojAiiin jG> ^36 ciimlesinin 
mefhumlarmm farkli olmasidir. Fakat djiiUJi iuy J^.1 JJk j ,* 1=536 dUJji (el- c Araf 7/179) ayetinde 
ise boyle degildir (mefhumlari birdir) ve boylece iii^i nin tekrarmda iki ciimle arasmda atif 
zikredilmemi§tir, giinkii onlarm gafilliklerinin tescil edilmesi ile hayvanlara benzetilmeleri 
aym §eydir. Boylece ikinci ciimle birinci ciimlenin onaylayicisi olmaktadir, 0 yiizden bir atif 
edatmin getirilmesi uygun olmaz . 30 

Giirani burada &lsi jGl JJi> j ,*1=536 duy ayetinde iki ciimlenin mefhiimlarinin 

aym olmasi fikrini ele§tirmektedir. Giirani’ye gore oaiiLSi JJ* GbJjij & iJ* JZ GbJjl ayetinde iki 
ciimle arasina atif edatmin gelmesi, iki ciimlenin mefhum ve maksat a^isindan farkli 
olmasindan dolayidir, Birinci ciimlede maksat, mii’minler igin zikredilen sifatlarla onlarm 
hidayet iizere oldugunu ispat etmek iken; ikinci ciimlede ise maksat, onlarm bu hidayetle 
ahrette kurtulmalaridir. Fakat cgii ^ 1 < 2 ^ jj ,* 1=536 iuy ayetinde ise her iki ciimlede 
yine mefhumlari farkli olsa da maksatlari birdir, Birinci ciimlede, kafirlerin hayvanlara 
benzetilmelerinden maksat, onlarm son derce gafil olduklarma hiikmetmektir, ikinci ciimle ise 
bu ciimlenin te'kidi veya beyamdir. 0 yiizden atif gerekmez, Kim bu iki ciimlenin mefhumunun 
bir oldugunu soylemi§se konuyu kari§tirmi§tir . 31 

2.9. J \ S yiS GjjJioj“Kii/re saplananlaragelince,onlariuyarsan 
da, uyarmasan da, onlar if in birdir, inanmazlar.” (el-Bakara 2/ 6 ). 

Kadi, Mu'tezile’nin bu ayetteki \ 3 y& sigasiyla ilgili gorii§lerine itiraz ederken, Giirani, 
Kadi’nin cevabmin meseleyle ilgisiz oldugunu iddia etmektedir. Kadi, ge$mi§ zaman kiplerinin 
(mazi sigalarmm) bir geregi olarak; haber verilen olay, bu kipten (soylendigi zamandan) once 
olduguna gore (yani kelam, olaydan sonra olu§mak zorunda olduguna gore); Mu c tezile de 
Kur’an’da \ 3 JS sigasimn mazi (ge?mi§ zaman kipi) olarak gelmesini Kur’an’in hiidusuna 
(sonradan olduguna, mahluk olduguna) delil gosterdigini bildirmektedir. Kadi, §u cevabi 
vermektedir: “Mazi sigasimn daha onceki bir olaya taalluk etmesi (bu kipin onceki olayi 
bildirmesi) ve boylece bu sigamn hiidusu (sonradan var olmasi) kelamm da hiidusunu 
gerektirmez. Nitekim ilim oyledir. (ilimin onceki bir olaya taalliik etmesi o ilmin sonradan var 
olmasim gerektirmez .)” 32 Giirani, Kadi’nin bu cevabim iddia edilenle alakasiz bulmaktadir. 
Giirani §oyle der; “Ehl-i Siinnetle Mu'tezile arasindaki tarti§ma Allah’in zatiyla kaim olan kelam 
sifati hakkmdadir. Yoksa lafzin hiidusunda (sonradan var oldugunda) zaten ittifak vardir. 0 


32 


Kadi, Envar, 1: 40. 
Giirani, Gaye, 5 b . 
Kadi, Envar, 1:41. 
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nedenle ‘onceki olaya taalluk etmesiyle lafzm hiidusunun gerekli olmasi, kelamm da hiidusunu 
gerektirmez’ §eklinde cevap vermenin bir manasi yoktur.” 33 

Giirani’nin bu ayetle ilgili diger bir ele§tirisi kiratla ilgilidir. Kadi, jigjSlt ifadesinde iki 
hemzenin ikincisinin elife $evrilerek okunan kiraati “lahn” (bozuk okuma, yanli§ okuma, dil 
kurallarma aykiri) olarak nitelemektedir, 34 Bu konuda Zemah§eri de bu kiraatin Arap diline 
aykin bir “lahn” oldugunu soylemi§tir. 35 Boylece Kadi’nin bunu ondan naklettigi a^iktir, Gurani 
bu kiraatin dogru olabilecegini §oyle a^iklamaktadir: “Misirlilarm rivayetinde Ver§ (6, 
197/812), yumu§atmak amaciyla ikinci hemzeyi elife gevirerek okumu§tur. (^iinkii kat’ hemzesi 
son derece serttir, onu hemze ile elif arasinda okumada da yine harekenin bir kismi ortaya 
$ikar. Kutrub (6, 210/825) bu okuyu§un kuralli (kiyasi) olmasa da Kurey§ leh^esi oldugunu ve 
yaygin kullamldigim, hatta adet haline geldigini soylemi§tir. Kendisini kiraat nakilcisi 
zannedip de (Zemah§eri ve Kadi’yi kastetmektedir) miitevatir kiraatta kusur bulana §a§arim,” 36 

2 . 10 . ^Js-3 “...ve gozleri tizerinde de bir perde vardir. ” (el-Bakara 2/7). 

Giirani’nin bu ayetteki ele§tirisi kiratla ilgilidir. Zemah§eri, JUjLGil kelimesindeki elifin 

kiraatiyla ilgili §oyle demektedir: “Eger dersen ki, kelimesinde huruf-i isti’ladan sad 

olduguhalde EbuAmr (6.154/771) ve Kisai’yi (6.189/805) buradaki elifi, imale 37 ile okumaktan 
alikoymali degil miydi? Derim ki: “ra” nin telaffuzunda bir nevi tekrar sesi oldugu igin “ra” 
harfi isti'la harfine galip gelir, giinkii “ra”nm kesre okunuju, sanki iki kesre gibidir.” 38 

Giirani, buradaki “ra”nm Ebu Amr ve Kisai kiraatina gore imale ile okunabilmesini “ra” 
harfinin isti'la harfine kar§i koyabilecek kuvvetli bir ozellige sahip olmasma baglamaktadir. 
Ona gore “ra” nm tekrar ses ozelligine sahip olmasim gerek^e gostermek bir §ey ifade 
etmemektedir. C/iinkii “ra” harfinin ses tekrari ozelliginin manasi “ra”nm telaffuzda vaki olan 
tekrar sesi degil; bunun anlami, onu telaffuz ederken ki§inin bozuk telaffuzdan korunmak i$in 
dilini list damaga yapi§tirmasidir. w Bu konuda Zemah§eri’nin soyledigini Kadi de naklettigi 
halde; Giirani, ha§iyede sadece Ke§§af 1 zikretmi§tir. 40 

2.11. ijis LG “...soyledikleriyalana kar$ihk..." (el-Bakara 2/10). 

Burada biitiin yalanlar kotii miidiir degil midir, tarti§ilmi§tir. 


33 Gurani, Caye, 5 b . 

34 Kadi, Envar, 1: 41. 

35 Zemah§eri, Ke$$af 1: 48. 

36 Gurani, Caye, 6*. 

37 Elifi imale ile okuma §oyledir: Elifi “ya” harfine ve fathasmi da kesreye meyledecek §ekilde okumadir. 
isti’la ise, sesin list damaktan yiikselerek cpkmasidir. Bk. Kocevi, $eyhzade, 1: 248-249. 

38 Zemah§eri, Ke^af, 1: 53; Kadi, Envar, 1: 43. 

39 Gurani, Caye, 6*. 

40 Gurani, Caye, 6* (ha§iyede). 
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Zemah§eriyalam, bir §eyi oldugunun hilafma soylemektir §eklinde tarif ettikten sonra, 
yalanm ttimtintin kabih (kotii) oldugunu belirtir. 41 Kadi de tiimiiniin haram oldugunu soyler. 42 
Giirani’ye gore ise yalanm kotiiliigii zati degildir. Yalanda bir mazlumun kurtulu§u varsa 
iyidir. 43 Giirani, ha§iye kismmda sadece Kadi’nin ismini zikretmektedir. Giirani, bu yaklajimi 
muhtemelen Kadi’nin §arihlerinden olan Suyuti’den (6. 911/1505) almi§tir. Suyuti, “bu konuda 
Kadi, Zemah§eri’ye tabi olmu§tur” dedikten sonra yalanm tiimuniin kotii olmadigmi misallerle 
a^iklamaktadir. 44 

2.12. jijji J liij “Onlara,“Yeryiiziinde fesat qikarmaym" denildiginde...” (el- 

Bakara 2/ll) 

Kadi’ye gore ayetteki “yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin” soziinii miinafiklara Allah 
ya da Resulullah veya mii’minler soylemi? olabilir. 45 Giirani’ye gore ise bu sozii onlara 
Resulullah veya mii’minler soylemi§ olabilir. ^iinkii Allah’m miinafiklarla bir konu§masi vaki 
olmami§tir. 46 

2.13. J 4JJI “Gerqekte Allah onlarla alay eder (alaylarmdan dolayi 

onlan cezalandmr); azginhklan iqinde bocalayip dururlarken onlara mtihlet verir. ” (el-Bakara 2/15) 

Kadi, “kotiiliigiin kar§iligi yine bir kotiiliiktiir” (e§-§ura 42/40) ayetinde oldugu gibi bu 
ayette de miinafiklarm istihza etmesinin cezasma kar§ilik yine “istihza” adini verilmesini bazi 
muhtemel sebeplere dayandirmaktadir. §oyle ki; “ya lafza mukabil lafiz olsun diye... ya olgiide 
ona denk gelsin diye... ya istihzanm vebali onlara dondiigiinde bu da onlarla istihza gibi olsun 
diye... ya istihzanm geregi olarak onlara hakirlik ve algaklik inmesi igin...ya burada istihzanm 
amaci kastedilmi§tir ya da onlara diinya ve ahrette alay edenlerin muamelesi yapilmasi 
igindir... ” Devaminda Kadi, \syfec. aln ciimlesinin atifsiz gelmesini §u sebebe baglamaktadir: 
“Mii’minlerin onlara kar§i durmalarma ihtiya? duymayacak kadar, cezalarimn Allah’m kendi 
iistiine aldigina delalet etmektedir. Ayrica bu Allah’m onlara yapacaklarmin yanmda, 
istihzalarinm onemsizligini gostermektedir.” 47 Giirani, Kadi’nin bu ifadelerinde $eli§ki 
gormektedir: “Olgiide denk olsun diye istihzaya kar§ilik buna ‘istihza’ adi verilmi§tir, diyen biri 
(yani Kadi) neden Allah’m onlara yapacaklarmin yanmda onlarm istihzalari onemsizdir der? 
Bu bir $el4kidir.” 48 


41 Zemah§eri, Ke^af, 1: 61. 

42 Kadi, Envar, 1: 45. 

43 Gurani, Caye, T. 

44 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Nevahidii’l-ebkar ve $evaridu'l-efkar (Suudi A.: Camiatu 
Ummi’l-Kura, 2005), 1: 385-386. 

45 Kadi, Envar, 1: 46. 

46 Gurani, Caye, T. 

47 Kadi, Envar, 1: 48. 

48 Gurani, Caye, 7 b . 
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2.14. jjos js JiiJJio! “§iiphesiz Allah, her$eye hakhylagtictiyetendir.” (el-Bakara 2/20) 

Giirani’nin buradaki tenkidinin anla§ilmasi igin kii^iik bir mukaddime faydali olacaktir. 
‘§ey’ in ne oldugu ve bu ayette ne anlama geldigi tarti§masmda; Mu'tezile muhtemelen ‘^ey’in 
sozliik anlamma dayanarak “mevcut olsun veya mevcut olmasin (ma’dum) varligi miimkun 
olan veya imkansiz olan ya da varligi vacip (vacibti’l-vticud) olan her §ey; ozetle ondan haber 
verilebilen her §eye, “§ey” denilebilir” dti§iincesindedir. 49 Zemah§eri de “§ey”in anlaminm; 
bilinen ve ondan haber verilebilen her §eye kar§ilik geldigini Sibeveyhi’yle (6. 180/796) 
gerekpelendirmektedir. Zemah§eri, boylece “§ey”in ma’dum ve imkansizi da kapsadigim ifade 
etmektedir. 50 Kadi buna (ma’dumun, imkansizin ve varligi zorunlu damn; §ey olmasi fikrine) 
kar§i durmak amaciyla “§ey” kavrammi Allah’in dilemesine baglami§tir, mevcut olanla 
simrlandirmi§tir. Ona gore “§ey” genel olarak Allah’in diledigi mevcut olandir. Guram ise 
Kadi’ya olan itirazmda buna kar§i durmak ipin boyle soylemeye ihtiya? olmadigmi belirtmekte 
ve bunu ba§ka bir yoldan pozmektedir. Giirani, Zemah§eri gibi “§ey”in ayette anlammin “ondan 
haber verilebilen her §ey” manasmin daha miinasip oldugunu belirtip, imkansizin “§ey” 
kavrammm kapsamindan akil delili ile gikartilabilecegini soylemektedir. §imdi Giirani’nin 
Kadi’ye olan itiraz noktasma onlarm metinlerinden bakalim: 

Kadi’ye gore, ‘§ey’ (&) mevcut olana hastir. Dilemek anlammdaki fiilinden 

tiiremi§tir. 0 nedenle bazen ‘§ey’ kelimesi “De ki: “§ahitlik bakimmdan hangi §ey daha 
biiyuktur? De ki; Allah benimle sizin aramzda §ahittir” (el-En c am 6/19) ayetinde oldugu gibi 
“§ey” lafzi, “dileyen ki§i” (ism-i fail) anlammdadir. Boylece gortildiigti gibi ‘§ey’ bu anlamda 
olunca Allah’i da igine alir. Bazen de konumuz olan “Allah her §eye kadirdir” ayetinde oldugu 
gibi ‘dilenen §ey’ (ism-i meful) anlammda kullamlir. Yani varligi dilenen §eydir. 0 halde ‘§ey’, 
genel olarak Allah’in varligim diledigi mevcut olandir. Zihinsel genelleme apisindan istisnasiz 
Allah her §eyin yaraticisidir. 51 

Giirani’ye gore, ‘ma’dum’ (mevcut olmayan), kararla§tirilmami§ ve sabit olmami§ 
anlamiyla ‘§ey’ degildir. Oysa “mevcut” oyle degildir. Mu'tezile ise “olmayan (ma’dum) 
miimkinata” da §ey demi§tir. Sozliikte ise ondan haber verilebilen her miimkinata, hatta 
imkansiza da ‘§ey’ denebilir. Bu yere (ekBakara 20. ayete) miinasip mana da budur. Ama 
imkansizin ‘§ey’ kapsamindan pikarilmasi akilla olur. Nitekim “Allah her §eyin yaraticisidir” 
ayetindeki ‘jey’in kapsamindan ‘vacib’ (varligi mecburi olan/Allah) akil delili ile pikartilmi^tir. 
0 halde bunu pozmek (imkansizi kapsam di§i birakmak) igin §unu soylemeye gerek yoktur: 
“§ey, Allah’in genel olarak varligim diledigi mevcut olandir.” 52 


49 Kadi, Envar, 1: 53. 

50 Zemah§eri, Ke$$af 1: 87. 

51 Kadi, Envar, 1: 53. 

52 Giirani, Gaye, 9‘. 
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2.15. JJZj i$Juci oiilii i^Ig “Ey insanlar!Rabbinize ibadet edin...” (el-Bakara 2/21) 

Kadi, 3 ifadesi hakkmda §oyle der: “Allah’in boyle demesi, ibadeti gerekli kilan §eyin 
ancak (Allah’in) rububiyyet (sifati) oldugunu tembih etmek igindir .” 53 Kadi’nin soyledigini 
§oyle acpklayabiliriz: Allah’in rububiyyet sifati insanlarin ona ibadet yapmasmi zorunlu kilar. 
Yani ona kul olmayi gerekli kilar. ^unkti Rabb’in kula izafesi (jiSj) Rabb’e kul olmayi tembih 
eder. 

Giirani ise bu ifade i$in §oyle der: “Esma’iil-hiisna arasmdan ‘Rabb’ isminin segilmesinin 
sebebi §udur: Nefse agir gelse de ibadetle emretmek (insanin) terbiyeye ve kemale varmasina 
delalet eder .” 54 Sonra Giirani, kendi soylediklerine alternatif olarak Kadi’nin yukaridaki 
degerlendirmesini lafzi ile aktarmaktadir. Dikkat edilirse Giirani, Kadi’nin ibaresini kendi 
yorumuna bir alternatifmi§ gibi yorumlami§tir. Oysa Kadi, ifadesini ele almi§tir. Bundan 
kelimesinin zamirine izafe edilmesinin yani rabbin kula izafesinin, sebebini acpklarken, 
Giirani ise esama’ul-hiisna arasmdan ‘Rabb’in segilmesinin sebebini degerlendirmeye 
almaktadir. Boylece Giirani’nin degerlendirmesi, Kadi’nin soylediklerine alternatif 
olmamaktadir. 0 halde ayet ifadesi, her iki miifessirinyorumunu da kapsayabilir. 

2.16. sjbtaiij ^Ji yilJi i^ISis “...o halde yakiti insanlarla taflar olan ate$ten sakinm.” 

(el-Bakara 2/24) 

Buradaki tarti§ma, cehennem ate§inin ayette zikredilen ozelliklerin muhataplarm 
nereden ogrendikleri ile ilgilidir. Zemah§eri, sila ciimlelerinin onceden bilinenlerden olmasi 
gerektigi bilgisini verdikten sonra cehennem ate§inin bu vasiflarda oldugunu muhataplar 
nerden biliyorlardi sorusuna §oyle cevap vermektedir: “Muhataplarm bunu kitap ehlinden ve 
Resuliillah’tan ya da bu ayetten once Mekke’de inen sjuJiS j£i\ GG 3 I 9 ]fi “...bir ate§ ki yakiti 
insanlar ve ta§lardir...” (et-Tahrim 66 / 6 ) ayetinden duymu§ olmalarmda bir engel yoktur.” 
Zemah§eri ayette jVSji kelimesinin ma'rife gelmesinin sebebini de yine daha once Mekke’de inen 
“...bir ate§ ki yakiti insanlar ve ta§lardir...” ayetinde nekre olarak ge$en jG kelimesine i§aret 
edilmesine baglamaktadir . 55 Kadi de Zemah§eri’den aynismi ozetleyerek aktarmaktadir . 56 

Giirani ise “...bir ate§ ki yakiti insanlar ve ta§lardir...” ayetinin giivenilir rivayetlerin 
istisnasiz ittifakiyla Medeni ayet oldugunu belirtmekte ve jG kelimesinin bazen nekre bazen 
ma'rife gelmesinin, soz sanatiyla ilgili oldugunu agiklamaktadir. Giirani, sila ciimlesinin 
bilinmesiyle ilgili olarak da; muhataplarm cehennem atejinin vasfinm ehli kitaptan veya 
Resuliillah’tan ya da eger daha once -Medine’de- inmi§se “...bir ate§ ki yakiti insanlar ve 
ta§lardir...” ayetinden duymu§ olabileceklerini bildirmekte ve “o nedenle Tahrim suresindeki 


53 Kadi, Envar, 1: 54 

54 Giirani, Gaye, 9‘. 

55 Zemah§eri, Ke^af, 1:102. 

56 Kadi, Envar, 1: 59. 
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ayetin Mekke’de indigini soylemenin bir vechi (anlami) yoktur” diyerek her iki miifessir’e 
gondermede bulunmaktadir . 57 

2.17. “...Onlar orada ebedikalacaklardir.” (el-Bakara 2/25). 

Kadi, ayetteki “kalici olanlar”m anlammi apiklarken poyle demektedir: JAji 3 

kelimeleri aslen uzun miiddet kalmak, anlamindadir. Bu uzun miiddet, ister devamli olur ister 
devamli olmaz.” Kadi, devamlilik arz etmeyen manaya Arap dilinden bazi ornekler verdikten 
sonra “Eger bu kelimenin asli manasi devamlilik iizerine kurulmup olsaydi 14 ojjJU- “Orada 
ebedi olarak kalicidirlar...” (en-Nisa 4/57) ayetinde bu kelimenin 14 “ebedi olarak" kelimesi ile 
takyit edilmesi manasiz olurdu ” 58 §eklinde bir dayanak sunmaktadir. 

Giirani, ayetteki jUji kelimesinin “devamli (ebedi) olarak kalmak” anlammda oldugunu 
ifade eder ve jLsJi iirl & Jpj dii uj “Senden once hip hipbir bepere (diinyada) ebedilik vermedik” 
(el-Enbiya 21/34) ayetine dayanarak bu goriipiinu pekiptirir. jUji kelimesinin bazi yerlerde 14 
ile takyit edilmesinin sebebini ise bu da diger te'kitler gibi bir te'kittir, peklinde apiklar. Ona 
gore bedenin ebedi kalipmi uzak gormek bir kusurdur. Qiikii Allah her peye kadirdir . 59 

Giirani jLsji kelimesinin anlami konusunda Zemahperi’ye tabi olmuptur. Yeri gelmipken 
bu kelimenin anlaminm, Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda ihtilaf konusu oldugunu da 
belirtelim . 60 

2.18. 6s* a J-?5 “(Allah) onunla (ondan ders pkarip qikarmamalan ile) birgoklarmi 
saptirir, bir^oklarmi da dogruyola iletir.” (el-Bakara 2/26). 

Kadi, bu ayet ciimlesinin fc il^j 3 ji Siy iSu sualine cevap veya ill ile baplayan onceki iki 
ciimlenin beyan ve tefsiri oldugunu belirtir. Kadi’nin Zemahperi’den aldigi goriipe, gore ayette 
delalet iizere olanlar ile hidayet iizere olanlarm pokluklari her grubun kendisine goredir. Yoksa 
hidayet iizere olanlarm sayisi delalet iizere olanlara gore daha azdir. Nitekim Allah onlarin az 
oldugunu “Kullarimdan geregi gibi piikredenler pok azdir” (es-Sebe’ 34/13) ayetiyle 
bildirmektedir. Ayrica Kadi, bir ihtimal; ayetteki delalet iizere olanlarm poklugu sayi itibariyle, 
hidayet iizere olanlarm poklugu ise iistiinluk ve perefleri itibariyle olabilir, demektedir. Yani 
Kadi’ye gore hidayet iizere olanlar, kemiyet olarak az, keyfiyet olarak pokturlar . 61 

Giirani, burada rys y, gs&j £4 4? ayetinin fc 1 I 4 , lln S 15 I liu sualine cevap olmasma itiraz 
etmektedir. Giirani’ye gore bu sual, ash iizere cari olan ve cevap bekleyen sorular babmdan 
olmadigi ipin her hangi bir cevaba ihtiyap yoktur. Giirani’nin bu ayetin tefsirindeki ikinci 
itirazi, hidayet iizere olanlarm azligma dair getirilen ayetin geperli bir delil olmadigina dairdir. 
Giirani’ye gore “Kullarimdan geregi gibi piikredenler pok azdir” ayetindeki sayi azligmdan 


57 

58 

59 

60 


61 


Giirani, Caye, 10 b . 

Kadi, Envar, 1: 61. 

Giirani, Caye, 11*. 

iki mezhebinbu konudaki detayb gorii§leri ipinbk. Kocevi, Ha$iyetu $eyhzade, 1: 435. 
Kadi, Envar, 1: 63-64; Zemah§eri, Ke$$af, 1:118. 
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maksat, giikiirde son noktaya ulaganlardir. Yoksa maksat, sadece indirilenlere iman ettikleri 
belirtilen ki§iler degildir . 62 

2.19. bibti j£s b! jus “Eger dogru soyleyenler isertiz, haydi bana bunlarin 

isimlerini bildirin dedi” (el-Bakara 2/31) 

Kadi, og&a Jiis bj ifadesini §oyle tefsir etmektedir: “Siz saniyorsunuz ki, giinahlardan 
masum oldugunuz igin yeryiiziinde halifelige daha layiksiniz ya da saniyorsunuz ki, insanlar 
sahip olduklari bu vasiflarla yaratildiklari halde yeryiiziine halife yapilmalari takdirde hikmet 
sahibi olan Allah’a layik olmazlar .” 63 

Giirani, Kadi’nin soylediklerine itiraz etmeden once bu itirazma temel olugturmak igin 
ayet ifadesini ozetle §oyle tefsir etmektedir: “Bu taifenin (insanin) yaratilma hikmeti ortaya 
gikmi§ degildi. Allah’a olan bu kadar yakinliginiza ragmen bu bilgiyi (isimleri) bilemediniz. 
Madem Adem bildi, o halde ortaya gikti ki, mesele sizin sandigmiz gibi ifsatla sinirli degildir. 
Aksine o, egyalarm isimlerini, musemmasmi, ozelliklerini ve faydalarmi bilen biri olarak; 
halifeligin medari, adaletin ve insanlar arasindaki hiikmiin esasi olan ilimle §ereflenmi§tir. 
Boylece onun halifeligi hak edi§inin hikmeti ortaya gikmi§ oldu.” 

Giirani, bu tefsirden sonra Kadi’nin yukaridaki tefsirini nakledip ona itiraz etmektedir. 
Giirani’ye gore melekler, boyle (kendilerinin halifelige daha layik olduklari veya insanlarm 
buna layik olmadiklari) samyor degillerdi ve boyle de inanmiyorlardi. Netice itibariyla 
meseleyi gozemediler ve ozellikle hikmetini ogrenmek istediler. Giirani, madem hikmeti 
ogrenmek istiyorlardi, neden Allah onlara hikmeti soylemedi de onlari azarlayarak acizliklerini 
soyledi, sorusuna §oyle cevap vermektedir: Allah yeryiiziinde bir halife yaratacagim dediginde, 
onlarin Allah’a yakinliklarmin ve hikmetin inceliklerini bilmelerinin geregi olarak ‘en iyi 
durumu sen bilirsin, senin iradenin karar verdigi en dogrusu ve en miikemmelidir’ diye cevap 
vermeleri gerekirken, konumlarma uymayan bir cevap verdiler . 64 

2.20. oij ! 96 0 I 3 UU 1 c 2 £ lei ^1 “...goklerin veyerin gaybim $iiphesiz ki ben bilirim.” (el-Bakara 

2/33). 

Zemahgeri’ye gore buradaki ^$ 1 ' s oijuui cel Jail 5j “goklerin ve yerin gaybim giiphesiz 
ben bilirim” ifadesi daha once gegen ogiUu '9 u Jail 5j “giiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim” 
(el-Bakara 2/30) ayetini meleklere hatirlatmaktadir, ancak birinci ayet (33. ayet) bu ayetten 
(30. ayetten) daha genig ve daha agiklayicidir. Zemahgeri’nin orijinal sozii goyledir: (ail 91 

Giirani de Zemahgeri gibi 33. ayetin, 30. ayetten daha genig (iwj) ve daha agiklayici (jyil) 
oldugunu, ancak 30. ayetin daha giimullii (j^il) oldugunu belirtmektedir. (Jiinku bu ayetteki 
“bilmedikleriniz” ifadesi Allah’in biitiin malumatlarma gamildir. Giirani, hagiye kismmda ise 


62 Gurani, Gaye, 12‘. 

63 Kadi, Envar, 1: 69. 

64 Gurani, Gaye, 13*. 

65 Zemahgeri, Ke$$af 1:126. 
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Kadi’nin Zemah§erid’e bulunan k«oi (daha geni§) ifadesini (daha §umullii) zannettigini ve 
ikinciyi (30. ayeti), birinciye (33. ayete) delil yaptigmi belirttikten sonra §oyle der: “ Oysa Kadi, 
§unu ka<;irmi§tir; onun tuJ (daha geni§) olmasi onu (daha §umullii) yapmaz. Nitekim ayet: 
0^3 jJrjLsI ^jJi i$Si 3 “Size bildiklerinizi veren; hayvanlar ve ogullar veren 

Allah’tan korkun” (e§-§uara 26/1323-133) demektedir .” 66 Muhtemelen Giirani’nin bu ayetteki 
dayanagi §udur: “bildiklerinizi vermek” ifadesi “hayvanlar ve ogullar vermek” ten daha geni§ 
olsa da daha §umullti degildir. Belirtmemiz gerekir ki, Kadi, Giirani’nin iddia ettigi gibi daha 
§umullii ifadesini (j^l) kullanmami§ ve bunu ima bile etmemi§tir. Bu onun bir yanilgisi midir 
yoksa Kadi’nin ibarelerinden ^lkardigi bir yorum mudur, buradan Giirani’nin maksadini tespit 
etmek zordur. 

2 . 21 . isiAci “...iblis hariq biitiin melekler hemensaygi He (Adem igin) egilmiflerdi...” (el- 
Bakara 2/33). 

Kadi’ye gore meleklerin insana secdesi, §eri’ manada bir secdeyse gerpekte Allah’a 
secde edilmi§tir, Adem de ona verilen degerden dolayi meleklere kible olmu§tur ya da Adem 
secdenin vacip olmasma sebep gosterilmi§tir. Boylece sanki Allah insam, biitiin harikalarm, 
hatta mevcudatin bir ornegi, cismani ve ruhani alemin bir niishasi olacak, meleklerin kemalata 
eri§mesine ve kendileriyle insanlar arasinda ilmi mertebenin ortaya cpkmasma vesile te§kil 
edecek §ekilde yaratmi§tir. Boylece Allah’m sonsuz kudretini gordiiklerinden dolayi insan 
vasitasiyla Allah’a §iikrii eda etmeleri igin onlara secde etmeyi emretmigtir . 67 

Gurani, Kadi’nin “Allah insam, cismani ve ruhani alemin bir niishasi olarakyaratmigtir” 
fikrini elegtirmektedir. Ona gore “insanm, cismani ve ruhani alemin bir niishasidir” sozii, 
miicerredatm 68 var olmasma baglidir ki, hak ehlinin gogu bunun var oldugu goriigunde 
degildir . 65 

2 . 22 . ojjiisii 069 “iblis hariq biitiin melekler hemen saygi He (Adem igin) 

egilmigler, iblis (bundan) kaginmig, biiyiikliik taslam 1 $ ve kafirlerden olmugtu. ” (el-Bakara 2/34) 

Kadi’ye gore bu ayet §una delalet eder: §eytan meleklerden biriydi, yoksa secde emri 
onu kapsamazdi. Qiinkii rivayet edildigine gore ibn Abbas, “iireme ozelligi olan bir kisim melek 
var ki, onlara cin denir, iblis de bunlardandir” demigtir . 70 Ya da secde emri hem meleklere hem 
cinlere yapildi ve ayette sadece meleklerin zikri yeterli goriildii. 0 zaman fiilindeki zamir 
hem cinlere hem meleklere rack olur. Boylece ayet gosteriyor ki, meleklerin ekserisi masum 
olsa da onlarm arasinda masum olmayan da vardi. Belki de meleklerin bir kismi yapi/biinye 


66 Gurani, Caye, 13 b . 

67 Kadi, Envar, 1: 71. 

68 Miicerred varligm hikmet ehline gore tarifi §udur: Bir cevhere yer olmayan, ba§ka bir cevherde yer 
almayan ve ne yerden ne de cevherden olu§mayandir. Bk. Ciircani, et-Ta c rifat, 202. 

69 Gurani, Gaye, 13 b . 

70 Suyuti.yaptigi Kadi ha§iyesinde bu rivayeti bulamadigim belirtmektedir. Bk. Suyuti, Nevahid, 1:199. 

CUID 22/1 (June 2018): 317-346 




336 | Ekinci, Kutbettin. Molla Guram’s Commentary Criticism ofQadiand ... 

olarak cinlerden farkli degildir, fakat iyilik ve kotiiliik vasiflarmda farklidir. iblis de bu 
kisimdandi . 71 

Giirani’ye gore “...iblis cinlerdendi, rabbinin emrine kar§i geldi...” (el-Kehf 18/50) ayet 
ifadesi, iblisin meleklerden olmadigmi apikpa gostermektedir. 0 , meleklerin ipinde kaliyordu. 
Melekler Allah’in emrine isyan etmeyen degerli varliklar iken iblis nasil onlardan olabilir! 
Giirani’ye gore cinlerin de secde ile emredildikleri, meleklerden masum olmayanlarm var 
oldugu ve §eytanlarm sifatlarda degil de ama yapi olarak meleklerle aym olabilecegi iddialan 
nasslara aykiridir. Gurani, Kadi’nin ibn Abbas’tan olan rivayetine de itiraz ederek §oyle 
demektedir: “Allah en iyisini bilir ama ibn Cerir’in rivayet ettigi ‘meleklerden bir grup vardir 
ki onlara cin denir, iblis de onlardandi,’ §eklindedir .” 72 

Kadi’nin naklettigi bu rivayeti diizeltmek amaciyla Giirani, ibn Cririr’den §u ibareyle 
nakletmi§tir: ^ js o~JjI 3 o=ji ^ jii is 3 sui ,> iAiu=> o> Ama bu rivayet ibn Cerir’de kiipiik farklarla 
§oyle geper : 73 0^3 <^sJI IJlflj dS3^LJI (j-o 

2.23. ifijj “...Yalmz benden korkun.” (el-Bakara 2/41) 

Kadi’ye gore onceki ayet ifadeleri , 74 bu ayetin ilkeleri mahiyetinde oldugu i$in sonunu, 
takvaya bir mukaddime olsun diye “yalmz benden korkun” §eklinde bagladi. Aynca 

ayetin hitabi hem alimi hem mukallidi kapsadigi ipin onlara bu yolun ilkesi olan Allah 
korkusunu emretti. Fakat bir sonraki ayette psMii ^613 “sadece benden sakmin” diyerek hitabi, 
sadece ilim ehline yaptigi ipin yolun en son a§amasi olan takvayi emretti . 75 

Giirani’ye gore ise bir onceki ayeti korkuyla ve bu ayeti ise takvayla sonlandirmasmin 
sebebi; takvanm iyice korunmak anlammda korkunun da otesinde olmasindandir. 0 nedenle 
bir onceki ayette nimetlerden ve vefadan sonra korkuyu zikretti ki, onun neticesi ve Gayesi 
olan takvayi da sonraki ayette indirilenlere imandan sonra emretti. Giirani, buyorumdan sonra 
birinci hitabm alime ve mukallide; ikincisinin ise sadece alime yapilmasi yakla§immi dogru 
bulmayip, “in§ai ciimlelerde hitap bir olur, yoksa ayet, zamirleri ayri§tirirdi.” diyerek 
ele§tirmektedir . 76 


71 Kadi, Envar, 1: 71. 

72 Gurani, Gaye, 13 b . 

73 Ebu Ca'fer ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyanfi te’vilii-Kur’an, thk. Ahmet §akir (b.y. Miiesestu’r-risale, 
2002), 1:507. 

74 Onceki ayet ifadeleri: “Ey israilogullari! Size verdigim nimeti hatirlaym. Bana verdiginiz sozii yerine 
getirin ki ben de size verdigim sozii yerine getireyim. Yalmz benden korkun. (el-Bakara 2/40) Bir 
sonraki ayet: “Elinizdeki Tevrat’i tasdik edici olarak indirdigimize (Kur’an’a) iman edin. Onu inkar 
edenlerin ilki olmaym. Ayetlerimi az bir kar§iliga degi§meyin ve sadece benden sakmin. ” (el-Bakara 
2/41) 

75 Kadi, Envar, 1: 76. 

76 Gurani, Gaye, 15‘. 
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2.24. JJj Jo- J&l jUi il “...nefislerinizi oldiirun bu sizin igin daha iyidir...” (el-Bakara 

2/54). 

Kadi’ye gore bu ayet, iki anlamda olabilir. Birincisi; “Ey israil Ogullari, tovbenizin 
tamam olmasi igin intihar edin.” ikincisi: “Ey israilogullari! Tevbenizin tamam olmasi igin 
gehvetlerinize (nefsi arzularmiza) son verin.” Nitekim denilir ki, “ Nefsine gile gektirmeyen onu 
nimetlendiremez ve onu oldiirmeyen de onu diriltemez.” Kadi’nin zayif buldugu ve diyerek 
aktardigi diger bazi goriiglere gore ise, Allah onlarm birbirlerini oldiirmesini emretmigtir. 
Diger bir goriige gore de; Allah buzagiya tapmayanlarm, tapanlari oldiirmesini emretmigtir. 77 

Giirani, ayeti, Zemahgeri’de oldugu gibi ya intihar edin veya birbirinizi oldtirtin 
geklinde tefsir ettikten sonra, Kadi’nin bu ayetin tefsirinde one stirdtigti ikinci anlama kargi 
gikmaktadir. Ona gore, burada oldiirmeyi, gehvetlere son vermek olarak tefsir etmek dogru 
degildir. ^tinkii ibn Abbas’tan gelen rivayet, oldiirmenin kesin olarak gergek anlamda oldiirme 
oldugunu gostermektedir. 78 

2.25. JJt> “...Onlar orada ebedi kalacaklardir.” (el-Bakara 2/81) 

Kadi, ifcj ji> ayet ifadesini “Orada devamli veya uzun bir miiddet kalicidirlar. 

Gordtigtin gibi hem onceki ayette hem burada biiyiik giinah igleyenin ategte devamli kalacagma 
dair bir delil yoktur,” geklinde tefsir etmigtir. 79 Giirani ise Kadi’nin goriigiinii goyle 
reddetmektedir: “ Bunlar biiyiik giinah igleyenler degildir. u ‘uzun bir miiddet kalmak’ 
geklinde tefsir etmek, maksadi ifade etmede yetersiz oldugu gibi anlami bozacak kadar 
miibhemdir.” 80 0, muhtemelen ayette sozii edilen kigilerin gayrimiislimler oldugunu 
diigiindiigii igin Kadi’nin ayeti “biiyiik giinah” igleyenler iizerindenyorumlamasim; hem ayetin 
maksadina aykiri gormekte hem de ayetin anlammi miibhem yaptigmi diigiinmektedir. 

2.26. CJu ijji jjil IG (jjiss ol “Kargihgmda nefislerini sattiklari geyi 

hskanghklan sebebiyle Allah’m, kullarmdan diledigine liitfuyla indirdigi vahyi inkar etmeleri ne 
kotudur!” (el-Bakara 2/90) 

Burada ayette gegen tik> kelimesinin nereye illet olabilecegi tartigilmigtir. Kadi’ye gore, 
kelimesi Ibl ifadesinin illetidir. Yani onlarm kiifurlerine sebep olan gey, kendilerinde 
olmayan geye hasetlikleriydi. CsE kelimesi foiil fiilinin illeti olmaz, giinkii foiil ile arasmda 
(yabanci/ilgisiz) fasila vardir. 81 Giirani’ye gore ise, ck> kelimesi folii fiilinin illetidir, I y)k> bl 
fiilinin illeti degildir. giinkii soziin akigindan anlagilan mana gudur; Onlar hasetten dolayi kiifrii 
imana tercih ettikleri igin yerilmiglerdir. Bu haset de onlarm kiifriinii bu sebeple kagmilmaz 
kilmigtir. nin mahsusu olan bl ise yabanci (ilgisiz) bir fasila degildir. giinkii manen 


77 Kadi, Envar, 1: 81. 

78 Giirani, Caye, 16*. 

79 Kadi, Envar, 1: 90. 

80 Gurani, Caye, 18 b . 

81 Kadi, Envar, 1: 93-94. 
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faildir. 82 Ozetlersek: Kadi’ye gore, kiskanglik onlarm kiifretmelerine sebep olmugtur. Giirani’ye 
gore ise kiskanglik onlarm kiifiirlerine degil de nefislerini satmalarma sebep oldu ki, boylece 
kagmilmaz olarak onlari kiifre gotiirdii. Bu konuda Giirani’nin goriigii, Zemahgeri’nin goriigtiyle 
ortiigmektedir. 83 

2.27. £i$ jlo3 Cj3jLj> JjLo JoJLoJI J3JI I03 yxZd I ^puJl q3aJlbj I3J& 5^3 3 ^ 1*9 OySCl 

Suleyman (biiyiiyaparak) kiifre girmedi. Fakat feytanlar, insanlara sihri ve (dzellikle de) Babil’deki Harut 
ve Marut adh iki melege ilham edilen (sihr)i ogretmek suretiyle kiifre girdiler .” (el-Bakara 2/102) 

Burada jyi uj ifadesindeki u edatinin anlami ve ona bagli mana degi§iklikleri 
tarti§ilmi§tir. Kadi, jjii L.J ifadesine dair bir goru§u JJS ile aktarmaktadir. Bu goriige gore 
buradaki u edati nafiyedir ve yi Uj uzerine matuftur, Boyle olunca ayetin manasi “Suleyman 
kiifretmedi ve iki melege de sihir indirilmedi” §eklinde olur. Kadi, yine devamla u edatini nafiye 
yapanlar, kelimelerini de kelimesinden bedel yapmi§ olurlar, der. 84 Fakat 

Kadi’nin §arihi §eyhzade, u nin nafiye olmasi “harut” ve “marut” un “§eytanlar”dan bedel 
olmasmi gerektirmez diye §erh dii§mu§tur, 85 Giirani de Kadi’nin jji ile aktardigi goriige, sanki 
Kadi’nin goriigiiymiig gibi §oyle cevap verir: “Bu goriigte olanlara gore Harut ve Marut bedel 
olursa bunlar §eytanlardan sayilmig olurlar ki, bunu ‘biz ancak imtihan igin gonderilmigiz, 
sakm ktifretme’ ifadesi reddeder, giinkii o iki kiginin sozii olan bu tur sozleri §eytanlar 
soylemez.” 86 

Burada iki duruma dikkat gekmek gerekir, Birincisi; Kadi §arihi’nin soyledigi gibi u nin 
nafiye olmasi halinde o iki kiginin §eytanlardan bedel olup §eytanlardan sayilmasi gerekmez. 
ikincisi; Hagiyesine bakilirsa Giirani, Kadi’ye ait olmayan bir goriigii onun goriigiiymiig gibi 
ele§tirmi§tir. Ayrica oyle goriiniiyor ki Giirani de Kadi gibi u yi, nafiye yapmanm bu iki ki§iyi 
§eytanlardan saymak anlammda olacagi, yorumunda yamlgiya dii§mii§tiir. 

2.28. biJUiii JI2 y jis by Jis iUcii- ^1 jis “Rabbi $oyle buyurmuftu: “Ben seni 

insanlara Under yapacagim.” Ibrahim de, “Soyumdan da (onderler yap, ya Rabbi!)” demi$ti. Bunun 
uzerine Rabbi, “Benim ahdim (verdigim soz) zalimleri kapsamaz” demifti.” (el-Bakara 2/124) 

Kadi’ye gore bu ayet gosteriyor ki, Hz. ibrahim’in soyundan bazi zalimler gikabilir ve 
bunlar imamete erigemezler, gtinkii imamet Allah’m bir emaneti ve soziidiir, zalim ona uygun 
olmaz, ancak iyiler ve muttakiler ona ula§abilir. Ayrica bu ayette, peygamberlerin niibiiwetten 
once de biiyiik giinahlardan masum olduguna ve fasiklarm imamete uygun olmadigma dair 
deiil vardir. 87 Giirani’ye gore ayet, zuliim mevcutsa imamete mani olduguna delalet etmektedir. 
Fakat imama sonradan peyda olan gegici bir zuliim, imameti iptal etmez. Ayrica bu ayette, 


82 Gurani, Caye, 19‘. 

83 Zemah§eri, Ke$$af 1:165. 

84 Kadi, Envar, 1: 98. 

85 Kocevi, $eyhzade, 2: 202. 

86 Gurani, Caye, 28* (aslinda 19‘). 

87 Kadi, Envar, 1:104. 
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niibiiwetten once peygamberlerin biiyiik giinahlardan masum olduguna dair delil yoktur. 
Qiinkii bir fasik tovbe ettikten sonra imamete uygun olur. 88 

2.29. j^- 1 bs 9 “...Onlardan hicbirini digerinden ayirt etmeyiz. ” (el-Bakara 2/136) 

Burada Ail kelimesi miifred olduguna gore i£ kelimesinin ona izafe edilmesi sorununu 
pozmek amaciyla Kadi ve Giirani’nin farkli yakla§imlari §oyledir: Kadi, Ail kelimesine be 
kelimesinin izafe olabilmesinin caiz olmasini Ail in nefy siyakmda gelmesine baglamaktadir. 89 
Giirani, Kadi’nin bu yakla§imma kar§i pikmaktadir. Ona gore Ail kelimesi muhatap olunana 
kar§ilik gelen isim oldugu ifyn bu kelimede ifrad, tesniye ve cem c aymdir. Yani Giirani’ye gore 
burada bu kelime cem c manasindadir. Yoksa nefy siyakmda geldigi fyin cem c manasim 
kazanmi§ degil... Nitekim J^j os 9 ciimlesi dogru olmaz. 90 Zemah§eri de bunun cem c 
anlammda oldugu ipin '£> nin ona izafe olabilecegini belirtmektedir. 91 Dilciler, Ail kelimesini 
hemzesi asli olan ve olmayan §eklinde ikiye ayirirlar. Hemzesi asli olan Ail kelimesi, cem c 
manasi da ta§ir ve sadece nefy siyakmda veya jj ile birlikte kullamlmak zorundadir. Bu ayetteki 
de bu kisimdandir. Digeri ise jl>i 5 kelimesindeki “vav” dan hemzeye pevrilmi? olan Ail olandir 
ki, bu sayma sayilarmin ilki olan “bir” anlammdadir. Bunun nefy ile kullamlmasi §art degildir. 92 
Ozetle; ayette izafenin sahih olmasini Zemah§eri ve Giirani, Ail kelimesinin asli itibariyla cem c 
anlami olmasina baglarken, Kadi ise onun nefy siyakmda umum anlammda oldugu fyin cem c 
anlammi kazanmasma baglamaktadir. 

2.30. tl^ii £1 bsiiid y&Si isis'l bjjJi 01 i “§uphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun 
Rabblerinden (gelen) bir gerqek oldugunu elbette bilirler." (el-Bakara 2/144) 

Bu ayetteki “Ehli kitap, bunun (mescidi haramin kible olmasi) rablerinden gelen bir 
gerpek oldugunu bilir,” ifadesinden Kadi, ehli kitabm bunu bilme kaynagmi §oyle apiklar. “Ehli 
kitap genel kaide olarak Allah’m gonderdigi her §eriat fyin bir kible tahsis etmenin onun 
siinnetinden oldugunu biliyorlardi ya da Hz. Peygamber’in iki kibleye yonelecegi onlarm 
kitaplarinda gepmekteydi.” 93 Giirani, burada “her §eriat ifyn bir kible tahsis etme” fikrine itiraz 
etmektedir. Giirani’ye gore onlarm kitaplarinda miijdelenen peygamberin iki kibleye dogru 
namaz kilacagi gepmekteydi. Yoksa “her §eriat fyin bir kible tahsis etme” fikrinin bir delili 
yoktur. Kibleler biitiin §eriatlar fyin Ka c be ve Beytu’l-Makdis olarak ikiyle smirliyken bu fikir 
nasil dogru olabilir? 94 


88 

89 

90 

91 


92 


93 


94 


Giirani, Caye, 21*. 

Kadi, Envar, 1:108. 

Giirani, Caye, 22 b . 

Zemafyeri, Ke$$af 1:195. 

Ail kelimesi i?in bk. Kocevi, $eyhzade, H/331-332; §ihabuddin Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mesun fi 
‘ulumi’l-kitabi’l-meknun , thk. Ahmed Muahammed el-Herrat (Dime§k: Darii’l kalem, ts.), 2:139; 11:149- 
150. 


Kadi, Envar, 1:112. 
Giirani, Caye, 23 b . 
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2.31. cisjLis •i j; £>I^I ^jji i jS i>J "Allah yolunda oldtirtilenlere “dluler” 

demeyin. Hayir, onlar diridirler. Ancaksiz bum bilemezsiniz.” (el-Bakara /154) 

Kadi’ye gore ayetteki <} ifadesi gosteriyor ki, §ehitlerin ya§iyor olmasi bedeni 
olmadigi gibi canlilarm hissettigi tiirden de degildir. Onlarm hayati akil ile degil de vahiy ile 
idrak edilen bir durumdur. Yine Kadi’ye gore ayet, ruhlarm kendisiyle kaim cevherler olduguna 
delalet etmektedir. Kadi’ye gore, §ehitlerin ya§iyor olmasi bedeni olmadigina gore; bu da 
§ehitlerle diger insanlarm ruhlarmm aym oldugu sonucuna gotiiriir, 0 halde §ehitlerin ya§iyor 
oldugunu ozellikle neden zikredildigi sorusuna, Kadi, §oyle cevap verir: “Buna gore §ehitlerin 
ozellikle sag olmasmin belirtilmesi, onlarm Allah’a olan yakinliklari ve onlara verilen deger ve 
mutluluktan kaynaklanmaktadir.” 95 Giirani’ye gore ise §ehitlerin ya§iyor olmasindan maksat, 
bu ya§amanm ruh ve bedenle olmasidir. Qiinkii oliiniin ruhani olarak ya§iyor olmasi her 
mii’min igin gegerlidir. Bu nedenle ba§ka ayetlerde §ehitlerin riziklandirildiklari ve sevin^ 
iginde olduklari belirtilir (Aki ‘Imran 3/169-170). Ayrica Miislim’deki bir hadiste; §ehitlerin 
ruhlarmm ye§il ku§larm i$inde oldugu ve cennette istedigi gibi dola§tiklan belirtilmektedir. 
Yine Giirani’ye gore 9 §ehit ruhunun bedenle olmadigina delalet etmez, aksine bedeni 
olmasina delaleti daha fazladir. (^tinkti §uur, duyulara dayanan bir bilgidir. 96 

2.32. jAdi j ^Ji d&i\s“...denizde seyreden gemiler...” (el-Bakara 2/164) 

Kadi’ye gore bu ayette uiliii kelimesinin miiennes muamelesi gormesi, miiennes olan 
iiiuJi kelimesinin anlammda oldugundandir. 97 Giirani’ye gore ise diiii kelimesi cem’ (gogul) 
oldugundan miiennes muamelesi g6rmii§tiir. Nitekim buyiizden fiilinin fail olan zamiri ailiii 
kelimesine raci olamaz. 98 Kadi’nin §arihi olan §eyhzade de Giirani’yi hakli ^lkaran 
acpklamalarda bulunmaktadir." 

2.33. oyb&J l jx I3 4I05JI ljt> dy oj 05AJI jiSjcA 1 si Jlc czs Sizden 

birinize oltim gelip gattigi zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmigsa, anaya, babaya ve yakm 
akrabaya megru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a kargi gelmekten sakinanlar tizerinde bir hak 
olarak- size farz kilindi.” (el-Bakara 180) 

Zemah§eri ve Kadi, ayetteki kelimesini §oyle tefsir etmektedirler; “Ki§i, zengini 
iistiin tutmadan ve (mirasm) ii$te birini a§madan adaletle” vasiyet etmelidir. 100 Giirani’ye gore 
ise, ^yaaJi “yani (varisler) aym seviyede olduklarmda birini digerine iistiin saymadan adaletle 
vasiyet, demektir” ve bu kelimeyi “iigte birini a§madan” §eklinde tefsir etmek manasizdir. 
C/iinkii ii^te birini a§madan vasiyet etmek, miras dii§meyen yakinlar igindir. Ayrica miras ayeti 


95 Kadi, Envar, 1:114. 

96 Gurani, Gdye, 24*. 

97 Kadi, Envar, 1:116. 

98 Gurani, Gdye, 24 b . 

99 Kocevi, §eyhzade, 2: 405. 

100 Kadi, Envar, 1:123; Zemah§eri, Keg$df 1: 224. 
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de bunu beyan etmi§tir . 101 Oyle gorunuyor ki, Giirani, bu ayeti mensuh sayarken, Kadi, onu 
mansuh ayetlerden gormemektedir, 

2.34. yUoji“ifte onlara kazandiklarmdan bir nasip vardir. Allah, 
hesabipek qabuk gorendir.” (el-Bakara 2/202) 

Zemah§eri’ye gore iin 3 \ deki iia s \ zamiri onceki ayetlerde gepen her iki kesime 

(sadece diinyayi talep edenlere; hem diinyayi hem ahreti talep edenlere) i§aret etmektedir . 102 
Her kesim kazandigmin cinsine gore nasibini ahrette alacaktir . 103 Giirani’ye gore ise soz konusu 
zamir, sadece “Yarabbi, diinyada da ahrette de bize gtizellik nasip et” diyen ikinci kesime i§aret 
etmektedir. ^iinkii kafirlerin durumu; && & gAM 4 2 isj “Bunlarm ahrette bir nasipleri yoktur” 
sozii ile sonuplandirilmi§tir. Ktiftirde olduklari igin onlara diinyada verilen rizik bir nasip 
olmadigi gibi onlara ahrette verilen de kazandiklarinm cinsinden degildir . 104 

2.35. liiji oLili 1 sjas ojjJJ ojj “inkar edenlere diinya hayati siislii gosterildi .” (el-Bakara 2/212) 

Kadi’ye gore, hakikatte diinya hayatmi kafirlere siislii gosteren Allah’tir. ^iinkii her 

§eyin faili odur. Kadi kendi maksadim §oyle apmaktadir: “§eytan’dan olan her §ey, hayvani 
kuwet ve Allah’in bu kuwette yarattigi vah§i i§ler ve §ehevi §eyler araz olarak siisliidiir.” Yani 
bunlarm siislii olmasi hakiki veya asli degil arazidir . 105 Giirani’ye gore de hakikatte siislii 
gosteren Allah’tir. Qiinkii o hayrm da §errin de yaraticisidir. Daha sonra Giirani, Kadi’yi kast 
ederek “her §eyin faili Allah’tir” denilmi§tir, ama bu ifadede bir sorun var. ^iinkii “yaratici 
ba§ka fail ba§ka bir §eydir, nitekim bu fark mesela hirsizlik ve zina gibi fiillerde veya §eytan’m 
yaptiklarmda apikpa ortaya pikmaktadir”, §eklinde Kadi’nin ifadesini ele^tirmektedir. Burada 
Giirani, bu fiillerdeki isnadin mecazi oldugunu belirterek; mesela zinanm yaraticisi olmak 
ba§ka; zinanm faili olmak ba§ka bir §eydir demek istemi§tir . 106 

2.36. jjp? G? >s& OiiJi jGJ3 &ii Ja “Yoksa siz, sizden oncekilerin ba$ma 

gelenler, sizin de ba§ 1 - mza gelmeden cennete gireceginizi mi sandmiz?” (el-Bakara 2/214) 

Bu ayette i3 edatmin anlami ve buna bagli anlam degi§ikligi tarti§ilmi§tir. Kadi’ye gore 
“heniiz gelmeden...” anlammdaki J&t Uj ifadesi jJab Jj “gelmeden...” anlammdadir. u3 nin asli 
nefiy ifade eden JJ olup iizerine u ziyade edilmi§tir. Fiilin anlamma “beklenirlik” katmaktadir 
ve bu yiizden as edatma mukabil kullamlmi^tir . 107 Giirani ise Kadi’nin Gi ya nefiy manasim 
verip as in mukabili yapmasmi ele§tirmektedir. Giirani’ye gore U3 edati fiilin menfiliginde degil, 


101 Giirani, Gdye, 26 b . Muhtemelen burada Nisa suresi 11 ve 12. ayetlere i§aret etmektedir. 

102 Onceki iki ayet: “...insanlardan, “Ey Rabbimiz! Bize (verecegini) bu diinyada ver” diyenler vardir. 
Bunlarm ahirette bir nasibi yoktur.” (el-Bakara 2/200) “Onlardan, “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik 
ver, ahirette de iyilik ver ve bizi ate§ azabindan koru” diyenler de vardir.” (el-Bakara 2/201). 

103 Zemah§eri, Ke$$af, 1: 248. 

104 Giirani, Gdye, 30‘. 

105 Kadi, Envar, 1:135. 

106 Gurani, Gdye, 31*. 

107 Kadi, Envar, 1:135. 
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olu§masmda beklenirlik katmaktadir. 0 yiizden as in mukabili degil onun benzeridir . 108 
Kadi’nin §arihi Kocevi’nin de belirttigi gibi Kadi, “ Gi edati as in mukabilidir” derken ikisinde de 
“beklenirlik” anlami vardir; iD menfi fiildeki beklenirligi ifade ederken as ise miisbet fiildeki 
beklenirligi ifade eder , 109 demek istemi§tir. Bu durumu bir ornekle §oyle apiklayabiliriz: j&h Gi 
“heniiz size gelmedi...” gelmesi beklenir demektir, Diger taraftan as “size gelebilir...” 
ifadesinde de yine gelmesi beklenir anlami vardir, 0 yiizden Kadi’nin soyledigi ile Giirani’nin 
soyledigi aym kapiya pikmaktadir. 

2.37. U 3 J^ JI 9 jl dy lo .a J*S jj (yo I ^aS^ili ol <£>J ol “...Onun hukumdarligmm 

alameti, size 0 sandigin gelmesidir.77 Onda Rabbinizden bir gtiven duygusu ve huzur ile Musa ailesinin, 
Harm ailesinin geriye biraktigindan kalmtilar vardir. ” (el-Bakara 2/248) 


Kadi, bu ayetin tefsirini yaptiktan sonra i§ari bir tefsir naklinde bulunur: “Denildi ki, 
“tabut” kalptir, “sekine” de kalpteki ilim ve ihlastir, tabutun getirilmesi ise kalbin -daha once 
boyle degilken- ilmin ve vakarm karar kildigi bir yere donu§mesidir .” 110 Kadi’nin naklettigi bu 
i§ari tefsire itiraz ederek §oyle der: “Tabutun kalp ve sekinenin de ilim oldugunu soyleyen ki§i, 
(hemen akabinde) ayetteki ‘onun (tabutun) iginde Musa ailesinin, Harun ailesinin geriye 
biraktigmdan kalmtilar vardir,’ ifadeye ne derler?” m Giirani, muhtemelen burada; tabut kalp 
ve sekine ilim ise o zaman Musa ve Harun ailesinin e§yalari nasil tabutun iginde olabilir, demek 
istemi§tir. Kadi’nin naklettigi bu i§ari, tefsiri Gurani, tefsirin hami§inde ^uui <usis “bunun diyeni 
Kadi’dir” diyerek sanki Kadi’nin goru§uymu§ gibi itiraz etmektedir. 


2.38. jac 4 ilo I to o 3 *aj $ jZ, djjl J 0 3QQA GjaJI Mallarmi Allah 


yolunda harcayan, sonra da harcadiklarmm pe$inden (bunion) ba$a kakmayan ve gontil 
incitmeyenlerin, Rab'leri katmda mukafatlan vardir.” (el-Bakara 2/262) 


Bu ayette §art ctimlesinin cevabmda d> nin gelmemesinin sebebi tarti§ilmi§tir. Burada 
miibteda olan mevsul ( GjaJi) §art manasini ta§idigi halde onun haberi olarak gelen ve §artin 
cevabi olan J^ifadesine Gi’nin cevabmba§ma gelmemesinin nedenini Kadi, §oyle apiklar: 
“Ayet §unu ima etmi§tir; bu killer infak etmeseler de rablerinin yanmda ecirleri hak eden 
ki§ilerdir, bir de infak etseler nasil olur !” 112 §art-ceza ctimleleri ili§kilerinde, cezanm (cevabin) 
gerpekle§mesi, §artin gerpekle^mesine baglanmi§tir. Burada Kadi’nin maksadi §udur: d> nin 
getirilmemesi, bir nevi §art-ceza ili§kisinin di§ina pikmayi ima etmi§ ve boylece bu §art (infak) 
yerine gelmese de ceza (ecirler) tahakkuk edilecektir demek istenmi§tir. C/iinku bu killer bunu 
hak eden bir vasfa sahiptirler. Giirani’ye gore ise d> nin gelmemesinin nedeni §unu bildirmek 
igindir: “Onlar bu ecirleri Allah’m bir fazli olarak alirlar ameller ise sadece emare 
mahiyetindedir, Fakat aG by&.' s jib 034 ? 5 jJJ 1 (el-Bakara, 2/274) 


108 Gurani, Gaye, 31*. 

109 Kocevi, $eyhzade, 2: 512. 

110 Kadi, Envar, 1:151. 

111 Gurani, Gaye, 35 b . 

112 Kadi, Envar, 1:158. 
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ayetinde d> harfi, cevapta gelmi§tir. (Jiinku burada ameller hesaba katilmi§, zamanayayilmi? ve 
bu ameller riya hastaligmdan armmi§ olarak yapilmi§tir.” Gurani, Kadi’yi ele§tirmek igin 
devamla §unu belirtmektedir: “Konumuz olan ayette d> nm gelmemesini ‘onlar yapmasalar da 
bu ecri almaya ehildirler’ gibi bir nedene baglanmasi halinde, infaki a?ik ve gizli yapanlari ifade 
eden el-Bakara 274. ayet i$in bu durum, evleviyetle neden olarak sayilmaliydi .” 113 Guram §unu 
demek istemi§tir: Yani oyle olsaydi, j harfi burada (el-Bakara 274)’de gelmemeliydi. Qiinkti 
mesele ehil olmaksa, buradakiler daha a?ik bir §ekilde ehil olmaliydilar. 

Arap dili konusunda otoriter olan Zemah§eri, d> nm yukaridaki iki ayetin cevap 
ciimlesinin birinde gelmesi ve digerinde gelmemesi konusunda §unu der: “el-Bakara 262. 
ayetinde mevsul olan GjOJI de §art manasi yoktur. Ama el-Bakara 274. ayetinde §art manasi 
vardir. Mana acpsindan iki ayet arasindaki fark §udur: d> nm zikredildigi ayet, infakin bu ecri 
hak ettigine delalet eder. Digerinde ise bu delalet yoktur .” 114 Kur’an hrabmi yapan Ukberi ( 6 . 
616/1219), bu iki ayeti Zemah§eri’yi destekler yonde i'rab etmi§tir . 115 

2.39. i^i djjJi “Faizyiyenler...” (el-Bakara 2/275) 

Zemah§eri’ye gore bu ayette gegen I^JJI kelimesinin s ile yazilmasi 
kelimelerinde oldugu gibi tafhim (kalin okuma) yapanin leh^esine uyulmasindandir . 116 
Giirani’ye gore ise soz konusu kelimenin 3 ile yazilmasi kelimenin aslina dalalet etmek igindir. 
Sebep, tafhim yapanm leh^esine gore olmasindan degildir. C/unkii onu tafhim tizere higbir kar’i 
okumami§tir . 117 

2.40. lUo m iiks “...diledigini bagiflar...” (el-Bakara 2/284) 

Kadi, bu ayette ’jAks deki “ra” harfinin m deki “lam” harfine idgam eden kiraati, “lahn” 
olarak nitelendirmektedir. Gurani, burada Kadi’yi ?ok sert ele§tirmektedir. Gurani §oyle 
demektedir: “Dinde kendisine uyulan bir adamm, delalette olan birine uyarak hevasmdan 
konu§mayandan tevattirle nakledilen bir sozii ayiplamasi §a§ilacak bir §eydir.” Giirani, burada 
Kadi’nin Zemah§eri’den etkilenerek Hz. Peygamberden tevaturle gelen bir kiraatte kusur 
bulmasim ele§tirmektedir. Giirani, “ra” nm “lam”da idgam edilerek dikks §eklindeki kiraatin 
Ebu ‘Amr’dan 118 rivayet edildigini belirtmektedir . 119 Zemah§eri, bu okuyu§un Arap diline gore 
“lahn” ve fahi§ bir hata oldugunu belirttikten sonra, Ebu Amr’dan rivayet eden ravinin bu 
kiraati rivayet etmekle iki kere hata yaptigmi soylemektedir. Birinci hatasi; onun yanli§ 


113 Gurani, Caye, 37 b 

114 Zemah§eri, Ke$$af 1: 312 

115 Ebu’l-Beka Abdullah b. el-Huseyin el-Ukberi, et-Tibyan fi i‘rabi1-Kur’dn, thk. Ali Muhammed el-Becavi 
(b.y„ ts.) 1: 223. 

116 Zemah§eri, Ke$$af 1: 319. 

117 Gurani, Caye, 39‘. 

118 Ebu Amr (6. 154/771) yedi kiraat imamindan biridir. Daha geni§ bilgi i<;in bk. Tayyar Altikula?, “Ebu 
Amr b. Ala”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 20: 95. 

119 Gurani, Caye, 40*. 
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okumasi, ikinci hatasi; Arap dilini en iyi bilen ki§isine (Ebu Amr) buyuk bir cehalet nispet etmi§ 
olmasidir. Daha sonra Zemah^eri, ravilerin iyi ogrenmemeleri bu tur hatalari dogurdugunu ve 
bunlari ancak nahiv ehlinin ogrenebilecegini soylemektedir. 120 


soNug 

Her §eyden once Gtirani’nin Gayetu’l-emani adli eserinin tefsir metodu olarak 
Zemah§eri-Kadi pizgisinde bir dirayet tefsiri oldugu belirtilmelidir. Osmanli donemi tefsirinin 
bir ornegi olarak Gdyetu’l-emdni, Zemah§eri’den yakla§ik dort asir sonra bile donemin tefsir 
metodunda bir degi§iklik olmadigini gostermektedir. 

inceledigimiz Fatiha ve Bakara sureleri baz alinirsa Gurani, bu tefsirinde Kadi’yi esas 
almi§tir. Oyle ki, neredeyse Kadi’nin bir muhtasari gibidir. Gtirani’nin tenkitlerinin pogu dil 
yoniindendir. Diger tenkitleri kavramsal anlam, ayetlerin btitunlugu, kiraat gibi pe§itli 
konularla beraber ayet te’villerinde katilmadigi bazi gorii§lerdedir. Bu ele§tirilerde Giiani’nin 
dayandigi yontem Kur’an’in btitiinlugu, rivayetler, selefin goru§ii ve akli yonden peli§kilerin 
bulunmasidir. 

Bu tefsirinde Guraninin ince eleyip sik dokuyan bir yakla§imla Zemah§eri ve Kadi’yi 
tenkit ettigini soyleyebiliriz. Birpok tenkidi tarti§ilabilir olmasma ragmen onun ibarelere dakik 
yakla§imi ve donemin medreselerinde el iisttinde tutulan Kadi’nin tefsirine ve Arap dilinde 
otoriter olan Zemah§eri’nin tefsirine kar§i taklitgi tavir yerine, tenkit cesaretini gostermesi 
onemlidir. Gtirani’nin kar§ila§tirmali ilmi yontemi kullandigmi ve ara§tirmaci bir ilmi ki§ilige 
sahip oldugunu soyleyebiliriz. Onun bu tenkitgi yontinden Zemah§eri ve Kadi’nin yam sira aym 
§ekilde Teftazani (6. 792/1390) ve Keva§i (6. 680/1281) de paylarmi almi§lardir. 

Giirani’nin kendinden onceki alimlerin ittifak ettigi konularda ulemaya ve selefe 
saglam bir §ekilde bagliligim gosterdigini belirtmeliyiz. Bu bagliligi seleften gelen bir kiraatin 
Arap dili gramerine aykiri oldugu iddiasi kar§isinda tercihini selefin Kurra’smdan yana 
koymasindan anliyoruz. 

Gtirani, bazi ele§tirilerinin de i§aret ettigi gibi rivayetin mevcut oldugu konularda ve 
ayetin zahiri manasmin uygun oldugu yerlerde te’vil yolunu pok tercih etmemektedir. 
Tenkitlerinde Ehl-i Stinneti baz aldigmi ozellikle E§a c rilik’ten ayrilmamaya ozen gosterdigi 
izlenimini vermektedir. Gtirani, Arap dili konusunda Kadi’ye kar§i Zemah§eri’yle aym §eyleri 
payla§makta bir sakmca gormemi§se de mezhebi gorti§ ve Hadis’e baglilik konusunda 
Zemah§eri’ye daima muhalif olmu§tur. Gtirani’nin batini-i§ari tefsire de pek sicak bakmadigim 
soyleyebiliriz. 

Giirani’nin Kelam ilminde de saglam ve derin malumata sahip oldugunu soyleyebiliriz. 
Bunu Kadi’nin Mu'tezile’yi ele§tirmek igin getirdigi argtimanlari zayif gormesi ve bazen de 


Zemah§eri, Ke$$af 1: 330. 
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Kadi’nin kelami konularda kullandigi ifadeleri ozenle sepmemesini ele§tirmesinden anlamak 
zor degildir. 

Bu arada ele§tirdigi konularm bazilarinda Giiram, Kadi’nin lafzi ile naklettigi bir 
goru§u sanki Kadi’ye aitmi§ gibi ele§tirdigini ve kenarda ^isji 4EUs §eklinde §erh dti§ttigunu de 
belirtmeliyiz, Bizce bu tenkitlerin gosterdigi en onemli §ey, onun ilmi ki§iligidir ve 
inandigmi hip pekinmeden bir alime yakipir pekilde, insaf perpevesinde sunmasidir. Bu da bize 
Osmanli ilim geleneginde tenkitpi tavirlarm varligmi devam ettirmip oldugunu 
gostermektedir. 
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Islam Hukukunda Kiz (Jocugunun Mirastaki Payimn Cinsiyet He Temellendirilmesine Analitik 

Bir Baki§ 

Oz: Islam miras hukukunun temel karakteristigi, mirasm taksiminde prensip olarak erkek ve 
kiz ^ocuklari arasmda ikiye-bir oranmin benimsenmi§ olmasidir. Islam miras hukukunda erkek 
$ocugun payimn kiz ^ocugun payimn iki misli olmasimn temel gerek^esi ise; yaratili§ ve 
cinsiyete dayali islam’da kadina verilen “deger” lie ilgili olmayip, aksine islam’in ongormii? 
oldugu aile ve toplum yapisinda, erkegin ve kadimn iistlenmi§ oldugu rol ve mali 
yukumliiliiklerle, yani “sosyo-ekonomik yapi/olgu” lie ilgili ger$ekliklerdir. Nitekim bu 
gerekpelerden hareketle Islam hukukunda mirasm taksiminde, ihtiyag ilkesi esas alinmi§ ve 
e§ler arasindaki nimet-kulfet dengesine uygun adilane bir diizenleme yapilmi§tir. Klasik bazi 
tefsir kitaplarinda ise kadin ve erkegin hak ve sorumluluklarmdan bahseden; “...erkeklerin 
kadinlar uzerinde bir derece fazla (hakki) vardir” (el-Bakara 2/228) ayetinde gepen “derece” ve 
erkek ve kiz pocuklarm mirastaki paylarmdan bahseden “...erkegin mirastaki payi, iki kadimn 
payi kadardir (erkek $ocugun mirastaki payi, kiz ^ocugunun payimn iki mislidir)” (en-Nisa 
4/ll) ayetinde ge?en “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” kavramlari; bu ayetlerin sevk edili§ 
amaci ve sosyo-ekonomik baglamlari (sosyal olgu) goz ardi edilerek kadinm/kiz ^ocugunun 
cinsiyeti ile ili§kilendirilmi§tir. Bunun sonucunda ise Islam hukukunda erkek pocugunun 
mirastaki payimn kiz ^ocugunun payimn iki misli olmasi, ontolojik (varolu§sal/yaratih§) olarak 
“erkegin kadindan daha iistiin oldugu” §eklindeki bir gerek$e ile temellendirilmek istenmi§tir. 
Bu palijmada, giiniimuzde kiz ^ocugunu mirastan mahrum etmenin sosyo-ekonomik ve tarihi- 
kiiltiirel arka planina da i§ik tutan “derece” ve “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” kavramlari 
ekseninde bazi klasik tefsirlerde yapilan yorumlarm analitik bir degerlendirilmesi yapilacaktir. 

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Miras Payi, Kiz C^ocugu, Cinsiyet, Temellendirme, Klasik 
Tefsir Kitaplan, Analitik Baki§. 


An Analytical Overview on the Girl's Inheritance Share Based on Gender in Islamic Law 
Abstract: Basic characteristic of Islamic heritage law, principally it has accepted the two-to- 
one ratio between the male and the female children/siblings in division of heritage. In Islamic 
inheritance law, the main/basic reason why the share of the male is twice the share of the 
female is no “value” judgments given to female/women in creation and gender in Islam, on the 
contrary, are real realities related with the roles and financial obligations that man and woman 
have undertaken, in other words, related with “socio-economic structure/fact” in the family 
and society structure foreseen by Islam. As a matter of fact, “need principle” is based on in 
division and succession of heritage and a fair arrangement has been made in accordance with 
the rights and responsibilities of the husband and wife in Islamic Law. In some classical tafsir 
books, the concept of “degree” in the verse "... Men have a degree (right) over women" (Al-Baqara 
2/228) mentioning the mutual rights and responsibilities of women and men; and the 
expression of “111 al-dhakari mithlu hazz al-unthayain” in the verse -the inheritance of man is the 
share of two women- (Al-Nisa 4/ll) mentioning the inheritance shares of boys and girls is 
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interpreted against the woman by disregarding the intended purpose and socio-economic 
contexts of these verses. As a result of this interpretation, the share of men in inheritance is 
twice the share of women in Islamic law is ontologically (existential/creation) based on a 
justification that “man is superior to woman”. In this article/study, an analytical look at the 
interpretations in some classical tafsir books on the axis of “daraja/degree” and “lil al-dhakari 
mithlu hazz al-unthayain” that today sheds light on the sociological-historical background of 
depriving the daughter from the heritage will be made. 

Keywords: Islamic Law, Hereditary Share, Girl Child, Gender-Based, Classical Tafsir Books, 
Analytical Overview. 


SUMMARY 

Just as there is no way to determine a person’s sex, it is not either possible by reason to 
have such an opportunity. - With the possibility of medical intervention nowadays - sex is 
determined by the discretion of the Supreme Creator rather than will. Indeed, it is mentioned 
in the Qur’an: To Allah belongs the dominion of the heavens and the earth; He creates what he wills. He 
gives to whom He wills female [children], and He gives to whom He wills males (Al-Shura 42/49). 

In addition to human biological sex, there is also social gender. Indeed, the term “sex” 
refers to being biologically female or male, while the term "gender" refers to the social and 
cultural identity of a woman or man, or the social roles that occur in the historical process. 

Accordingly, while it is not possible to determine biological sex (in normal 
circumstances in advance), determining gender is shaped by the cultural will of individuals 
and societies. As a matter of fact, gender is shaped according to the religions, customs and 
cultures of the societies and it shows differences according to time, culture and family 
structure. In this context, in the pre-Islamic Arab society, the gender of the girl or the woman 
was shaped by the custom of the ritual and customs. Indeed, it is a known fact that during the 
period of Jahiliyyah, in terms of social gender, the girl/ woman has been deprived of many social 
and economic rights, especially heritage. 

The Qur’an has brought the girls who, in the period of Jahiliyyah, were oppressed in 
terms of gender, deprived ofmany social and economical rights, treated as second class human, 
embarrassed of themselves and buried alive, to the same position as man. In this context, as it 
is in every field in the direction of social structure and social conditions of that day, also in the 
field of inheritance law, a number of regulations were made in the Qur’an and the Sunnah being 
the main sources of Islam. 

The divisions of the inheritance were connected with religious and legal rules and the 
shares of the inheritance of the sons and daughters were determined by nass (verses and 
hadiths). 
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However, in Islamic inheritance law, as a requirement of the structure of family and 
society accepted by Islam, in principle, “two-to-one” measures have been adopted between 
male and female children. As a matter of fact, in this aspect, it is mentioned in the Qur’an: Allah 
instructs you concerning your children: for the male, what is equal to the share of two females (Al-Nisa 
4/11). 

On one hand, the principle that Islamic law brings between boys and girls; Seems to be 
an inequality in terms of the arrangement in which "the inheritance share of the male child is 
twice the share of the female child", while on the other hand, within the border of in the family 
foreseen by Islam, this regulation has not been seen as an injustice and inequity by Muslim 
societies, because in Islamic family law, a man is obliged to ensure the livelihood of the family 
after marriage. He is also obliged to give his wife her mahr when marrying. 

In Islamic inheritance law, “necessity principle” is taken as the basis of responsibility 
that women and man have undertaken in family and society. Therefore, even though giving 
nothing at all to those who are not in need and giving less to those who are in less need, giving 
too much to those who are in much need might seem contrary to the principle of equality, it is 
a necessity of the principle of justice and fairness. As a matter of fact, while "law equality, 
necessity in sharing" principle, law is arranged according to people's qualifications, goods and 
wealth sharing is divided according to the needs of people. In this context, there has been a 
fair division in Islamic heritage law based on the necessity, (distributive) justice and fairness 
principle. Indeed, the French philosopher Roger Garaudy (1913-2012), who chose /converted 
to Islam, evaluates the following about the proportion of male child in the Qur'an to that of 
female child: “When we consider that in the Arab society all the obligations of the family and 
of the care of the parents and of all the things that we call ‘social security’ today are put on the 
shoulders of the husband, the hereditary male child’s share must be twice as high as the female 
child’s is”. 

As Garaudy argues, the difference in the inheritance of women and men in Islamic 
inheritance law is not a legal discrimination/inequality, but a form of divisiveness stemming 
from a need based on the role and responsibility that women and men have undertaken in the 
family and society. Therefore, giving nothing to those who need nothing, giving little to those 
who need little, and giving a lot to those who need a lot, even though may seem contradictious 
to the principle of equality, it becomes a necessity of equity and (distributive) justice principle. 
In this case, in Islamic inheritance law, the basic reason why the share of the male child is twice 
the share of the female child, is social and economic reasons and it is possible to rank them as 
follows: 

1) According to Islamic law, women are not obliged to make their own economic 
livelihoods. The woman’s economic responsibility belongs to her father or brothers before 
marriage, and then to her husband after marriage. 

2) When a woman is married she is not responsible for herself or other family 
members’ livelihood. The male is obliged to make a living for himself, his wife and his children. 
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3) While married, the male is obliged to give the wife mahr. The woman has no such 
responsibility. 

As it is understood from the above explanations, in Islamic inheritance law, the basic 
reason why the share of the male child is twice the share of the female child is not about the 
ontologically “value” based on creation and sex given to the woman (girl child) in Islam, On 
the contrary, it is the real facts concerning the family and society structure that Islam predicts, 
the roles and financial obligations that man and woman have undertaken, namely “socio¬ 
economic structure/fact”. 

In some commentaries in classical commentary books, the rights and responsibilities 
of women and men are referred to, like: the word “degree” mentioned in: ...but the men have a 
degree over them [in responsibility and authority (Al-Baqara 2/228), a nd the talk about the 
inheritance shares of boys and girls in: for the male, what is equal to the share of two females (Al- 
Nisa 4/ll). Eventually, the concepts “111 al-dhakari mithlu hazz al-unthayain” have been 
associated with the gender of the woman/girl child ontologically (based on social fact) by 
ignoring the referent purpose and socio-economic contexts of these verses. As a result of these 
interpretations, it was desired that the Islamic law principle of inheritance share of male child 
being twice the share of female child, ontologically, should be based on a justification that 
“man is superior to woman”. 

In this study, some of the era’s dominant culture classical interpretations grounding 
women's inheritances share on her gender and based on the axis of the concepts of "degree" 
and “lil al-dhakari mithlu hazz al-unthayain” in the related verses of the Qur'an will be 
elaborated. 


GiRi§: KONUNUN GUNCELLiGi VE ONEMI* 

Ki§inin cinsiyetini belirleme imkam olmadigi gibi boyle bir imkan sahip olmasi da aklen 
mumkiin degildir. -Giinumuzde tibben miidahale imkam olmakla birlikte 1 - cinsiyet, irademiz 
di§inda Yiice Yaraticinm takdiri ile belirlenmektedir. Nitekim Kur’an’da, “Goklerin ve yerin 


Konu birligi olmasi hasebiyle makalenin “Giri§” kisminda yer alan bazi bilgiler, kismen daha once 
yayinlanan “islam Hukukunda Kiz (^ocugunun Miras Hakki ve Cahiliye Doneminde Kiz (^ocugunu 
Mirastan Mahrum Etmenin Guniimuz islam Ulkelerindeki iz Du§iimu” isimli makalemizden istifade 
edilerek hazirlanmi§tir. / Some of the information in the "Introduction" section of the article has been prepared 
partially by using our article previously published named “Cirl’s Heritage Right In Islamic Law and The 
Reflections of The Deprivation The Girls From The Heritage In The Pre-Islamic Period (jahiliyyah) In Present-Day 
Islamic Countries”. 

1 Giinumuzde tibben bebegin cinsiyetini belirlemek miimkundur. islam hukuku acpsindan bebegin 
cinsiyetini belirlemenin hiikmu hakkinda bk. Ahmet Ek§i, “islam Hukuku Aipsindan Dogum Oncesi 
Cinsiyet SeQmi”, Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013): 85-118. 
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miilku (hiikiimranligi) Allah’mdir. 0, diledigini yaratir. Diledigine kiz pocuklari, diledigine 
erkek pocuklari verir.” (e§-§ura 42/49) denilmektedir. 

insanm biyolojik cinsiyetinin yaninda bir de toplumsal cinsiyeti vardir. Nitekim 
“cinsiyet” terimi, biyolojik olarak kadin veya erkek olmayi ifade ederken, “toplumsal cinsiyet” 
terimi, kadin veya erkegin toplumsal ve kiiltiirel kimligini veya tarihi sure? igerisinde olu§an 
toplumsal rollerini ifade etmektedir. Buna gore (normal §artlarda onceden) biyolojik cinsiyeti 
belirlemek mumkiin olmamakla birlikte, toplumsal cinsiyeti belirlemek bireylerin ve 
toplumlarm kiiltiirel iradesi He §ekillenmektedir. Nitekim toplumsal cinsiyet, toplumlarm din, 
orf-adet ve kiiltiirlerine gore §ekillenmekte ve zamana, kiiltiire, aile yapisma gore farkliliklar 
arz etmektedir. 2 Bu baglamda islam oncesi Arap toplumunda da kiz pocugunun veya kadinin 
toplumsal cinsiyeti cahiliye orf-adetine ve kiilturiine gore jekillenmi^tir. Nitekim cahiliye 3 
doneminde kiz pocugunun/kadinm toplumsal cinsiyet 4 acpsindan ezildigi, miras 5 ba§ta olmak 
iizere birpok sosyal ve ekonomik haktan mahrum edildigi bilinen bir gerpektir. 6 


2 Toplumsal cinsiyet ve cinsiyet ayrimcdigi hakkinda bk. Simge Sara?, “Toplumsal Cinsiyet”, Toplumsal 
Cinsiyet ve Yansimalan (Anakara: Atilim Universitesi Yayinlari, 2013), 27-32. 

3 Araplarm islam’dan oncesi dini ve sosyal hayat telakkilerini ifade eden “cahiliye” kavrami ile ilgili bk. 
Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7:17- 
19. 

4 Kur’an baglaminda “toplumsal cinsiyet ve kadin” konusu hakkinda geni? bilgi i?in bk. Mustafa Ozttirk, 
“Toplumsal Cinsiyet Meselesine Kur’an Zaviyesinden Genel Bir Baki§”, Dini ve Toplumsal Boyutlanyla 
Cinsiyet I, Tartifmah ilmi ihtisas Toplanti, 21-22 Mayis 2011 (2012): 165-191; Mustafa Ozttirk, “Kuran-i 
Kerim £er?evesinde Toplumsal Cinsiyet Meselelerine ili§kin £bztim Onerileri”, Dini ve Toplumsal 
Boyutlanyla Cinsiyet II, Tarti^mah ilmi ihtisas Toplantisi, 26-27 Mayis 2012 (2012): 97-125; Mustafa Ozttirk, 
Cahiliye den islamiyet’e Kadin (Kur’an Baglaminda Toplumsal Cinsiyet Ve Kadin) (Ankara: Ankara Okulu 
Yayinlari, 2012), 133-159. Bu konuda aynca bk. Dini ve Toplumsal Boyutlanyla Cinsiyet Tarti$mah ilmi 
ihtisas Toplantisi-I (2011: istanbul), Yay. Haz: ismail Kurt ve Seyit Ali Ttiz, editor: M. Faruk Bayraktar 
(istanbul: islami ilimler Ara^tirma Vakfi, 2012; Dini ve Toplumsal Boyutlanyla Cinsiyet Tartifmah ilmi 
ihtisas Toplantisi-II (2012: istanbul), Yay. Haz: ismail Kurt ve Seyit Ali Ttiz, editor: M. Faruk Bayraktar 
(istanbul: islami Hinder Ara§tirma Vakfi, 2012.) 

5 Cahiliye hukukunda mirasin taksim ve intikali hakkinda geni? bilgi i?in bk. Cevad Ali, el-Mufassal ft 
tarihi’l-Arab kable’l-islam (Bagdat: Camiatii Bagdad Ne§ri, 1993), 5:562-568; Zekiyiiddin §aban ve Ahmed 
Gandur, el-Vasiyye ve’l-miras ve’l-vakf fi’$-$eriati’l-islamiyye (Kuveyt: Mektebetti’l-fellah, 1984), 218-219; 
Ali Bakkal, islam Oncesi Cahiliye fagi Hukuku (by., ty.) (iSAM), 123-143; Muhammed ez-Ziihayli, el-Feraiz 
ve’l-mevaris (Dime§k-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 2001), s. 26-27; Ozttirk, Kadin, 65-72. 

6 Cahiliye doneminde kadinin konumu ve haklan ile ilgili bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l- 
islam, 5: 526-596; Bakkal, islam Oncesi Cahiliye fag i Hukuku, 32-142; Ozttirk, Kadin, 11-76. 
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Kur’an, cahiliye doneminde ikinci sinif insan muamelesi goren, kendisinden utanilan 
ve diri diri topraga gomiilen 7 kiz ^ocugunu bir insan olarak erkekle aym mertebeye getirmi§tir. 8 
Bu baglamda o giiniin toplumsal yapisi ve sosyal §artlan dogrultusunda her alanda oldugu gibi 
miras hukuku alanmda da Kur’an 5 ve siinnette 10 bir takim diizenlemeler yapilmi^, 11 mirasm 
taksim ve intikali dint ve hukukt bir takim kurallara baglanarak kiz ve erkek ^ocuklarm mirastan 
alacaklan paylar nasslarla (ayet ve hadislerle) tespit edilmi§tir. 12 

Bununla birlikte Islam miras hukukunda, islam’in kabul etmi§ oldugu aile ve toplum 
yapismin bir geregi olarak miras taksiminde prensip olarak erkek ve kiz ^ocuklari arasmda 
“ikiye-bir” 13 oram benimsenmi§tir. 14 Nitekim bu hususta Kur’an’da; “Allah size ^ocuklarmiz 
hakkmda erkege, kadinin payimn iki misli (mirastan pay) vermenizi tavsiye eder (emreder)” 
(en-Nisa, 4/ll) denilmektedir, 

Islam hukukunun, erkek ve kiz ?ocuklari arasmda prensip olarak getirmi? oldugu; 
“erkek $ocugunun mirastaki payimn kiz ^ocugunun payimn iki misli olmasi” veya “kiz 
$ocugunun mirastaki payimn erkek $ocugunun payimn yarisi olmasi” §eklindeki diizenleme 
§ekil acpsindan bir e§itsizlik 15 olarak goriinmekle birlikte- islam’in 6ng6rmii§ oldugu aile dtizeni 
ve toplumsal yapi igerisinde bu diizenleme Miisliiman toplumlar tarafmdan bir haksizhk ve 


7 ilgili ayetler i<;in bk. en-Nahl 16/57-62; ez-Zuhruf 43/17; et-Tekvir 81/8-9. 

8 ilgili ayetler i<;in bk. Al-i imran 3/195; en-Nisa 4/124; el-Gafir 40/40; el-Kehf 18/88; el-Hucurat 49/13; 
Aynca bk. el-Bakara 2/187; et-Tevbe 9/71. islamin kadma baki§i ile ilgili bk. Mehmet S. Hatiboglu, 
“islamin Kadma Baki§i”, islamt Ara$tumalarl0/4 (1997): 223-227. 

9 Bk. en-Nisa 4/7-14,176; el-Bakara 2/182. 

10 Bk. Hadis kitaplarmin “Kitabu’l-feraiz” ve “Kitabu’l-vasiyye/vesaya” bolumleri. 

11 Kur’an’da mirasin taksim ve intikaline deginen ayetlerle ilgili genel bir degerlendirme i?in bk. Hancer 
Hamiyye,Fikhu’l-mevarisve’-feraid: bahsunfikhuyyunmukaraneun (Beyrut: Daru’l-mullak, 2000), 1: 23-69. 

12 Bk. en-Nisa 4/7,11,12,176. 

13 islam hukukunda, erkek ve kiz ^ocuklan arasmda ikiye-bir §eklindeki bu miras taksimi, islamin cahiliye 
hukukunu (kismen tashih ederek) benimseyip ibka ettigi hiikumlerdendir. (Ebu ishak e§-5atibi, el- 
Muvafakat fi usuli’§-§eria, n§r./tlk. Abdullah Diraz (Beyrut: Daru’l-marife, 1975), 2: 78.) Nitekim kadma 
bir, erkege iki pay §eklindeki bu miras taksimini ilk uygulayan ki§inin cahiliye doneminde Zixlmecasid 
olarak bilinen Amr b. Ciifem b. Hubeyb b. Ka’b adh ki§inin oldugu soylenmektedir. Amr, mirastan kiz 
?ocuklarma bir, erkek ^ocuklarma iki pay vermi§tir. Kur'anhn hiikmu de bu uygulamaya uygun olarak 
nazil olmu§tur. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 565; Aynca bk. Ozturk, Kadin, 68. Kur’anhn miras 
hiikumlerinin cahiliye Arap toplumunda cari olan uygulamayla ili§kisi hakkmda geni§ bilgi i?in bk. M. 
Habibu’r-Rahman, “islam Oncesi Arap Geleneginin islam Miras Hukuku’ndaki Rolii”, trc. Abdurrahman 
Yazici, islam Hukuku Ara$tirmalan Dergisi 26 (Ekim 2015): 281-298. 

14 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Ne§riyat, 1979), 2: 1302-1304; 
Hamza Aktan, Mukayeseli islam Miras Hukuku (izmir: I§ik Akademi Yayinlari, 2008), 24; Hamza Aktan, 
“Miras”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 144; Zuhayli, el- 
Feraiz ve'l-mevaris (Dime§k-Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 2001), 17, 45, 49-50; Hasaneyn Muhammed 
Mahluf, el-Mevaris, 6. 

15 Bu iddialar i<;in bk. Ziihayh, el-Feraid ve’l-mevaris, 49-50. 
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adaletsizlik olarak goriilmemiptir. 16 Qiinkii Islam aile hukukunda erkek, evlendikten sonra 
ailenin nafakasmi/gepimini temin etmekle 17 yiikiimlii oldugu gibi evlenirken karisma mehir 18 
vermekle 19 de yiikiimliidiir. 

Islam miras hukukunda, kadin ve erkegin aile ve toplumda iistlenmip oldugu 
sorumluluktan hareketle “ihtiyap ilkesi” esas alinmi§ 20 ve “hukukta e§itlik, huzuzda/paylarda 
ihtiyap” ilkesinden hareketle hakkaniyetli bir taksim yapilmiptir. Dolayisiyla ihtiyaci olmayana 
hip vermemek, ihtiyaci az olana az, pok olana da pok vermek e$itlik ilkesine aykiri gibi olsa da 
hakkaniyet ve (dagitici) adalet ilkesinin bir geregi olmaktadir. 21 Nitekim hukuk, insanlarm 
ehliyetlerine gore tanzim edilirken, mal ve servet paylapimi insanlarm ihtiyaplarma gore 
taksim edilmektedir. 22 Bu baglamda Islam miras hukukunda da ihtiyap, hakkaniyet ve (dagitici 23 ) 
adalet esasma dayali nimet-kiilfet dengesine uygun adilane bir taksim yapilmiptir. 24 Nitekim 
islam’i sepen (miihtedi) Fransiz diipuniir Roger Garaudy (1913-2012) Kur’an’da erkek 
pocugunun payimn kiz pocugunun payinin iki misli olmasi ile ilgili §u degerlendirmeyi 
yapmaktadir: 

“Arap toplumunda, ailenin ve anne babanm bakimi ile ilgili biitiin yiikiimluliiklerin ve 
bugiin adina “sosyal giivenlik” dedigimiz biitiin hususlarm, kocanm omuzlarma bindirilmip 


16 Zemah§eri, Ke$$af an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil ft viicuhi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed 
Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 1998), 2: 32; Musa Carullah, 
Kur’an-i Kerim Ayetlerinin Nurlan Huzurunda Hatun, Yayinlari Haz: Mehmet Gormez (Ankara: Kitabiyat, 
1999), 97-98; Aktan, Miras Hukuku, 20; M. Akif Aydin, “Kadin (islam’da)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam 
Ansiklopedisi, c. 24 (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 90. 

17 Bk. en-Nisa 4/34. 

18 Mehir: nikah akdinin sonucunda kocanm karisma odemek zorunda oldugu para veya mal, demektir. 
Mehir hakkinda ayrintih bilgi ipin bk. M. Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 
c. 28 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 389-391. 

19 ilgili ayetler ipin bk. el-Bakara, 2/236, 237; en-Nisa,4/4. 

20 Ziihayli, el-Feraiz ve’l-mevaris, 45; Hayreddin Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku (istanbul: Ensar 
Ne§riyat, 2011), 2: 163; Hayreddin Karaman, Kadin ve Aile (istanbul: Ensar Ne§riyat, 1994), 288. Aynca 
bk. izzeddin b. Abdisselam, Kavaidii’l-ahkdm, tlk. Taha Abdurrauf Sa’d (Kahire: Daru’§-§ark, 1968), 2: 
192. 

21 Erdogan, Tesettiir Meselesinden Turban Sorununa, 32. 

22 Carullah, Hatun, 97. 

23 Dagitici adalet; degerlerin dagitiminda herkesin yetenegine (kabiliyetine) ve toplum ipindeki durumuna 
(katkisina) gore pay almasim, herkese hak ettiginin verilmesini ifade eden adalet §ekli, demektir. 
(Kemal Gozler, Hukuka Girft (Bursa: Ekin Yayinlari, 2010), 275-276; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk 
Terimler Sbzliigii, “Adalet” mad. (istanbul Ragbet Yayinlari, 1998), 3. 

24 Zemah§eri, Ke§§af, 2: 32; Ziihayli, el-Feraid ve’l-mevaris, 17, 49-50; §aban ve Gandur, el-Vasiyye vei-miras, 
222; Karaman, Kadin ve Aile, 23; Hayreddin Karaman, Aile ilmihali (istanbul: Tima§, 2011), 81; Bekir 
Topaloglu, islam’da Kadin (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1990), 170-171; Ahmet Efe, “islam Miras 
Hukukunda Kadin-Erkek Hisselerinin Farkli Olu§u”, islam Hukuku Araftirmalari Dergisi, sy. 18 (2011): 162- 
164; Mehmet Erdogan, Tesettiir Meselesinden Turban Sorununa (istanbul: iz Yayincihk, 2008). 32. 
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oldugu dikkate alindiginda, mirasta erkek gocugunun payimn, kizinkinin iki kati olmasi 
gerekir.” 25 

Garaudy’nin de ifade ettigi gibi Islam miras hukukunda kadin ve erkegin miras 
hisselerindeki farklilik, hukuki bir ayrimcilik/egitsizlik degil, kadin ve erkegin aile ve toplumda 
ustlenmi§ oldugu rol ve sorumluluga dayali ihtiyagtan kaynaklanan bir taksim §ekli 
olmaktadir. 26 §u halde Islam miras hukukunda, erkek gocugunun mirastaki payimn kiz 
gocugunun payimn iki misli olmasimn temel gerekgesi; sosyal ve ekonomik sebepler olup 
bunlari §u §ekilde siralamak mumkiindur 27 : 

1) islam hukukuna gore kadin, ekonomik olarak kendi gegimini saglamakla yukumlii 
degildir. Kadimn ekonomik sorumlulugu evlenmeden once babasma veya erkek 
kardeglerine, evlendikten sonra ise kocasina aittir, 

2) Kadin evlendiginde kendisinin veya diger aile fertlerinin gegiminden sorumlu 
degildir, Erkek ise hem kendisinin, hem eginin, hem de gocuklarimn gegimini 
saglamakla yukiimliidur. 

3) Evlenirken erkek kadina mehir vermekle yukiimliidur, Kadimn ise boyle bir 
sorumlulugu yoktur. 28 

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagi iizere Islam miras hukukunda, erkek 
gocugunun mirastaki payimn kiz gocugunun payimn iki misli olmasimn temel gerekgesi; 
ontolojik olarak yaratilif ve cinsiyete dayali islam’da kadina (kiz gocuguna) verilen “deger” ile 
ilgili degildir, Aksine, islam’in ongormiig oldugu aile ve toplum yapisinda, erkegin ve kadimn 
iistlenmig oldugu rol ve mali yiikumliiliiklerle, yani “sosyo-ekonomik yapi/olgu” ile ilgili reel 
gergekliklerdir. 29 

Klasik tefsir kitaplarindaki bazi yorumlarda ise kadin ve erkegin hak ve 
sorumluluklarindan bahseden; “iijS jliyj /...erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece fazla 


25 Roger Garaudy, Islam ve insanhgin Celecegi, trc. Cemal Aydin (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 143. 

26 Carullah, Hatun, 97; Ziihayli, el-Feraiz ve’l-mevans, 45; Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 2:163. 

27 Bk. M. Hayri Kirba§oglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Ydneltilen Ba§lica Ele§tiriler”, islamtAra$tirmalar 
(Kadm Ozel Sayisi) 10/4 (1997): 265-266; 5im§ek, Tefsir Problemleri, 300-301; SaitMehmetYildirim, Kadimn 
$ahitligi ve Mirastaki Konumu (YiiksekLisansTezi, SelgukUnv., 2007), 107-108. 

28 islam hukukunda kadimn, evlenmeden once ve evlenmeden sonra ekonomik higbir sorumlulugu 
bulunmadigi gibi, evlenirken kocasindan aldigi mehrini de mirasina eklemekte, sahip oldugu 
malvarligi iizerinde kocasindan bagimsiz bir §ekilde tasarruf etme imkanma sahip olmaktadir. 
(Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalu'Tfikhi'Tamm/et-Ftkhu'Tislami fi sevbihi'Tcedtd, (Dime§k: Daru’l- 
Fikr, 1968), 1: 33-34.) 

29 Re§id Riza, Tefstru'Tmenar/Tefstrui-Kur'an'il-Haktm (Misir: Matbaatii’l-Menar, 1328 h.), 4: 406; Elmalili, 
Flak Dini, 2: 1302-1304; Karaman, Kadm ve Aile, 23, 341; M. Said §im§ek, Tefsir Problemleri (Konya: Kitap 
Diinyasi, 2013), 299-302; Ali Bardakoglu, Islam Ifigmda Miislumanhgmizla Yiizle$me (istanbul: KURAMER, 
2017), 148; Ozttirk, Kadm, 113; ibrahim H. Karsh, Kur’an Yorumlarmda Kadm (istanbul Ragbet Yayinlari, 
2003), 167;Giiler, Sabit Din Dinamik $eriat, 175,176,177. 
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(hakki) vardir” (el-Bakara, 2/228) ayetinde gegen “derece” ve erkek ve kiz gocuklarm mirastaki 
paylarmdan bahseden “ ptli3i ki jk Jlu / erkegin mirastaki payi, iki kadinin/kiz gocugunun 
payi kadardir” (Nisa, 4/ll) ayetinde gegen “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” kavramlari, bu 
ayetlerin sevk edili§ amaci ve sosyo-ekonomik baglamlari (sosyal olgu) goz ardi edilerek 
lingustik 30 ontolojik 31 ve antropolojik 32 bazi verilerden hareketle 33 kadinin/kiz gocugunun cinsiyeti 
lie iligkilendirilmigtir. Bu yorumlarin sonucunda ise Islam hukukunda prensip olarak erkek 
gocugun mirastaki payinin kiz gocugunun paymm iki misli olmasi, ontolojik olarak “erkegin 
kadindan daha iistiin oldugu” geklindeki bir gerekge lie temellendirilmek istenmigtir. 
Yorumlarda dikkat geken onemli bir husus ise konuyla ilgili ayetlerde gegen ve hakvesorumluluk 
dengesinde erkek ile kadin arasmdaki farkliliklara dikkat geken “derece” ve “li’z-zekeri mislii 
hazzi’l-iinseyeyn” gibi ifadeler, erken donem tefsirlerde “cinsiyet” ve “deger” agisindan 
erkegin kadindan ustiinliigii geklinde yorumlanmazken, daha sonraki donemlerde, erkegin 
kadindan iistiin olduguna delil olarak gosterilmesidir. 34 

Giiniimiiz agisindan ilging olam ise donemin hakim kiiltiirii dogrultusunda kadinin 
aleyhine yapilan yorumlarin zimnen referans kabul edilerek kiz gocugunu mirastan mahrum 
etmenin sosyolojik-tarihi-kiiltiirel arka planini olugturmasi ve bu uygulamanm bir gelenek (orf 
hukuku) haline gelmesine zemin hazirlamasidir. Bu galigmada, Kur’an’da ilgili ayetlerde gegen 
“derece” ve “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” kavramlari ekseninde donemin hakim kiiltiirii 
dogrultusunda kadinin mirastaki payi ile ilgili bazi klasik tefsirlerdeki yorumlar ve bu 
yorumlarin islam’da kadina verilen deger ve kadinin miras payinin temellendirilmesi igin bir 
dayanak olamayacagi iizerinde durulacaktir. 


30 Lingustik, dil bilimi demektir. 

31 Ontoloji, varlik bilimi/varolu§sal deger demektir. Ontoloji (varlik bilimi), goriinen diinyayi-maddeyi 
oldugu kadar ardindaki gergekligi, varligm dogasim inceleyen bir felsefe dalidir. (Ontoloji-Vikipedi, 
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ontoloji, Eri§im: 21.04.2017) 

32 Antropoloji, insamn kokenini, evrimini, biyolojik ozelliklerini, toplumsal ve kulttirel yonlerini 
inceleyen bilim, insan bilimi, demektir. Gegmi§ ve guniimuz topluluklarmda ya§ayan insanlarm 
iskelet, kafatasi gibi fiziki yapismi ara§tiran antropoloji, insanlik tarihinin en eski donemlerinin 
aydinlatilmasina yardimci olur. Bu bilim, insam kiilturel, toplumsal ve biyolojik ge§itliligi iginde 
anlamaya; insanligm ba§langicmdan beri topluluklarm ge§itli ko§ullara nasil uyarlandigmi, bu 
uyarlanma bigimlerinin nasil geli§ip degi§tigini, ge§itli ktiresel olaylarm nasil donu§ttigunu 
gostermeye gali§ir. (Antropoloji-Vikipedi, https://tr.wikipedia.org/wiki/Antropoloji, Eri§im: 
21.04.2017) 

33 Lingustik, ontolojik ve antropolojik agidan Kur’an’da kadin-erkek e§itsizligine (adaletsizligine degil) dikkat 
geken bir yazi igin bk. Miami Giiler, “Kur’an’da Kadin-Erkek E§itsizliginin Temelleri”, islamt 
Araftirmalar 5/4 (Ekim 1991): 310-319. Ayrica bk. Miami Giiler, SabitDin Dinamik $eriat (Ankara: Ankara 
Okulu Yayinlari, 2017), 160-169. 

34 Oztiirk, Kadin, 115. 
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Bu baglamda ^ali^mamiz; l) “Derece” Ekseninde Kadinin Miras Hakki He ilgili Genel 
Yorumlar ve 2) “Li’z-Zekeri Mislii Hazzi’l-Unseyeyn” Terkibinin Tertibi Ekseninde Kadinin 
Miras Hakki ile ilgili Ozel Yorumlar, olmak iizere iki ana ba§liktan olu§acaktir. 

Burada §u hatirlatmayi yapmayi da uygun buluyoruz: bu makalenin amaci, 
eserlerinden alinti yaptigimiz Islam alimlerinin/miifessirlerin islam’da kadinin konumu ve 
degeri ile ilgili gorii§lerinin etrafli bir §ekilde ortaya konulmasi degildir. Aksine burada 
dikkatlere sunulmak istenilen; anakronizme 35 dii§ulmemesi igin klasik donem bazi tefsirlerde 
kadin ve erkegin mirastaki payini belirleyen nasslarm (ayetlerin) “cinsiyet/deger” ile 
temellendirilmesinde donemin sosyo-ktilttirel §artlarinm etkili oldugunun gosterilmesidir. 36 


1. “DERECE” EKSENiNDE KADININ MiRAS HAKKI iLE iLGILi GENEL YORUMLAR 

1.1. “Derece” Eksenli Klasik Yorumlar 

islam hukukunda, miras, §ahitlik, talak, diyet, vs. gibi bazi durumlarda kadin ve erkekle 
ilgili, §ekil apisindan e§itsizlik sayilabilecek farkli hiiktimlere yer verilmi§ olmasi klasik 
doktrinde yer alan bazi yorumlarda ontolojik olarak “erkegin kadindan tistiin olmasi” ile 
ili§kilendirilmi§tir. 37 Bu yorumlara mesned olarak ise; “tip jGJUj dypikib J h / 

Kadinlarm (karilarm) da sorumluluklarma denk (erkekler/kocalari tizerinde orfe uygun) belirli 
haklari vardir. Ancak erkeklerin/kocalarm, kadinlar/karilar iizerindeki haklari bir derece 
fazladir.” (el-Bakara 2/228) ayetinde gepen “iip juyj / ... erkeklerin kadinlar tizerinde bir 
derece fazla (hakki) vardir/kocalarm karilari iizerindeki haklari bir derece fazladir” ifadeleri 
delil olarak kullamlmi§tir. 

Yukarida zikri gegen Bakara suresindeki “iijS l&TL jiiyj” ayeti, ozel bir heyetin 
hazirlayip Ttirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan Kwr’an-i Kerim ve Agiklamah Mealf nde 
"... (Ancak) erkekler, kadinlara gore bir derece tistiinltige sahiptirler” 38 §eklinde, yine aym 
heyetin hazirladigi Kur'dn Yolu: Tixrkge Meal ve Tefsir ismi eserde ise “... erkeklerin ise onlar 
tizerinde bir dereceleri mevcuttur” 39 §eklinde klasik yorumlarda kadinin aleyhine yapilan 
yorumlari pagri^tiracak §ekilde “derece” kelimesinin “tistiin” ve “tizerinde” anlami ile terctime 
edilmi§ olmasi dikkat gekicidir. Ancak aym heyet, Kur’an Yolu isimli tefsirde, kadin erkek 
arasmdaki hak ve sorumluluk dengesine dikkat peken bu ayetle ilgili olarak, cahiliyeye nispetle 


35 Ankronizm: guniimuzun yargilanyla (§artlanyla) ge?mi§i degerlendirmek/yargilamak veya ge^mi^in 
yargilanyla gunumtizti degerlendirmek/yargilamaktir. 

36 Bu yonde degerlendirmeler i<;in bk. Karsli, Kadm, 168-169; Leyla §ahin, “Razi Tefsirinde Kadin Konulu 
Yorumlara Analitik Bir Baki§”, Asos Journal: The Journal of Academic Social Science 4/27 (2016): 366-382. 

37 Garaudy, islam ve insanhgm Gelecegi, 144. 

38 el-Bakara 2/228 ayetin meali i?in bk. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an-i Kerim ve Agiklamah Meali 
(Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, 2006). 

39 Bk. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu: Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi 
Yayinlan, 2006), 1: 362. 
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kadinlarm haklarmda yapilan iyilegtirmeler, bir “kadin haklari vesikasi” olarak 
nitelendirerek 40 islam’in kadin haklarmda getirmig oldugu yeniliklere dikkat gekmektedirler. 41 

Burada hemen belirtelim ki “derece” kavrammm gegtigi bu ayette bahsedilen erkekler 
ve kadinlar ile aile kurumu igerisinde kar§ilikli hak ve sorumluluk sahibi olan karilar ve kocalar 
kastedilmektedir. Yoksa mutlak anlamda kadin ve erkek arasmdaki bir “derece” farkmdan 
bahsedilmemektedir. £tinkti “li’r-ricali aleyhinne derace” ifadesinin gegtigi baglam (siyak- 
sibak/oncesi ve sonrasi) incelendiginde, aile kurumu igerisinde kari-koca arasinda yaganan 
haklar ve sorumluluklarla ilgili bazi durumlardan bahsedildigi goriilecektir. 42 Bu baglamda 
ornegin bazi aragtirmacilar tarafindan “derece” farkina dayali olarak erkegin kadindan iistiin 
olmasi, kocanm tek tarafli irade beyani ile kadinin rizasma ve mahkemeye bagvurmaksizin 
evliligi sona erdirme hak ve yetkisi olarak da yorumlanmaktadir. 43 

Diger taraftan ozellikle; “Erkekler, kadinlari koruyup kollayicilaridirlar.” (en-Nisa, 
4/34); “...(Bu igleme) gahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve 
iki kadini gahit tutun...” (ekBakara 2/282) ve “Allah size gocuklarmiz hakkmda erkege, iki kizin 
payi kadar/kiz gocugunun payimn iki misli kadar (mirastan pay vermenizi) emreder (tavsiye 
eder)...” (en-Nisa 4/ll) gibi ayetlerle de baglanti kurularak klasik bazi tefsirlerde ilgili ayette 
gegen “derece” kavrami ekseninde, Islam hukukunda kadinin durumu ile ilgili miras, fahitlik, 
talak, diyet, vs. gibi konulardaki zahiren egitsizlige dayanan farkli hiikiimlerden hareketle, 
kadin-erkek arasinda “deger” agisindan bir kargilagtirma yapilarak “erkegin kadindan daha 
iistiin oldugu” geklinde yorumlar yapilmigtir. 44 

Konuyla ilgili ayetlerin tiim yorumlarmda ise Islam miras hukukunda prensip olarak 
bazi durumlarda erkegin mirastaki payimn kadinin mirastaki payimn iki misli olmasi, erkegin 
kadmdan iistiin oldugunun gerekqeleri ve ornekleri arasinda sayilmigtir. 

Burada yukarida zikrettigimiz ayetlerle ilgili yorumlarm detayma girmeden sadece 
Islam miras hukukunda erkek ve kiz gocuklari arasmdaki miras taksiminin ikiye-bir §eklinde 
oranlanmasim, -cahiliye orfiine nispetle islam’m kadina vermig oldugu temel insan haklari ve 
islam’in ongormiig oldugu aile ve toplum yapisi goz ardi edilerek- erkegin kadmdan iistiin 
olmasina gerekge olarak gosterilen bazi yorumlara yer verilecektir. Bu gergevede klasik 
yorumlarda kadinin, erkegin kargisindaki konumunu belirleme noktasinda “..Jcocalarm 


40 Bk. Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 1: 362-363. 

41 Bu konuya deginmemizin amaci, heyetin ilgili ayete vermi§ olduklan yanli§ anlam degildir. Nitekim 
ilgili ayetin terciime ve tefsiri birlikte degerlendirildiginde heyetin amacmin ontolojik olarak erkegin 
kadindan iistiin bir varlik olduguna dikkat gekmek olmadigi anla§ilmaktadir. Amacimiz, ayet 
terciimelerinde yanli§ anla§ilmaya mahal verecek kelimelerin kullamlmasindan kagimlmasidir. 

42 Muhammed Tahir b. A§ur, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunisiyye, 1984), 2: 394. Aynca bk. el- 
Bakara 2/ 227-232. 

43 Bk. Amine Vedud Muhsin, Kur’an ve Kadm, trc. Nazife §i§man (istanbul: iz Yayinlan, 2000), 108. 

44 Ornek olarak bk. Razi, Mefatihu’l-gayb (el-Bakara 2/283) 7:123; (en-Nisa 4/ll) 9: 214; (en-Nisa 4/34) 10: 
91. 
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karilari uzerindeki haklari bir derece fazladir/erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece fazla 
(hakki) vardir.” (el-Bakara 2/228) ayeti ekseninde yapilan yorumlar merkezi bir onem 
ta§imaktadir. C/iinku bu ayette gegen “derece” kelimesi klasik yorumlarda genel olarak 
“erkegin kadindan iistiin olmasmin” delili olarak yorumlanmi§ 45 ve Islam hukukunda buna 
mesnet te§kil edecek kadinrn §ahitligi, kadinin bo§ama yetkisi, kadinin mirastaki payi vs. gibi 
htiktimler ile bu yorumlar desteklenerek temellendirilmek istenmi§tir. 46 

Konuyu daha somut bir §ekilde ortaya koyabilmek igin genel olarak kadinin 
konumunun ozel olarak ise kadinin mirastaki payimn, erkege nispetle daha az olmasma, bir 
ba§ka ifade ile erkegin her acpdan kadindan daha iistiin olduguna gerek^e gosterilen “ J 1451 J 

toiS /kocalarm karilari uzerindeki haklari bir derece fazladir” (el-Bakara, 2/228) ayeti ile ilgili 
klasik tefsirlerdeki yorumlardan bazilarmi vermek istiyoruz. 

Bu baglamda, ibn Cerir et-Taberi (6.310/923), “li’r-ricali aleyhinne derece” ciimlesinde 
ge$en “derece” kelimesinin tefsirinde §u bilgilere yer vermi§tir: 

“Bazilari derece’den maksadin miras, cihad ve bunlara benzer durumlarda Allah'in 
erkekleri kadinlardan iistiin kilmasi oldugunu soylemi§lerdir.” 47 

Zemah§eri (6. 538/1144) ise, “li’r-ricali aleyhinne derece” ciimlesinde gepen “derece” 
kelimesinden maksadin; “erkeklerin kadinlardan daha fazla hakka sahip olmalari ve erkeklerin 
kadinlardan iistiin konumda olmalari” olarak agiklamaktadir. 48 

Bu konuda en dikkat $ekici yorumlardan birini yapan Maliki fakih ibnii’l-Arabi (6. 
543/1148) ise “li’r-ricali aleyhinne derace” ciimlesinin tefsirinde §u gorii§lere yer vermektedir: 

“Bu, erkegin kadindan iistiin kilmdigi ve erkegin evlilikteki haklarimn kadinin 
haklarmdan once geldigi konusunda bir nasstir (yani kesin §er’i bir dayanaktir). Ancak derece 
kelimesi ile neyin kastedildigi bu ayette agiklanmami§tir. Erkegin kadindan fazilet ve hak olarak 
iistiin ve oncelikli olmasi ise bu ayetin di§indaki diger delillerden anla§ilmaktadir. Allah burada 
erkeklerin kadinlardan iistiin oldugunu bildirmif, sonra resuliiniin dili ile bunlari a$iklami§tir.” 49 

ibnii’l-Arabi bu agiklamalarmdan sonra, “derece” ile kastedilen iistiinliigiin ne oldugu 
konusunda ulemanm ihtilaf ettigini belirtmekte ve bunlardan birinin de “erkegin mirastaki 
payimn kadinin payimn iki kati olmasim” zikrettikten sonra §oyle demektedir: 


45 Oztiirk, Kadin, 111,112. 

46 Ornek olarak bk. Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili’l-Kur’an, thk. Mahmud Muhammed Jakir ve Ahmed 
Muhammd §akir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ty.) 4: 533; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb/et- 
Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 6: 102; ibniii-Cevzi, Zadul-mesir ft ilmi’t-tefsir (Beyrut: el- 
Mektebiii-islami, 1984), 1: 261. 

47 Taberi, Camiu’l-beyan, 4: 533. 

48 Zemah§eri, Ke$$af 1: 442. 

49 ibniii-Arabi, Ahkamul-Kur'an, thk./tlk., Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’kiitubii-ilmiyye, 
2003), 1: 256. 
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“Akh olan birisi igin erkegin kadmdan tisttin oldugu gizli degildir. Boyle olmasi normaldir. 
^iinkii kadm erkektenyaratilmiftir. Yani erkek kadmm ashdir. Ancak ayette erkegin kadmdan tisttin 
oldugu hususlar sayilmami§tir. Bununla birlikte erkegin kadmdan daha fazla hak sahibi ve tisttin 
oldugu husus, oncelikle nikah/evlilik konusudur. Erkegin bu konudaki iistunluklerini ise yedi 
maddede saymak mumkiindur...” 50 

“Derece” kelimesi lie erkegin kadinlardan iistiin kilindigmi, ancak bunun 
miicmel/kapali birakilarak diger delillerle apiklandigmi soyleyen ibnii’l-Arabi, Islam 
hukukunda §ahitlikte nisabin (§ahitlerin sayisinin) dayanagmi olu§turan; “...(Bu i§leme) 
§ahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini §ahit 
tutun...” (el-Bakara 2/282) ayetinin tefsirinde ise prensip olarak §ahitlikte “bir erkege kar§i iki 
kadinin” zikredilmesini erkeklerin kadinlardan iistiin olmasina baglayarak; “Allah alti apidan 
erkekleri kadinlara iistiin kilmi§tir” demekte ve bu iistiinliikleri §oyle siralamaktadir 51 : 

1) Allah, erkegi kadinin ash, kadini da erkegin fer’i yapmi§tir. Qiinkii Kitabi’nda 
zikrettigi 52 gibi Allah kadini erkekten yaratmi§tir. 

2) Kadin erkegin kaburga kemiginden yaratilmi^tir. Nitekim Hz. Peygamber (as) §oyle 
buyurmu§lardir: 

“Kadin erkegin en egri kaburga kemiginden yaratilmi^tir. §ayet kadindaki egriligi 
diizeltmeye kalkarsan onu kirarsm. Yok, eger ondan istifade edeyim dersen egriligi (yani 
mevcut hali) lie istifade edersin. Hz. Peygamber buyurdular ki: Onun kirilmasi bo§anmasidir.” 53 

3) Kadinin dininin noksan olmasi. 

4) Kadinin aklinin noksan olmasi. 

Bu konu hadiste §oyle gepmektedir: 

“Akli ve dini noksan olup da nefsine hakim, kararli (dindar) bir erkegin aklini sizden 
daha iyi gideren/erkegin aklini ba§mdan alan bir §ey gormedim. Kadinlar dediler: Ya 
Rasiilallah! Kadinin aklinin ve dininin noksan olmasi nedir? Hz. Peygamber §oyle cevap verdi: 
Sizden biri giinlerce evinde oturdugu halde (hayizli oldugu ipin) orucunu tutmaz, namazmi 
kilmaz ve sizden birinin §ahitligi erkegin ^ahitliginin yarisi degil midir? (4te bunlar kadinin 
aklinin ve dininin noksan olmasidir.)” 54 

5) Kadinin mirastaki payinin noksan olmasi. 

Bu konuda Allah Teala, “erkegin mirastaki payi, iki kadinin payi kadardir” (en-Nisa, 
4/ll) buyurmu§tur. 


50 ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 256-257. 

51 ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 335. 

52 en-Nisa 4/1. ve benzeri ayetlere atif yapilmaktadir. 

53 Kr§. Buhari, “Nikah”, 79; “Enbiya”, 1. 

54 Burada zikredilen hadis metninin benzeri ign bk. Buhari, “Hayz”, 6; “Zekat”, 44; Muslim, “iman” 132 
(nr.79). 
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6) Kadinin kuvveti noksandir. (Yani zayif ve gii$suzdur.) Bu yiizden sava§amaz ve 
ganimetten pay alamaz. 

“Yukarida sayilanlarm hepsi hikmetli manalardir” diyerek erkegin kadina iistiin 
olmasinin gerek^elerini bir bir sayan ibnii’l-Arabi, “Kendi fiili olmadigi halde bu noksanliklar 
kadinlara nasil nispet edilebilir?” §eklinde konuyla ilgili gelmesi muhtemel bir itirazda bulunur 
(muhatabin dilinden bir soru yoneltir) ve bu soruya §oyle cevap verir: 

“Deriz ki, bu Allah’m adaletinin bir geregidir. 0 diledigini indirir/algaltir, dilegini de 
yiikseltir. 0 , istedigi gibi hiikiim verir, diledigini over, diledigini yerer, 0 yaptigi higbir §eyden 
sorguya/hesaba ^ekilmez. insanlar ise sorguya/hesaba gekilir. Bu boyledir. C^iinku Allah 
mahlukati degigik mertebelerde yaratmig ve bunlari bize a<pklami§tir. Biz de boyle bildik, ona 
(Allah’a) iman ettik ve ona teslim olduk.” 55 

ibnii’l-Arabi’nin bu yorumuna gore; ontolojik olarak erkegin iistim, kadmin ise 
algak/duguk (dun) bir varhk olmasi Allah’in adaletinin bir geregi olmaktadir, 

ibnii’l-Arabi ile benzer yorumlar yapan, hatta iistunlugii ondan “bir derece” daha ileri 
gotiiren Fahreddin er-Razi (6, 606/1209) ise “derece” kavrami ekseninde erkegin kadindan 
daha iistiin olmasi ile ilgili §u yorumlari yapmaktadir 56 : 

“Erkegin kadindan iistiin oldugu bilinen bir durumdur. ... Erkegin kadindan fazilet 
konusunda daha iistiin oldugu durumlar ise §unlardir: l) Akil 57 , 2) Diyet 58 , 3) (Kiz ve erkek 
karde§ler arasmdaki) miras payi, 4) Erkegin imamet, kadilik ve §ahitlige salahiyetli/yetkili 
olmasi, 5) Erkegin kadinin iizerine evlenme ve cariye edinme hakkinm bulunmasi, kadinin ise 
boyle bir hakkinm olmamasi. 6) Kocamn mirastaki payimn karimn mirastaki paymdan daha gok 
olmasi, 7) Kocamn karismi bo§ama hakki ve bojadiginda ise kadin istesin veya istemesin ric’at 
(evliligi devam ettirme) hakkinm bulunmasi. Kadinin ise boyle bir hakkinm bulunmamasi. 8) 
Erkegin ganimetteki payimn kadinin paymdan daha ?ok olmasi.” 59 


55 ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 335-336. 

56 Erkeklerin “derece” bakimindan kadinlardan bir derece iistiin olmasi (el-Bakara, 2/228); §ahitlik (el- 
Bakara 2/282); erkegin birden <;ok kadinla evlenmesi (en-Nisa 4/3); erkegin mirastaki payimn kadindan 
fazla olmasi (en-Nisa 4/11) erkeklerin kadinlar iizerinde “kavvam” olmasi (en-Nisa 4/34) vs. gibi 
ayetlerin tefsirinde Razi’nin erkeklerin kadinlardan iistiin oldugu §eklindeki yorumlari hakkinda bk. 
§ahin, “Razi Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Baki§”, 366-382. 

57 Kadmin aklimn ve dini erkege gore noksan olmasina i§aret eden hadis i<;in Kr§. Buhari, “Hayz”, 6; 
“Zekat”, 44; “iman”, 21; “Ktisuf, 9; “Nikah”, 88; Miislim, “iman” 132 (nr.79); Nesai, “Kiisuf, 17; Muvatta, 
“Kusuf’, 2. 

58 Islam hukukunda olduriilen kadin igin verilmesi gereken diyet miktan (tazminat/kan bedeli), 
$ogunluga gore erkegin diyetini yansidir. Azinlikta olan bazi islam hukuk^ularma gore ise oldiiriilen 
kadin ve erkegin diyeti aym olup 100 devedir. (Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam 
Ansiklopedisi, c. 9 (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 476. 

59 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6:102. 
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Yukaridaki maddeleri siralayan Fahreddin er-Razi, ibnii’l-Arabi’den “bir derece” daha 
ileriye gotiirdiigii yorumlarmda §u tespitlerde bulunmaktadir: 

“Sayilan konularda erkegin kadindan iistiin oldugu sabit olduguna gore aslinda kadimn 
erkegin elinde aciz bir esir oldugu 60 da ortaya g ikmi$ olmaktadir. Bundan dolayidir ki Rasulullah 
(as),‘Kadinlara iyi davranm. ( '.iinkii onlar sizin yammzda yardma muhtaq zavalh-aciz kimselerdir” 
buyurmu§tur. Bir ba§ka haberde ise Rasulullah §oyle buyurmu§lardir: “Iki zayif yani yetim ve 
kadin konusunda Allah’tan korkun. Biitiin bunlar dikkate alindiginda ayetin manasi §oyle 
olmaktadir: iktidar/giig/kuwet konusunda Allah erkekleri kadinlardan bir derece iistiin 
yarattigma gore erkekler, kadinlarm haklarmi fazlasiylayerine getirmekle gorevlidirler. Bu ise 
erkeklerin kadinlara zarar ve eziyete yonelme(me)leri konusunda onlar igin bir tehdit 
anlamma gelmektedir. Bu boyledir. Qiinkii Allah her kime daha gok in’amda bulunmu? 
(nimet/miras vermi§) ise ondan giinahm gikmasi (onun giinah i§lemesi) daha girkin ve onun 
zecri (onlenmeyi/engellenmeyi) hak etmesi daha §iddetlidir.” 61 

Maliki fakih-miifessir Kurtubi (6. 671/1273) ise “derece” kelimesini erkegin kadindan 
konum (menzile) agisindan iistiin olmasi ile ilgili oldugunu soyleyerek bunun gerekgelerinin; 
erkegin fiziken kadindan daha gtiflii olmasi, erkegin aklmm kadindan bir derece fazla olmasi, erkegin 
infak/nafakasini temin konusunda dahagiiqlii olmasi, erkegin diyet, mirasve cihad konusunda kadindan 
daha iistiin tutulmasi oldugunu ifade etmektedir. 62 

ibn Kesir (6. 774/1373) ise “derece” kelimesini §oyle apiklami§tir: 

“Yani fazilette, yaratilijta, ahlakta, menzilde/mertebede, emre itaat etmede, infakta ve 
maslahati gerpekle^tirmede erkekler kadinlardan bir derece daha fazla iistiindiir. Bu fazilet/iistiinliik 
ise hem diinyada hem de ahirettedir. Ornegin Allah Teala’nm, “Allah’in bazmizi bazmiza iistiin 
kilmasmdan ve erkeklerin mallarindan infakta bulunmasmdan dolayi erkekler, kadinlari 
koruyup kollayicilaridirlar.” (en-Nisa 4/34) ayetinde dedigi gibi erkek kadina iistiin 
kilinmi§tir.” 63 

Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi, klasik tefsirlerde genel olarak “derece” 
kavrami ile ilgili benzer yorumlar yapilmi^tir. 


60 § a h Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1230/1815) de, “Erkekler, kadmlar iizerinde kavvamdir" (Nisa, 4/34) ayeti 
baglaminda kadimn, kocasimn elinde “aciz-esir” konumunda bir varlik oldugunu soylemektedir. Bk. 
§ah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, tlk. Muhammed §erif Siikker, Beyrut: Daru ihyai’l- 
ulum, 1990), 2: 338, 342. 

61 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 6: 102. Razi, burada “derece” baglaminda yaptigi yorumlarin aymsim/benzerini 

“ JGJJI ciilll Jk.../Erkekler, kadinlari koruyup kollayicilaridirlar” (en-Nisa 4/34) ayetinin 

tefsirinde “kavvam” kelimesi baglaminda da yapmaktadir. Bk. Mefatihu’l-gayb, 10: 91-93. 

62 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 
2006), 4: 53. 

63 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azm, thk. Mustafa Seyyid vd. (Kahire: Mektebetii Evladi’§-5eyh li’t-turas, 
2000), 2: 339. 
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“Ustiinltik” olarak agiklanan “derece” kavrammm en tipik ornegini ise “kawamlik” 
konusu olugturmaktadir. Nitekim hemen hemen turn tefsirlerde “derece” ayeti, “ bPP jliJJi Ji 
; UaJi/...Erkekler, kadinlari koruyup kollayicilaridirlar” (en-Nisa 4/34) ayeti ile de 
irtibatlandirilarak erkeklerin kadinlar tizerine “kavvam” olmasi neredeyse “derece” ile 
ozdeglegtirilmigtir. 64 

“Derece-kavvam” arasindaki ili§kiye veya “kavvam” kavrammm kendi baglammda 
nasil anlagilmasi gerektigine agagidaki baglikta dikkat gekilecektir. Burada, erkegin kadindan 
daha tisttin bir varlik olarak yaratilmasmin gerekgelerini agiklama baglammda “derece” ile 
“kavvam” kelimeleri arasindaki ili§kiyi gostermesi agisindan ; uiii Ji bPP jiAJJi/...Erkekler, 
kadinlari koruyup kollayicilaridirlar” (en-Nisa 4/34) ayeti ile ilgili Razi’nin §u tipik yorumunu 
vermekle yetinelim; 

“Bil ki, erkelerin kadinlara tistiinliikleri birgok yonden hasil olmaktadir. Bu 
tistunliiklerin bazisi hakiki sifatlardir (yani cinsiyete baglidir), bazilari ise §er’i hiiktimlerdir. 
Erkeklerin kadinlardan tisttin olduklari hakiki sifatlar ise iki §eye racidir: ilim ve kudret. 
§iiphesiz erkeklerin akillari ve ilimleri kadinlardan daha poktur. Yine ^tiphe yak ki, erkeklerin 
me§akkatli i§lere kar§i (dayanma) kuwetleri kadinlardan daha fazladir. l§te bu iki sebepten 
dolayidir ki akil, kararlilik/cesaret, kuvvet, genel manada yazi yazma, binicilik ve aticilik, 
peygamberler ve alimlerin erkeklerden olmasi, biiytik ve ktiptik imamet, cihad, ezan, hutbe, 
itikaf, had ve kisas cezalarmda ittifakla §ahitlerin erkek olmasi (§afii’ye (ra) gore ise evlilikte 
de §ahitlerin erkek olmasi), mirasta hissenin fazla olmasi, mirasta asabeligin gegerli olmasi, 
kasten veya hataen adam oldtirmede diyeti ytiklenme, kasame, nikahta velayet hakki, talak, 
ric’at, birden pok kadinla evlenme hakki ve dogan pocugun erkege nispet edilmesi gibi birpok 
konuda erkekler kadinlara tisttin (faziletli) kilinmi§tir. l§te ttim bunlar erkeklerin kadinlardan 
tisttin olduguna delalet etmektedir.” 65 

1.2. Degerlendirme 

Yukarida ornek olarak zikrettigimiz klasik yorumlarda Jisju” ctimlesinde 

gegen “derece” kelimesi, baglammdan ve maksadindan koparilarak mutlak anlamda “kadin- 
erkek” arasmda bir tisttinltik (deger) olgtisti olarak ele alinmigtir. Kadin ve erkegin 
fitrati/yaratiligina bagli olarak ailede ve toplumda tistlenmi? olduklari gorev ve sorumluluk 
agismdan bu yaklagim tarzimn kismen haklilik payi bulunmaktadir. Nitekim gagdag mtifessir 
ve islam hukukgularindan muhakkik ibn Agur (6. 1974) da “derece” kavrammi kismen klasik 
yorumlardakine benzer orneklerle agiklamig, islam’in htiktimlerinin insan fitratma ve hayatin 


64 Ornek olarak bk. Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, thk. M.Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai’t-ttirasi’l-Arabi, 
1985), 2: 70; Zemah§eri, Kejfdf, 1: 442; ibnii’l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 1: 257; Razi, Mefatihu’l-gayb, 6:102; 
ibnKesir, Tefstru’l-Kurani’l-Aztm, 2: 339; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1: 365, 2: 58. 

65 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 91. 
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ger^eklerine uygunlugunu ise, “insam yaratan He insanlar igin kanun/nizam koyamn aym Allah 
oldugu” gerek$esine baglami§tir. 66 

Diger taraftan klasik tefsirlerde yer alan buyorumlari, o giinii §artlarmda kismen makul 
ve hakli kabul etmek de miimkiindiir. (jiinkii fakih/miictehid kendisini ku§atan $evrenin 
$ocugudur ve kendini besleyen ortamdan/kaynaklardan fikri ve duygusal olarak 
etkilenmemesi miimkiin degildir. 67 Nitekim klasik donem islam alimlerinden imam el-Gazzali 
(6. 505/1111), fikih usulii lie ilgili me§hur eseri el-Mustasfa da, miictehidin ki§iliginin ve iginde 
bulundugu ortamm/§artlarm kendisini etkilemesinin gayet dogal oldugunu, sorunun ise 
miictehidin subjektif olarak ula§tigi ictihada dayali (oznel) goribjiiniin objektif zannedilerek asla 
degi§mez (nesnel) bir hiikiim olarak kabul edilmesi oldugunu soylemektedir. 68 

Ancak gerek^e her ne olursa olsun, klasik tefsirlerde yer alan bu yorumlari, fitrat ve 
hayatin gergekleri acpsindan kendi §artlari baglammda kismen makul kabul etmek miimkiin 
olmakla birlikte, bu yorumlarm sonraki zamanlara ta§marak temel bir ilke olarak alinmasi ve 
bu yorumlar iizerinden islam’in kadina ve kiz ^ocuguna ikinci simf bir varlik olarak 
bakilmasma mesnet olacak §ekilde kullamlmasi kabul edilebilir bir durum degildir. Nitekim 
biiyiik oranda kendi zamanlarmm sosyal ve kiiltiirel yapisimn bir yansimasi olan bu 
yorumlar 65 , kiiltiirel bir gen/kod olarak ku§aktan ku§aga aktarilip, bugiin Islam iilkelerinde, 
erkeklerin kadinlara ve kiz ^ocuklarina yakla§iminm kiiltiirel kodlari/iz dii§iimleri haline 
gelmi§ ve bunun sonucunda -iilkemizde oldugu gibi- bir$ok Islam iilkesinde; “kiz ^ocuguna 
mirastan pay verilmez” §eklinde adeta muhkem bir nassa/norma/hiikme/yargiya d6nii§mii§tiir. 70 

Diger taraftan erkeklerin kadinlar iizerinde “kawam” 71 olmasi veya erkeklerin bazi 
konularda kadinlardan “iistiin/yetenekli” olduklarinm belirtilmesi, cinsiyete dayali “degerle” 
ilgili bir iistiinliik olmayip, “fizyolojik” ve “sosyo-ekonomik” ger^eklere dayali bir “durum” 
tespitidir. 72 Nitekim Nisa, 4/34. ayette erkegin bazi yonlerden kadindan iistiin olmasmin 
gerek$esinin fizyolojik ozellikler olduguna i§aret edilmi§tir ki, aym ayet baglammda kadinin da 
erkekten (merhamet, §efkat vs. gibi) iistiin ozelliklerinin oldugu anla§ilmaktadir. 73 Dolayisiyla, 


66 ibn A§ur, et-Tahrir ve't-tenvir, 12: 401. 

67 Ali Bardakoglu, “Fikih £oziim mii Uretir Sorun mu?”, Eskiyeni, Anadolu ilahiyat Akademisi Ara$tirma 
Dergisi 29 (Giiz 2014): 148-149; Bardakoglu, Musliimanhgmizla Yiizle$me, 227. 

68 Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-usul, thk. Hamza b. Zuheyr Hafiz (Medine:, ts.) 4: 55. Aynca bk. Gazzali, el- 
Miistasfa: islam Hukukunda Delillerve YorumlarMetodolojisi, trc. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayinlari, 
1994), 2: 338. 

69 Bk. §ahin, “RaziTefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Baki§”, 367-370, 381. 

70 Kr§. §im§ek, Tefsir Problemleri, 301-302. 

71 Miifessirlerin “kawam” kelimesi ile ilgili goru§leri hakkinda bk. Gokhan Atmaca, “Miifessirlere Gore 
Kawam Kelimesi -Nisa Suresi 34. Ayet Baglammda-”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 
17/1 (2013): 215-231. 

72 Oztiirk, Kadm, 113; Erdogan, Tesettiir Meselesinden Turban Sorununa, 146; Giiler, Sabit Din Dinamik §eriat, 
175,176,177. 

73 Elmalili, Hal c D ini, 2: 1348-1349. 
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ilgili ayette 74 de ifade edildigi iizere, erkeklerin kadinlardan iistiin olmasindan maksadin “fiziki 
giig” ve “ekonomik sorumluluk” itibariyla oldugu son derece agiktir. 75 

Buna gore, “koruyup kollayicidir” diye terciime edilen/edilmesi gereken 76 “kavvam” 77 
kelimesi, “ailenin/kadinin gegimini iistlenen, aileyi/kadini koruyup kollayan” 78 , yani 
“ailenin/kadimn maddi ve manevi olarak ayakta durmasmi saglayan” gibi anlamlara gelmekte 
olup ayette bu rolii tistlenecek kiginin biri fiziki giig (vehbi), digeri ekonomik sorumluluk 
(kesbi) olmak iizere iki ozelligine dikkat gekilmigtir. 79 

Burada “kavvam” kelimesi ile birlikte ele alinmasi gereken “er-rical” kelimesine 
Elmalili’nm (6,1942) yapmig oldugu yorum da “kavvamligin” tamamen “fizyolojik” ve “sosyo- 
ekonomik” gerekgelere dayandigmi gostermektedir. Nitekim Elmalili, Nisa, 4/34, ayetin 
tefsirinde “fiziken sahip oldugu bazi ozellikler ve iistlenmig oldugu mali yukiimliiluklerden 
dolayi” erkegin ailede gozetici ve yonetici (aile reisi) oldugunu soyledikten sonra goyle 
demektedir: 

“§u halde, zevcesinin hakkim eda etmeyen, kadinin malina goz diken ve vazifei infak 
yapmayan ve ailesinin lrz-u namusunu muhafaza etmeyen erkekler ricalden ma’dud 
degillerdir.” 80 

Elmalili’nm bu ifadeleri, “ricaF’den ma’dud olmayan/sayilmayan erkeklerin “kavvam” 
da olamayacaklan anlamma gelmektedir, Nitekim giiniimuz islam hukukgularmdan Mehmet 
Erdogan, haklar ve sorumluklar dengesindeki degigime bagli olarak kavvamligin e§ler arasmda 
el degigtirmesi ile ilgili §u degerlendirmeleri yapmaktadir; 


74 Bk. en-Nisa 4/34. 

75 Kr§. Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, 2: 362; Erdogan, Tesettur Meselesinden Turban Sorununa, 146. Aynca bk. 
ibn A§ur, et-Tahrtr ve’t-tenvir, 5: 39. 

76 “Kawam” kelimesinin “hakim” §eklinde tercumesinin yanli§ oldugu yoniindeki degerlendirme iginbk. 
Kirba§oglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Ba§lica Ele§tiriler”, 260; Erdogan, Tesettur 
Meselesinden Turban Sorununa, 145. 

77 Miibalaga ism-i fail olan “kavvam” kelimesi “kiydm bi'l-emr" yani “bir i§i yerine getirme” anlamindan 
almmi§tir. Bir kadimn i§ine bakan ve muhafazasma ihtimam gosteren, i§lerini idare eden ki§iye 
“kayyimul-mer’e", bu i§leri daha kuvvetli/saglam yapan ki§iye ise ‘ kavvamul-mer’e’ denir. Bu tabir, 
erkegin kadina hakimiyetini, ancak bunun keyfi bir §ekilde degil, ‘seyyidu’l-kavmi hadimuhiim/Bir kavme 
hizmet eden onun efendisidir” anlaminda aym zamanda kadina hizmet etmeyi de igermektedir. Buna gore 
kadin iizerinde “kavvam” olmak igin once kadina hizmet etmek yani onu her yonden gozetip kollayip 
korumak gerekmektedir. (Elmalili, Hak Dini, 2:1348. Aynca bk. Karaman vd., Kur’an Yolu, 2: 58.) 

78 Bk. Kurtubi, el-Cami’, 6: 278; ibn A§ur, et-Tahrtr ve’t-tenvir, 5:38; Kirba§oglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a 
Yoneltilen Ba§lica Ele§tiriler”, 260. 

79 Elmalili, Hak Dini, II, 1348-1350; ibn A§ur, et-Tahrtr ve't-tenvtr, 5: 38-40; Karaman vd., Kur’an Yolu, 2: 58- 
61; Erdogan, Tesettur Meselesinden Turban Sorununa, 30,146-149. 

80 Bk. Elmalili, Hak Dini, 2:1350. 
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“... Ne zaman ki erkek/koca, kawamligin/yetkinin kendisine verilme gerekgesi olan 
(maddi/ekonomik) sorumluluguyerine getirmez/getiremez, buna kargilik -giiniimuzde oldugu 
gibi- kadinin kendisi buyiikiin altina girer, evlilik umurunu omuzlar, nafakaya katkida bulunur, 
o zaman "... ne kadar vazife varsa o kadar da hak olur’’ sl ilkesi geregince sorumlulukla birlikte yetki 
(kawamlik) de el degi§tirir ya da paylagilir. Davul kimin omuzunda ise tokmak da onun elinde olur. 
Yoksa erkegin sozii edilen “derece’si, sirferkek oldugu if in kendisine bahfedilmif bir meziyet degil, 
yerine getirecegi sorumluluga mukabil dengi bir yetkidir. nS2 

Erdogan’in bu tespitlerinin vakiayla da ortiigtiigii bilinen bir gergektir. Nitekim 
giiniimuzde de oldugu gibi- bazi toplumlarda sosyal ve ekonomik gartlarm/ihtiyaglarin 
zorlamasi lie ailenin nafakasmi/gegimini iistlenen, gocuklarma ve kocasma bakmak zorunda 
kalan veya ailenin nafakasma erkekler gibi katki saglayan kadinlar, “kawamlik” gorevini 
iistlenmektedir. 83 

Buna gore “kawamlik” bir iistiinliik vesilesi olmayip ailenin gegimi, yani maddi ve 
manevi agidan birligi ve dirligi lie ilgili iistlenilmesi gereken bir sorumluluk olmaktadir. 84 
Dolayisiyla, erkegin ailesinin nafaka ihtiyacmi kariglamasindan dolayi “kavvam” olmasi onun 
kadindan iistiin oldugu anlamma gelemez. Nitekim boyle bir durumun (yani nafaka yiikiimliisu 
olmanin iistiinliik olarak kabul edilmesinin) gegerli olmasi, -hakli olarak bazi modernist 
yazarlarm da ifade ettigi gibi 85 - degi§ik sebeplerden dolayi erkeklerin/kocasmin nafakasmi 
kargilayan kadinlar igin de gegerli olmasmi gerektirir ki, boyle bir iddiada bulunmak akl-i selim 
ile kabil-i telif degildir. Dolayisiyla ailenin nafakasmi temin etmek, kavvamligin bir dayanagi 
olsa da kavvamliktan ontolojik olarak erkegin kadindan tisttin oldugu geklinde bir sonug 
gikarilmasi miimkiin degildir. 

Sonug olarak Kur’an’da, insanlik ve hukuk a^isindan kadin erkek arasmda bir iistiinliik 
veya boyle bir kar§ila§tirilmanm olmasi ya da sahip olduklari deger acpsindan kadin ve erkek 
arasmda cinsiyete dayali bir ayrimciligin olmasi soz konusu degildir. 86 Islam, kadin ve erkegin 
fitrati/dogasi ve ama<;lami§ oldugu aile ve toplum yapisi dogrultusunda nimet-kulfet dengesine 
gore kadin ve erkek, bir ba§ka ifade ile kari ve koca arasmda (e§itlige degil) adalete ve 
hakkaniyete dayali bir hak ve gorev taksimi ve diizenlemesi yapmi^tir. 87 

Dolayisiyla ayette gegen “li’r-ricali aleyhinne derace” ifadesinden mutlak anlamda 
“erkeklerin kadinlardan iistiin oldugu” geklinde bir gikarimda bulunulmasi Kur’an mesajma ve 


81 Bk. el-Bakara 2/228. 

82 Erdogan, Tesettur Meselesinden Turban Sorununa, 30. Bk. Aym Eser (Kawamlik ve Tedip Hakki), 152. 

83 Oztiirk, Kadm, 113. 

84 Erdogan, Tesettur Meselesinden Turban Sorununa, 149. 

85 Bk. ilhan Arsel, $eriat ve Kadm (istanbul: Kaynak Yayinlari, 1997), 92. 

86 Bir insan ve kul olarak kadinin islam’daki konumu ile ilgili geni§ bilgi igin bk. Erdogan, Tesettur 
Meselesinden Turban Sorununa, 13-40. 

87 Bk. Karamanvd , Kur’an Yolu, 1:361-365. “Deger” agisindan Kur’anin kadin ve erkege baki§i hk bk. Salih 
Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-i Kerim’de Kadin”, islamt Araftirmalar 10/4 (1997): 252-258. 
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maksadina aykiri, belirli toplum yapisi, orf ve kiiltiirel degerleri esas alinarak yapilmi§, o giiniin 
insanlari igin bir anlam ifade eden ve bu apidan bakildiginda tarihsellik ve izafilik iperen bir 
yorum olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. 88 Bu apidan bakildiginda miras taksiminde 
erkegin paymm kadimn paymm iki misli olmasi lie “derece” kavrami arasmda bir baglanti 
kurulmasi ve bundan hareketle “erkegin kadindan iistiin oldugu” §eklinde yorumlar yapilmasi, 
islam’in kadina verdigi deger apismdan kabul edilebilir bir yakla§im olamaz. 

2. “Li’z-Zekeri Mislu Hazzi’l-Unseyeyn” Terkibinin Tertibi Ekseninde Kadimn Miras 
Hakki ile ilgili Ozel Yorumlar 

2.1. “Li’z-Zekeri Mislu Hazzi’l-Unseyeyn” Eksenli Klasik Yorumlar 

Klasik tefsirlerde yapilan bazi yorumlarda erkegin kadindan iistiin olduguna delil 
olarak gosterilen ayetlerden biri de Islam hukukunda mirasin taksiminde temel nasslardan biri 
olan; “ pgjJi ki ji» jSjJJ $ iLi / Allah size pocuklarmiz hakkmda erkege, iki kadimn 
payi kadar (mirastan) pay vermenizi tavsiye eder (emreder)...” mealindeki Nisa, 4/11. ayette 
gegen ki jk jSjJJ /erkek pocugun mirastaki payi iki kiz pocugunun payi kadardir” 

ifadelerdir. Bu ifadelerle ilgili yapilan yorumlar, konumuzla dogrudan ili§kili oldugu ipin ayri 
bir ba§likta ele almmasi uygun g6rtilmti§ttir. 

Dikkat edilirse ayette ifade edilen ikiye-bir §eklindeki oran, mutlak olarak kadin-erkek 
arasmda yapilan cinsiyete dayali bir oranlama olmayip, bir babanm oz pocuklari veya anne- 
baba bir erkek ve kiz karde§ler arasmda yapilan bir oranlama §eklidir. 89 

Ancak bazi klasik tefsirlerde, ayette gepen; “ ki jk jlu / Erkegin mirastaki payi iki 
kadinm/kiz pocugunun payi kadardir” ciimlesindeki kelimelerin terkibi yani dizili§ siralamasi, 
sosyolojik ve kiiltiirel baglam (ntizul ortami/sosyal olgu) veya islam’in on gormii? oldugu aile 
ve toplum yapisi goz ardi edilerek tamamen “cinsiyet” temelinden hareketle yorumlanmi§ ve 
islam’m kadina verdigi degerle il4kilendirilerek erkegin mirastaki paymm iki kati olmasi, 
“deger” apisindan erkeklerin kadinlardan daha iistiin olmalari ile agiklanmi§tir. 

Klasik yorumlar igerisinde Zemah§eri (6. 538/1144) ve Fahreddin er-Razi’nin (6. 
606/1209) yorumlari, konumuz apisindan tipik ornek te§kil etmektedir. Burada igerik olarak 
birbirinin devami mahiyetinde olan bu iki yorumu vermek istiyoruz. 

islam hukukunda (Kur’an’da) prensip olarak “erkegin mirastaki paymm iki kadimn payi 
kadar olmasi” olarak takdir edilmesini maslahata ve adalete uygun bir diizenleme olarak ifade 
eden Zemah§eri ayette yer alan terkibin diizenlenme §ekli ile ilgili; “Ayet nigin “Li’l-iinseyeyni 
mislii hazzi’z-zeker/ iki kadin igin erkegin paymm misli vardir” veya “Li’l-iinsa mislii msfi 
hazzi’z-zeker / kadin igin erkegin paymm yarisi vardir” §eklinde degil de “li’z-zekeri mislii 


88 Kr§. Jahin, “RaziTefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Baki§”, 367-370, 381. 

89 Bunun gerekgeleri iizerinde, islam’m ongdrmu§ oldugu aile ve toplum yapisi ile ilgili yukanda Giri$: 
Konunun Giincelligi ba§liginda durulmu§tu. 
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hazzi’l-iinseyeyn / Erkegin payi iki kadinin / kizin payi kadardir? §eklinde diizenlenmi§tir?” 
§eklindeki muhtemel soruya §oyle cevap vermektedir; 

“Allah, erkegin ustunlugunden dolayi once onun payini beyan etmekle soze ba§lamak ipin 
ayetin terkibini bu §ekilde diizenlemi§tir. Nitekim erkegin kadmdan ustunlugunden dolayi 
onun mirastaki payi da kadinin payinin iki kati kilinmi§tir. Diger taraftan, Allah’in “li’z-zekeri 
mislii hazzi’l-iinseyeyn” §eklindeki sozii, erkegin kadmdan iistiin oldugunu (dogrudan) 
kastetmekte/ifade etmektedir. Ancak senin, “li’l-iinseyeyni mislii hazzi’z-zeker” §eklindeki 
soziin, kadinin eksik oldugunu kastetmektedir. Dolayisiyla erkegin ustiinlugunii dogrudan 
beyan etme kasti, ba§kasmin (kadinin) noksanligini kastetme yoluyla erkegin ustiinlugunii 
beyan etme §eklinden daha apiktir. Nitekim cahiliye Araplari da bundan dolayi (yani erkek 
kadmdan iistiin oldugu i?in) erkekleri miraspi kilmi§lar, kadini mirastan mahrum 
etmi§lerdir.” 90 

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ise ayette ge?en mirasla ilgili hiikiimleri madde madde 
apikladiktan sonra “geriye iki soru kaldi” diyerek Islam hukukunda prensip olarak “kadinin 
payinm erkegin paymin yarisi olmasi” ile ilgili muhtemel iki soruyoneltmektedir. 

Razi’nin birinci muhtemel sorusu; kadm ve erkegin fitrati, akh ve sosyal hayattaki konumu 
ile ilgilidir. Bununla ilgili olarak Razi, aklinin noksan olmasi ve ev di^ina pikarak erkek gibi 
sosyal hayata katilma imkanimn olmamasi sebebiyle kadinin “aciz bir varlik” oldugunu, bu 
aciziyetinden dolayi da mirastaki paymin erkekten daha fazla veya en azmdan erkekle e§it 
olmasi gerektigini, ancak Kur’an’daki hiikmiin bunun tarn tersi §eklinde geldigini ifade ettikten 
sonra, “Allah’in kadinin mirastaki paymin erkegin payinm yarisi kilmasmin hikmeti nedir?” 
sorusunu yoneltmekte ve bu muhtemel soruya §oyle cevap vermektedir: 

“(l) Nafakasim kocasi kar^iladigi i?in kadinin harcamasi/gideri/masrafi azdir. Erkek ise 
karismin nafakasim temin etmekle yiikiimlii oldugu i?in onun harcamasi daha poktur. 
Dolayisiyla harcamasi pok olan ki§inin mala ihtiyaci daha fazla olur. 

(2) Erkek yaratili§, akil ve kadilik/hakimlik ve imamet (namaz kildirma/devlet 
ba§kanligi) gibi dini makamlar/mansiplar apisindan kadmdan daha iistiin (ekmel) bir 
konumdadir. Ayrica kadinin §ahitligi erkegin §ahitliginin yarisidir. Dolayisiyla durumu kadina 
gore daha iistiin olan erkege daha fazla in’amda bulunulmasi (yani mirastan daha fazla pay 
verilmesi) gerekir. 

(3) Kadinin akli az, §ehveti goktur. Dolayisiyla kadina pok mal verildigi zaman 
(yeryiiziinde) fesat pogalir. Nitekim Allah, “Hi? §iiphesiz (kafir) insan kendisini miistagni goriip 


90 Zemah§eri, Ke$$tif 2: 32-33. 
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azar.” (Alak, 96/6-7) buyurmuptur . 91 Ancak erkegin durumu bunun aksidir, yani erkege 50 k mal 
verilmesi fesadin pogalmasina sebep olmaz . 92 

(4) Erkek, aklinin tam olmasi hasebiyle malini diinyada medh-i senaya, ahirette 50 k 
sevaba vesile olacak peylere, ornegin hanlar, hamamlar yaptirma, mazlumlara/kimsesizlere, 
yetimlere ve dullarayardim etme gibi peylere harcar. insanlara kariptigi/toplumla ip ipe oldugu 
ipin erkek bunlari yapmaya gup yetirir. Kadin ise toplumla daha az ip ipe oldugu ipin malini - 
sayilan hayir cihetlerine- sarf etmeye gup yetiremez. 

(5) Rivayete gore Ca’fer es-Sadik’a kadinin mirastaki paymin erkegin yarisi olmasi 
meselesi sorulunca poyle cevap vermiptir: “Havva bir avup bugday aldi onuyedi. Bir avup daha 
aldi ve onu gizledi. Sonra bir avup bugday daha aldi ve onu Adem’e verdi. Havva kendi payini 
erkegin iki kati yapmca Allah durumu Hawa’nm aleyhine pevirdi ve kadinin miras payini 
erkegin paymin yarisi olarak belirledi .” 93 

Razi’nin yukarida verdigimiz yorumu daha sonra gelen Alusi ( 6 . 1270/1854) gibi bazi 
mtifessirler tarafmdan da kismen ozetlenerek aktarilmiptir . 94 Elmalili ( 6 . 1942) ise Razi’nin 
goruplerini, “bazi tasarrufat ile tarafimizdan tavzih olunarak” kaydi ile ozetleyerek aktarmip ve 
Ca’fer es-Sadik’tan nakledilen rivayetle ilgili olarak “anlayabilenler ipin remzi ve temsili bir 
surette pek derin hakikatleri muhtevidir” demekle yetinmiptir . 95 

Razi’nin muhtemel ikinci sorusu ise “li’z-zekeri mislii hazzi’l-tinseyeyn” ctimlesinin 
terkibinin tertibi ile ilgilidir. Razi bu konuda §u muhtemel soruyuyoneltmektedir; 

“Allah nipin; “Li’l-iinseyeyni mislii hazzi’z-zeker / iki kadin ipin erkegin paymin misli 
vardir” veya “Li’l-iinsa mislii msfi hazzi’z-zeker / kadin ipin erkegin paymin yarisi vardir” 
demedi de; “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn / Erkegin payi iki kadinin payi kadardir” dedi?” 

Razi, bu muhtemel soruya poyle cevap vermektedir: 

“l) Erkek kadindan daha efdal/iistiin oldugu ipin Allah erkegi kadindan once 
zikretmiptir. Nitekim bu iistiinlukten dolayi da erkegin miras payini, kadinin miras paymin iki 
kati yapmiptir. 


91 Razi’nin burada bu ayeti delil olarak getirmesi, servet, mal, miilk sahibi kadim, “kafir” olan ve 
kufriinden dolayi kendisini Allah’tan mustagni gorup yeryuziinde azginlik/ta§kinlik pikaran insana 
benzetmesi asla kabul edilebilir bir yorum degildir. (Oztiirk, Kadin, 117.) 

92 Vakia, Razi’nin bu goru§unu desteklemedigi gibi aksini ispat etmektedir. Nitekim Kur’an da, makam- 
mansib ve mal-servet sahibi olduklari ipin azginlik, tapkinlik ve tanrilik iddiasinda bulunan kipilerin 
kadin degil erkekler oldugunu soylemektedir. Ornek olarak bk. el-Kasas, 28/ 38-39, 76. 

93 Razi, Mefatihu'l-gayb, 9: 214. 

94 Alusi, Ruhu’l-meantfttefstri’l-Kurani’l-Aztm (Beyrut: Daru ihyati’t-turasi’l-Arabi, t.y.), 4: 216-217. 

95 Elmalili, Hak Dini, 2: 1302-1304. 
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2) Allah’m “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” ifadesi, erkegin iistiinliigiine mutabakat, 
kadinin noksanligina iltizam yoluyla delalet eder. 96 Eger Allah “Li’l-iinseyeyni mislii hazzi’z- 
zeker veya Li’l-iinsa mislii msfi hazzi’z-zeker” §eklinde demi§ olsaydi o zaman bu ifade tarzi 
kadinin noksanligina mutabakat, erkegin ustiinliigiine iltizam yoluyla delalet ederdi. Bundan 
dolayidir ki Allah faziletleri te§hir hususunda gosterilen $abanm, reziletleri te§hir hususunda 
gosterilen $abaya tercih edilmesi gerektigine dikkat pekmek igin “li’z-zekeri mislii hazzi’l- 
iinseyeyn” ifadesini kullanmayi tercih etti.” 97 

Razi’nin yorumunun ozeti §udur: Allah ayetin terkibinde “fazilet” sahibi olan erkegi 
“rezillik” sahibi olan kadindan once zikrederek, erkegin kadindan daha iistiin bir varlik 
olduguna vurgu yapmak istemi§tir. 

2.2. Degerlendirme 

Yukarida, kadinin fitrati, akli ve toplumsal rolii ile ilgili naklettigimiz yorumlar, 
miifessirlerin ipinde ya§adiklari toplumda hakim olan kadinlarla ilgili deger yargismin 
tefsirlere yansimasmin bir ornegini gostermektedir. 98 Dolayisiyla kendi donemlerinde kadinin 
konumunu ile ilgili yaklajimlari yansitan bu yorumlara gore kadin, fitri, akli ve sosyal bazi 
durumlar apismdan erkege gore ikinci siradayer almakta, bir diger ifade ile bu acplardan erkek 
kadindan daha iistiin olmaktadir." 

Diger taraftan iginde bulunduklari topluma hakim olan dii§iince ve toplum yapisim 
(orf-adeti ve kiiltiirii) yansittiklarmdan 100 tefsirlerde yer alan bu yorumlari kismen hakli 
gormek de miimkiindiir. ^iinkii kiiltiiriin en onemli ogelerinden olan orf ve adetler, ait 
olduklari toplumlarda hakikatin ve deger yargilarmin bir olgiisii olarak kabul edilme ve 


96 Klasik mantikta lafzin/sozciigiin anlama delaleti mutabakat, tazammun ve iltizam olmak uzere iicp §ekli 
olmaktadir. Bir lafzin, bir nesnenin butiin varligina ve unsurlarma delalet etmesine mutabakat, bu 
unsurlardan birine veya birkapna delalet etmesine tazammun, zihnin bu nesne ile zorunlu olarak 
ili§kilendirdigi ba§ka bir manaya delalet etmesine ise iltizam denir. (Muhammed Ali et-Tehanevi, 
Mevsuatii Ke$$afi istilahati’l-funun, thk. Ali Dahruc vd. (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “Delalet” mad., 
1: 790; M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9: (Ankara: TDV Yayinlari, 
1994) 119.) Ornegin “ev” sdzcugii, evin butuniiyle ve her unsuruyla varligina mutabakat, tavamn 
varligina tazammun, duvarlarm varligina ise iltizam yoluyla delalet etmektedir. (Gazzali, el-Mustasfa; 
Deliller ve Yorumlar, 1: 40.) Yine “insan” sdzcugii, insamn konu§an bir hayvan/canli olmasi gibi biitiin 
ozelliklerine mutabakat, sadece konu§an bir varlik olmasina tazammun ve giilen bir varlik olmasina 
iltizam yoluyla delalet etmektedir. (Tehanevi, Ke$$af, “Delalet” mad., 1: 790.) Fikih usuliinde 
lafzin/sozciigun; mutabakat, tazammun ve iltizam yoluyla hiikme delaleti hakkinda bk. Davut ilta§, 
Fikih Usuliinde Mutekellimm Yonteminin Delalet Anlayifi (istanbul: iSAM, 2011), 127-131. 

97 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9: 214-215. 

98 Karsh, Kadin, 168-169; §ahin, “Razi Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Baki§”, 367-370, 
381. 

99 Karsh, Kadm, 168-169. 

100 M. Hayri Kirba§oglu, Islam Duftincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 21. 
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iradeleri di§inda insanlar iizerinde etkili olma gibi bir ozellige sahiptir. 101 Bundan dolayidir ki, 
“Adet, insanm ikinci tabiatidir/fitratidir” 102 , “insanlar babalarma benzediklerinden daha pok, 
kendi zamanlarma benzerler” 103 , “hepimiz bizi ku§atan pevremizin pocuklariyiz” 104 denilmi§tir. 

Ancak, tefsirlerde yer alan bu yorumlari Kur’an’m maksatlari ve kadinin konumu ile 
ilgili yapmi§ oldugu degi§im/inkilap 105 apisindan hakli bulmak miimkiin degildir. ()iinkii 
“Kadinlar” anlammdaki Nisa suresinde yer alan miras hukukuyla ilgili diizenlemelerin temel 
amaci, cahiliye doneminde ikinci simf insan muamelesi goren kadini erkekle aym konuma 
getirmek, oranlari farkli da olsa mirastan mahrum edilen kiz pocuguna mirastan pay 
verilmesini muhkem nasslarla garanti altina almaktir. 106 

Nitekim son donem islam alimlerinden miifessir-fakih ibn A^ur (6. 1974), yukarida 
gorii§lerini aktardigimiz Zemah§eri(o. 538/1144) ve Fahreddin er-Razi (6, 606/1209) gibi klasik 
donem miifessirlerin yorumlarma cevap mahiyetinde “ I ki ji» jlu / li’z-zekeri mislii 
hazzi’l-iinseyeyn/Erkegin payi iki kadinm/kizm payi kadardir” ayetinin terkibi ile ilgili §u 
hususlara dikkat gekmektedir; 

“Ayetin terkibinde “ez-zeker/erkek” kelimesinin “iinseyeyn/kadinlar-kizlar” 
kelimesinden once gelmesinin tek maksadi, -islam’m 6ngormti§ oldugu aile ve toplum yapisma 
gore- erkek pocuklarm payimn kiz pocuklarmm paymdan daha fazla olduguna beyan etmektir, 
Bunu ifade etmek apisindan terkibin bu §ekilde gelmi§ olmasi; “Li’l-iinseyeyni mislii hazzi’z- 
zeker/ iki kadin igin erkegin payimn misli vardir” veya “Li’l-iinsa mislii msfi hazzi’z- 
zeker/kadin igin erkegin payimn yarisi vardir” §eklinde gelmesinden daha uygundur.” 107 

Goriildiigii gibi ibn A§ur, ayetin terkibindeki lafizlarm tertip/dizili§ sirasimn erkegin 
kadindan iistiinliigii ile ilgili degil, tamamen islam’in ongormii? oldugu aile ve tolum yapisma 
gore kadin ve erkegin mirastaki pay oranma vurgu yapmak ipin oldugunu belirtmektedir, 
Dolayisiyla ayetin terkibinde, “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” §eklinde erkeklerin 
kadinlardan once zikredilmi? olmasi, Zemah§eri ve Fahreddin er-Razi’nin dedigi gibi erkeklerin 
kadinlardan daha iistiin oldugunu gostermek igin degildir. 

Diger taraftan ayetin terkibinin; “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” jeklinde 
gelmesinde de bir niikte/incelik vardir ki o da §udur; cahiliye doneminde mirastan mahrum 
edilen kiz pocugu aym terkipte erkekle birlikte zikredilmi§, erkek pocugunun mirastaki payi kiz 


101 Karsli, Kadin, 169. 

102 Zerka, et-Medhal, 2:836,838; i. Kafi Donmez, “Orf, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c.34 (Ankara: 
TDV Yayinlari, 2007), 90. 

103 H. Yunus Apaydin, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: 
TD V Y ayinlari, 1999), 112. 

104 Bardakoglu, “Fikih £ozum mii Uretir Sorun mu?”, 148-149. 

105 Elmalili, Hak Dini, 2:1295. Aynca bk. Karaman vd., Karan Yolu, 2: 25. 

106 Bk. ibn A§ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 4: 247-288. (Ozellikle bk. en-Nisa, 4/7,11,12,19. ayetlerin tefsiri.) 

107 ibn A§ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 4: 257. 
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?ocugunun payi esas alinarak belirlenmi? ve mirasm taksiminin sadece erkekler esas alinarak 
degil, kiz ve erkek pocuklarin sayisma gore olacagi beyan edilmi^tir. 108 

Ozetle ifade etmek gerekirse, “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” ayetinin terkibi lie 
ilgili §unu soylemek mtimktindtir: 

Ayette terkibin bu §ekilde tertip edilmi§ olmasi, erkegin kadindan tisttinliigtinii 
vurgulamak igin degil, cahiliye doneminde mirastan mahrum edilen kiz ^ocugunun erkek 
?ocuk gibi mirasa ortak olmasini vurgulamak igindir. Bu oylesine muhkem bir vurgulamadir ki, 
kiyamete kadar hipbir be§erin Kur’an’m lafzmi/terkibini degi§tirmeye giicii yetmeyecegi gibi, 
kamu otoritesi (devlet) ba§ta olmak iizere, higbir Mtisliimamn da kadmi/kiz pocugunu sahip 
oldugu miras hakkmdan ve paymdan mahrum etme hak ve yetkisi olmadigmi ferman 
buyurmaktadir. 


soNug 

Kur’an bir biitiin olarak incelendiginde islam’in temel gayesinin, insanlar arasmda 
sosyal bari§i ve huzuru ger$ekle§tirerek her alanda hak/hakkaniyet ve adaleti ikame etmek 
oldugu anla§ilmaktadir. Nitekim Islam, geldigi donemde gegerli olan din, ahlak ve hukuk 
anlayijmi yeniden tanzim etmi§, kadin-erkek, Mtisltiman-gayrimtislim ayirimi gozetmeksizin 
toplumu ilgilendiren her alanda hak ve adalet esasma dayali medeni bir sosyal nizam tesis 
etmi§tir. 

Bu baglamda adalet ve hakkaniyeti esas alan islam miras hukukunda da, erkek ve kiz 
^ocuklarm mirastaki paylari lie ilgili ikiye-bir §eklinde bir diizenleme yapilmi§tir. Bu 
diizenlemede esas alinan temel kriter ise islam’in 6ng6rmii§ oldugu aile ve toplum diizeninde 
kadin ve erkegin iistlenmi§ oldugu roller ve ekonomik sorumluluklar, bir diger ifade lie ihtiyag 
ilkesi ve nimet-kulfet dengesi olmu§tur. Bundan dolayidir ki Islam hukukunda, ailenin 
kurulu§unda ve aile fertlerinin ge^iminin saglanmasmda iistlenmi? oldugu sorumluluklardan 
dolayi, erkegin mirastaki payi kadinin payinin (erkek ^ocugunun mirastaki payi, kiz ?ocugunun 
payinin) iki misli olarak tanzim edilmi§tir. 

Buna gore Islam hukukunda mirasm taksiminde prensip olarak erkek ve kiz ^ocuklari 
arasmda ikiye-birli oranmin kabul edilmesinin bazi klasik tefsir kitaplarinda ilgili ayetlerde 
ge?en “derece” ve “li’z-zekeri mislii hazzi’l-iinseyeyn” kavramlari ile il4kilendirilmesi ve 
kadin-erkek arasmda cinsiyete dayali “tistiinltik” ekseninde “erkegin kadindan iistiin varlik 
olarak yaratilmasi” ile temellendirilmesi, Islam ve/ya Islam hukuku acpsindan kabul edilmesi 
miimkiin degildir. Dolayisiyla Islam miras hukukunda prensip olarak erkek $ocugunun payinin 
kiz $ocugunun payinin iki misli olmasinm klasik bazi tefsirlerde “erkegin kadindan iistiin 
olmasi” gerek$esi ile temellendirilmesi, kadinin fitrati, akli, toplumsal rolii ve mirastaki payi 


ibn A§ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 4: 257. 
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ile ilgili miifessirlerin iginde ya§adiklari toplumlarda hakim olan kadinlarla ilgili deger 
yargilarinm tefsir kitaplarma yansimasi olarak kabul edilmesi gerekmektedir. 
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Tefehhudu Mi’racla ili§kilendiren Rivayet Uzerine Bir Ara§tirma 

Oz: Te§ehhiidiin mi’racda Allah Teala, Hz. Peygamber ve melekler arasmda gepen bir 
konu§madan te§ekkiil ettigine dair bir rivayet ozellikle halk arasmda oldukpa yaygindir. Bu 
makalede ilgili rivayetin sihhat diizeyi ve bir bilgi degeri olup olmadigi ara§tirilmi§tir. Bu 
kapsamda hadis, siyer, tefsir ve fikih kaynaklarmda yapilan ara§tirma sonucunda ilgili 
rivayetin senedli veya senedsiz olarak hipbir hadis kitabmda gepmedigi, senedli ilk ve tek ozet 
versiyonunun Sa’lebi’nin (6. 427/1035) tefsirinde yer aldigi ve bunun da senedlerinin pok 
sorunlu oldugu tespit edilmi§tir. Senedsiz ama metni tam olan ilk rivayeti ise Kurtubi (6. 
671/1273) tarafindan nakledilmi§tir. Anla§ilan o ki, Sa’lebi ve Kurtubi’den sonra gelen pe§itli 
hadis §arihleri, fakihler, miifessirler ve tarihpiler bu rivayeti onlardan alip aktarmi§lardir. 
Onlarm bu rivayeti aktarirken sened zikretmemeleri ve genellikle temriz sigalari kullanmalari 
ilgili rivayetin makbul oldugu kanaatinde olmadiklarini dii§undurmektedir. Diger yandan bu 
rivayetin, te§ehhiidun ortaya <pki§iyla ilgili olarak ba§ta Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve 
ibn Mace gibi muhaddisler tarafindan temel hadis kitaplarmda defalarca tekrar edilen bazi 
sahih rivayetlerin yaninda yer almamasi da ayri bir problemdir. 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Te§ehhiid, Tahiyyat, Mi’rac, Sa'lebi, Mevzu’ Hadis. 

A Research on the Narration That Associated Tashahhud with the Mi c raj 

Abstract: The narration of tashahhud being a conversation between Allah, the Prophet and the 
angels is quite common among people. This article examines the authenticity of this narration 
and questions whether it has an informative value. In this context, the research undertaken in 
Hadith, Siyar, Tafsir and Fiqh sources resulted that the narration was not stated in the hadith 
books -with sanad (the chain of narrators) or without sanad. The first and only summary version 
of the script was included in the commentary of Tha'lebi (d. 427/1035), which has very 
problematic sanads. The first narration without sanad but having a full text (matn) was narrated 
by QurtubI (d. 671/1273). It appears that various commentators of hadith, fuqaha 5 (expert in 
Islamic jurisprudence), mufassirs (commentators on the Qur’an) and historians followed 
Tha'labi and QurtubI by narrating from them. In fact, these group of scholars did not specify a 
sanad for the narration but they usually used tamrid forms (a form which shows that the hadith 
is weak or deficient), which suggests that they also did not convinced that the narrarion was 
makbul (accepted). On the other hand, the fact that this narration did not accompany authentic 
(sahih) hadiths on the emergence of tashahhud narrated by hadith scholars, such as Bukhari, 
Muslim, Abu Dawud, Nasa 5 I and ibn Majah, which also indicates another problem with this 
narration. 

Keywords: Hadith, Tashahhud, Tahiyyat, Mi'raj, Tha'labl, Fabricated hadith. 


SUMMARY 

The narration on the emergence of the prophetic prayer that is called tashahhud in the 
fiqh literature as it includes the word shahadah (testimony) and known as “al-tahiyyat” and 
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“tahiyyat” is constantly transmitted among people. According to this narration, the Prophet 
(pbuh) praised Allah by saying “al-tahiyyatu lillahi wa-al-salawatu wa-al-tayyibat” on the night 
of Mi'raj when he met Allah. Our Lord responded to him by saying “al-salamu 'alayka ayyuhan- 
Nabiyyu wa-rahmatullahi wa-barakatuhu”. The honorable Prophet also included his ummah 
in this prayer by saying “al-salamu 'alayna wa-'ala 'ibad Allah al-salihin” and the Gabriel 
(and/or angel community) who witnessed this greeting said “ashhadu an la illaha illallah wa- 
ashhadu anna Muhammadan 'abduhu wa-rasuluhu.” 

This article examines the authenticty of the narration and whether it has an 
informative value. The findings of the research undertaken in hadith, siyar, tafsir and fiqh 
sources suggests that the narration was not included in any hadith books with sanad or without 
sanad. The first and only narration with sanad is found in Tha'labi’s tafsir titled al-Kasfh wa-al- 
bayan. However, it is a summary version of the narration and its sanads are very problematic. 

In this tafsir, Tha'labi combines two different chains of narrators in one text. The 
sanads of these two narrations combined by Tha'labi as follows: 

1. Sanad: Zuhri -» ibn Salimah b. 'Abd al-Rahman -» Jabir b. 'Abdullah -» Prophet 

(pbuh). 

2. Sanad: Suddi —> Muhammad b. al-Saib -» Bazan -» ibn 'Abbas -» Prophet (pbuh). 

The identity of ibn Salimah mentioned in the first sanad is disputed. The rijal (literally; 

men, refers to knowledge of men/narrators) scholars, such as ibn Abi Hatim stated that he is a 
man whose memory is corrupted in his old age. In the second sanad there are three dha'if 
(weak) narrators, namely Suddi, Muhammad b. al-Saib and Bazan. ibn Abi Hatim stated that 
some parts of Kalbi’s (Muhammad b. al-Saib) narration with tarikh (synonym of sanad) of Bazan 
from Ibn 'Abbas was fabricated. Moreover, Tha'labi who narrated these two sanads in his tafsir 
was accused of being conveying fabricated narrations in his books. 

As far as we can ascertain, Qurtubi narrated the first narration of this story without 
sanad and without referring to a source. However, he narrated the full version of the text. 
Similarly this narration was also transmitted by Suhayli and 'All al-Qari without sanad and a 
reference but they transmitted it by seperating into two slightly different texts. According to 
Suhayli’s text in al-Ravd al-Unuf angels stated “al-salamu 'alayka ayyuhan-Nabiyyu wa- 
rahmatallahi wa-barakatuhu” not Allah. According to 'All al-Qari’s text in Shark al-Shifa, when 
Allah Said “al-salamu 'alayka ayyuhan-Nabiyyu wa-rahmatallahi wa-barakatuhu”, the Prophet 
(pbuh) responded by saying: “Allahumma anta al-Salam wa-minka al-Salam wa-ilayka yarjiu' 
al-Salam, al-Salam alayna wa-ala ibad Allah al-salihin.” It is clear that there are disputes about 
the contents of some sentences as well as their subjects in the text ofTashahhud’s narration. 

The full text and summary versions of this narrarion can be found in tafsir books, such 
as Razi's Mafatih al-ghayb, Samarqandi's Bahr al- c ulum and Bursavi's Ruh al-bayan; in fiqh books, 
such as Babarti's al- c Inayah, Haddad's al-Javharah al-nayyirah, 'Ayni’s al-Binayah, Molla 
Khusraw’s Durar al-hukkam, Jamal’s Futuhat al-Wahhab and Bujayrami’s al-Tajrid; and in various 
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hadith commentaries and in some siyar books. The authors of these books did not mention 
sanads of their narrations and they usually used tamrid forms. This suggests that they also did 
not consider this narration as authentic. 

On the other hand, the fact that all narrations transmitted in these books are not 
compatible with those authentic (sahih) hadiths about the emergence of tashahhud, which 
were reported by muhaddiths, such as Bukhari, Muslim, Abu Dawud, Nasai and ibn Majah. This 
also indicates another problem with this narration. The authentic hadiths on the issue as 
follows: 

1. Bukhari^Musaddad^Yahya^A'mash-^Shaqiq-^lbn Mas'ud: He said: 

When we prayed with the Messenger of Allah (pbuh), we used to say: “Peace (al-Salam) 
be upon Allah, peace be upon Jibril, peace be upon Mika'il.” The Messenger of Allah (pbuh) said: 
“Do not say: Peace (al-Salam) be upon Allah, for Allah is al-Salam.” Rather say: “al-tahiyyatu 
lillahi wa-al-salawatu wa-al-tayyibat, al-salamu 'alayka ayyuhan-Nabiyyu wa-rahmatallahi wa- 
barakatuhu. Al-salamu 'alayna wa- c ala 'ibad Allah al-salihin, ashhadu an la ilaha illallah wa- 
ashhadu anna Muhammadan 'abduhu wa-rasuluhu (Allah compliments, prayers and pure 
words are due to Allah. Peace be upon you, 0 Prophet, and the mercy of Allah and his blessings. 
Peace be upon us and upon the righteous slaves of Allah. I bear witness that none has the right 
to be worshipped except Allah and I bear witness that Muhammad is His slave and Messenger.” 

2. Bukhari-»Abu Nuaym^Sayf-^Mucahid^Abu Ma'mar 'Abdullah b. Sahbarah-»lbn 
Mas'ud: He said: 

Allah’s Messenger (pbuh) taught me Tashahhud as he taught me a surah (chapter) from 
the Qur’an, while my hand was between his hands. (Tashahhud was): “All the best compliments 
and the prayers and the good things are for Allah. Peace and Allah’s Mercy and Blessings be on 
you, 0 Prophet! Peace be on us and on the pious slaves of Allah, I testify that none has the right 
to be worshipped but Allah, and I also testify that Muhammad is Allah’s slave and His Apostle.” 
(We used to recite this in the prayer) during the lifetime of the Prophet (pbuh), but when he 
had died, we used to say: “Peace be on the Prophet.” 

As a result, it is unlikely that the Prophet (pbuh) did not touch upon the relationship 
between the Mi'raj and the Tashahhud while teaching it. It is also unlikely that his companions 
who narrated this occasion did not mention about this important detail although they had such 
knowledge. Indeed, hadith scholars did not include the narrations that associated tashahhud 
with the Mi'raj but they reported two other aforementioned narrations on the emergence of 
the Tashahhud in their books, which raises doubts over the authenticity of the relevant 
narration in question. 


GiRi$ 

Fikih literatiiriinde, ihtiva ettigi kelime-i §ehadetten dolayi daha pok te§ehhtid olarak 
adlandirilan ve halk arasmda “et-tahiyyatii” ve “tahiyyat” olarak bilinen nebevi duamn ortaya 
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gikigina dair bir rivayet surekli olarak dilden dile aktarilmaktadir. Bu rivayete gore; Peygamber 
(s.a.v.), mi’rac gecesinde Allah Teala’ya miilaki oldugunda “et-tahiyyatu lillahi ve’s-salavatu 
ve’t-tayyibat” diyerek O’na senada bulunmu§, Rabbimiz de “es-selamu aleyke eyyuhe’n- 
nebiyyii ve rahmetullahi ve berakatuh” diyerek ona cevap vermi§, Hz. Peygamber de “es- 
selamu aleyna ve ala ibadillahi’s-salihm” diyerek bu duaya iimmetini de dahil etmi§ ve bu 
selamlagmaya §ahit olan Cebrail (ve/veya melek toplulugu) de “eghedii en la ilahe illallah ve 
eghedii enne Muhammeden abduhu ve rasuluh” demigtir. Yaptigimiz aragtirmaya gore bu 
rivayeti veya miinhasiran tejehhudiin ortaya ^lki^ini ele alan bir tez veya makale 
bulunmamakla birlikte genel olarak te§ehhiidii konu edinen dort gali^ma vardir: 

1. Fahrettin Atar’m Tixrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi igin yazmi§ oldugu 
“Te§ehhtid” maddesi. Bu maddede te§ehhudiin farkli boyutlarmi ele almmakta, bu kapsamda 
§u bilgi de sihhat degerlendirmesi yapilmaksizin kaydedilmektedir: 

“Bazi tefsir ve fikih kitaplarmda Tahiyyat duasiyla irtibat kurularak Resul-i Ekrem'in 
mi‘rac gecesinde tahiyyat, salavat ve tayyibat kelimeleriyle Cenab-i Hakk’a tazimde bulundugu, 
O’nun da buna selam, rahmet ve berekat kelimeleriyle mukabele ettigi, Resulullah’in gordtigii 
bu iltifat kar§isinda selamin btittin peygamberler, melekler ve insanlar uzerine olmasim 
temenni ettigi, bunun uzerine btittin meleklerin kelime-i §ehadeti soyledikleri kaydedilir 
(mesela bk. Kurtubi, III, 425; ibn Nticeym, I, 342-343). Bu sebeple te§ehhtid duasim okumanm, 
kulun mi‘racla siki bagi bulunan namaz ibadetinin belirli boltimlerinde (ka'deler) mi‘rac 
gecesinde ger$ekle§en bu olaym hatirasim yadetmesi ve bu vesileyle Allah’a tazimlerini 
sunmasi, Resulullah’a selamlarim ve bagliligim bildirmesi, Allah’in kendisine, cemaate, 
meleklere ve salih kullara rahmetle muamele etmesini dilemesi gibi bir anlam ta§idigi yorumu 
yapilmi^tir.” 1 

2. Sami §ahin’in “Tahiyyatta Parmakla i?aret Etme He ilgili Rivayetlerin Tahlili ve Fikhi 
Yakla§imlar” adli makalesi. 2 Sami §ahin bu makalesinde konuyla ilgili rivayetleri geni^^e tahlil 
etmekte ve konuyla ilgili dort mezhep alimlerinin farkli goru§lerini aktarmaktadir. Bu 
makalede konumuzla ilgili konulara temas edilmemektedir. 

3. Selim Demirci’nin “Sahih Hadisler Arasi Tercih Sebepleri A$isindan Te§ehhtid 
Rivayetleri” adh makalesi. Bu makale te§ehhiidtin okunu§ §ekilleriyle ilgili farkli rivayetlerin 
hangisinin tisttin olduguna dair tercih sebeplerinin degerlendirmesini igermektedir. Bahsi 
gegen makalede inceleme konusu yaptigimiz rivayete deginilmemekte, -sadece yukarida 


1 Fahrettin Atar, “Te§ehhiid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 
563. 

2 Sami §ahin, “Tahiyyatta Parmakla i§aret Etme He ilgili Rivayetlerin Tahlili ve Fikhi Yakla§imlar” 
Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 14/2 (2010): 197-242. 
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belirtilen baglamda- a§agida verecegimiz birinci Abdullah b. Mes’ud rivayetinin kismen farkli 
bir metnine temas edilmektedir. 3 

4. §enol Saylan’m “Te§ehhiitte §ahadet Parmagiyla i§aret Esnasmda Diger Parmaklarm 
Yumulmasi Hususunda §iiphenin Giderilmesi” adli makalesi. Muhammed Emin ibn Abidin’in 
bir risalesinin terciimesi olan bu makalede 4 konumuzla ilgili bir hususa deginilmemektedir. 

Biz bu makalemizde, yukaridaki gali§malardan farkli olarak ba§ta verdigimiz rivayetin 
genellikle halk arasmda dilden dile dola§an bir anlati olmanin otesinde hadis, siyer, tefsir ve 
fikih kaynaklarmda bir aslmin bulunup bulunmadigmi ele alacak ve topladigimiz verilerden 
hareketle bir degerlendirme yapacagiz. 


1. TE$EHHUD RiVAYETiNE DAiR HADiS KAYNAKLARINITARAMA SONUQLARI 

el-Mektebetii’§-§amile adli bilgisayar programinm 3.64. siiriimiinde ba§ta Kiitiib-i Tis'a 
olmak iizere cami', siinen, musannef, miisned, mu'cem ve diger tiirlerde yiizlerce hadis kitabi 
iizerinde yaptigimiz taramada bu rivayete veya bu rivayeti az da olsa destekleyebilecek 
herhangi bir rivayete rastlamadik. Dolayisiyla bu anlatimin ba§ta kiitiib-i tis'a olmak iizere 
senedli rivayetler igeren ve tespit edebildigimiz hadis kaynaklarmda hipbir §ekilde yer 
almadigim rahatlikla soyleyebiliriz. Bununla birlikte zikredilen kaynaklarda te§ehhiidiin 
ogretimi ve sebeb-i vurudu hakkmdaki bir ba§ka hadis pek pok kaynakta tekrar tekrar 
kar§imiza pikmaktadir. Biitiin bu rivayetler -bir kismmda konumuza i§ik tutmayan detaylarda 
pok onemli olmayan bazi farkliliklar bulunmakla birlikte- asil metin olarak §u iki §ekilde 
kar§imiza pikmaktadir: 

^aLI>3 dlLc dAJl I go Co Lil US : <dl)l ole jjc UjJl> : JI5 <^Juwo UjJl>" JtSjUkJI JI9 

33i> dJJI ots <dlj| ,oSULJI Si :JaLo9 dlLc dill ^ 1)1 JUis .0SI93 0 St 9 ^Lc >o^L^JI ^ dJJI ^Lc ,oSUL)l :UJi 9 ,3 

^oSjIs- .(j-oJloJI dill .iUc yJ ^-9 UlLc < 4315^3 dill dA>j3 *5jJI dULc <oUlIo. 1 13 0I3I0JI3 dl) oCpcJI :I^J^ 0^3 < _/>SUL)l 

<<LJ| clcjJI {y, joko <dJ3^)J3 0 Jl*£ |j»o^o ijl J^j)l3 (dill jM dJ| jl ijl ' 02)^3 c Lo^*JI (JO 3I clcwJI ^ iJS CiUbl yds IS| 
".3CJ119 


Buhari^Miisedded-»Yahya-*A’me§^§akik’den rivayet edildigine gore Abdullah 
§oyle demi§tir: Bizler Peygamber (s.a.v.) lie beraber namaz kildigimizda: “Allah’a kullarmdan 
selam olsun. Falan ve filana da selam olsun.” diyorduk. Peygamber (s.a.v.) bunun iizerine §oyle 
buyurdu: “Allah’a selam olsun demeyin. ^tinkii zaten Allah es-Selam’dir. Lakin §oyle deyin: 
Dille, bedenle ve malla yapilan tiim ibadetler Allah ipindir. Sana selam olsun ey peygamber! 
Allah’in rahmeti ve bereketleri de (iizerine olsun.) Selam bizim ve Allah’in salih kullari iizerine 
de olsun. -(Jiinkii siz boyle soylediginizde selammiz gokteki veya gokle yer arasindaki tiim 
kullara ula§ir.- Tamklik ederim ki Allah’tan ba§ka ilah yoktur ve yine tamklik ederim ki 


3 Selim Demirci, “Sahih Hadisler Arasi Tercih Sebepleri Acpsindan Te§ehhiid Rivayetleri”, Hitit 
Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 15/30 (2016): 375. 

4 Send Saylan, “Te§ehhiitte §ahadet Parmagiyla i§aret Esnasmda Diger Parmaklarm Yumulmasi 
Hususunda §uphenin Giderilmesi”, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 'ill'. 184. 
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Muhammed O’nun kulu ve elgisidir. Sonra namaz kilan ki§i istedigi dualardan seger ve dua 
eder.” 5 


ikinci rivayet de ibn Mes’ud’dan (r.a.) nakledilmekte olup goyledir: 


O3AUA .a qjI Oslcx/o : Jl 9 jAao 3JI ^ dJJI ^jJl> : IjifcLixo : Jl 9 < OIaw UjJl> < 3JI UjJl>" JI9 

>&luJI <QUJrJIg ol^JL^Jls <dJJ : 0 [>flJI l>-° lo 5 Ji^JLxJI <«Uo 5 <j*j dllc dill ( _ 3 L 2 > dJJI ^^oJlc : J^flJ 

qu 3Ji>3 ".dJ^ijS OJuc IjJ-L^o ol ‘^ill "SiI dJ|^l ol ** 4 “^ <^oJLoJI dJJI tuic >&I-«*JI <dj^jJ 3 dill d^>j3 ^ 1)1 dCic. 


". > aLj 3 dllc dill (jj L 25^1)I (jlc -^su- >&ULJI :lllL9 o^-b 9 LoJl9 

Buhari^Ebu Nuaym^Seyf-»Mucahid isnadiyla aktarildigma gore Ebu Ma'mer 
Abdullah b. Sehbera goyle demigtir: ibn Mes’ud’un goyle dedigini igittim: Rasulullah (s.a.v.) 
bana Kur’an’dan bir sure ogretir gibi elimi tutarak tegehhiidii (goylece) ogretti: “Dille, bedenle 
ve mallayapilan turn ibadetler Allah igindir. Sana selam olsun ey peygamber! Allah’in rahmeti 
ve bereketleri de (uzerine olsun.) Selam bizim ve Allah’in salih kullari uzerine de olsun. Tamklik 
ederim ki Allah’tan bagka ilah yoktur ve yine tamklik ederim ki Muhammed O’nun kulu ve 
elgisidir.” Bu (§ekilde ikinci tekil gahis kipiyle okuma) 0 aramizda oldugu zamanlardaydi. 
(Miibarek ruhu) alindiginda ise (iigiincii tekil gahis kipiyle) “Peygambere selam olsun” demeye 
bagladik. 6 


Bu rivayetlerin, mi’racla ilgili rivayetin aksine hadis kaynaklarmda gokga 
tekrarlanmasi ilgili rivayetin tizerindeki kugkulari arttirmaktadir. Tegehhiidii mi’racla 
iligkilendiren rivayet hadis metinlerine dair kitaplarda zikredilmemig olmakla birlikte bazi 
hadis gerhlerinde -senedsiz bir gekilde de olsa- nakledilebilmigtir. Bu rivayete, hadis gerhleri 
iginde oldukga geg bir donemde ve ilk olarak ibn Melek’in (6. 854/1450) $erhu Mesabthi’s-siinne 
adli eserinde rastlamaktayiz. ibn Melek bu rivayeti fejj) temriz sigasiyla nakletmekte kaynak 
ve sened vermemektedir. ibn Melek orada gunlari demektedir: 


“Rivayet olunduguna gore; Peygamber (s.a.v.) semaya yiikseltildiginde bu kelimelerle 
Allah’a senada bulunmug, Allah Teala da “es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyi ve rahmetullahi 
ve berakatuh” diyerek ona kargilik vermig, Hz. Peygamber de “es-selamu aleyna ve ala 
ibadillahi’s-salihin” ve Cebrail de “eghedii en la ilahe illallah ve egehedii enne Muhammeden 
abduhu ve rasuluh” demigtir.” 7 * 


ibn Melek ile aym donemde yagayan Bedriiddin el-Ayni’nin (6. 855/1451) $erhu Siinen-i 
Ebi Davud adli eserinde de bu rivayete yine senedsiz ve ozet olarak rastlamaktayiz. Ayni bu 
eserinde Hafizuddin en-Nesefi’den (6. 710/1310) naklen “es-selamu aleyke eyyuhe’n-nebiyyii 
ve rahmetullahi ve berakatuh” ifadesi ile mi’racda Allah Teala’nm Hz. Peygamber’i 


5 Buhari, “Ezan”, 150, 148; “Amel fi’s-salat”, 4; “isti’zan”, 3; “Deavat”, 17; “Tevhid”, 5. Muslim, “Salat”, 
16. Ebu Davud, “Salat”, 182. Nesai, “Tatbik”, 100 ( 2 ); “Sehv”, 41,56. ibn Mace, “ikametii’s-salat”, 24. 

6 Buhari, “isti’zan”, 28. Muslim, “Salat”, 16 . Ayncabk. ibn Ebi§eybe, 1:260; ibnHanbel, 7:49-50. 

7 ibn Melek Muhammed b. Abdiillatif el-Hanefi, $erhu Mesabihi’s-siinne, thk. Nureddin Talib v.dgr. 

(Kuveyt: idaretu’s-sekafiyyeti’l-islamiyye, 2012), 2: 24. 
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selamladigim aktarmaktadir. 8 Daha sonra Ebu Bekr el-Kastallani (6. 923/1517), ir§ddii’s-sdrt adli 
Sahih-i Buhari gerhinde “es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyii ve rahmetullahi ve berakatuh” 
ifadesini gerhederken bu rivayete yer vermigtir. Ancak bir sened ve kaynak belirtmemigtir. 9 
Misirli §afii fakih ve muhaddis Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) de Minhatiii-Bdri bi jerhi 
Sahthii-Buhari adli eserinde gagdagi meghur Hanefi fakih ve muhaddis Kastallani ile aym 
ifadeleri kullanarak ilgili rivayete deginmigtir. 10 Aliyyii’l-Kari ise (6. 1014/1605) Mirkatul- 
mefatih adli eserinde tegehhiidiin Hz. Peygamber tarafmdan sahabeye ogretilmesi konusunu ele 
alirken bunun bir namaz sonrasinda gergeklegtigini belirtmekte, devammda da temriz sigasi 
kullanarak (jj) “(bu ogretimin) mi’racdan sonra oldugu da soylenmigtir” demektedir. 11 Ancak 
bu bilgi Aliyyii’l-Kari tarafmdan da senedsiz ve bir kaynak belirtilmeden aktarilmigtir. Enver 
§ah el-Kegmiri de (6. 1353/1933) Feyzii’l-Bdri ale’s-Sahthii-Buhdri adli eserinde kendisinden 
onceki ilim adamlari gibi senedsiz ve kaynaksiz olarak ilgili rivayete deginmektedir. 12 Enver 
§ah el-Ke§miri gibi Hindistanli Diyobend okulu alimlerinden olan §ebbir Ahmed Osmani (6. 
1369/1949) ise, kaleme aldigi Fethu’l-mulhim adli Sahih-i Muslim jerhinde once ibn Melek’in 
yukaridaki sozlerini Mirkdtii’l-mefatih’ten aktarmakta sonra da bu kissanm herhangi bir 
senedini bulamadigmi soylemekte ve Diiirul-muhtdr dan te§ehhiid lafizlariyla ihbar ve 
hikayenin degil in§anm kastedilmesi gerektigi bilgisini aktarmaktadir. 13 Son olarak guniimuz 
miielliflerinden Muhammed Emin el-Uremi de el-Kevkebul-vehhac ve’r-ravdu’l-behhac c ala Sahthi 
Muslim ibni’l-Haccac adli eserinde Kastallani’yle aym ifadelerle soz konusu rivayeti 
zikretmi^tir. 14 

Bahsi gegen rivayet Sahih-i Buhari gerhlerinden c Umdetul-kdri ve Fethu’l-Bari ile 
Nevevi’nin (6. 676/1277) kaleme aldigi Sahih-i Muslim §erhi el-Minhac gibi meghur ve mu’teber 
§erhlerde higbir gekilde konu edinilmemektedir. Bu rivayetin birgok onemli gerhte 
zikredilmemesi ilgili rivayetin makbul higbir senedinin bulunmamasi ile ilgili olmalidir. 
Nitekim bu rivayete eserlerinde yer veren garihler de zayifliga delalet eden temriz sigalari 
kullanmiglar, sened ve kaynak zikretmemiglerdir. 


8 Ebu Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, $erhu Sunen-i Ebi Davud (Riyad: Mektebetii’r- 
ru§d, 1999), 4: 238. 

9 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, ir$adii’s-sarili$erhi Sahthii-Buhari, 7. Baski 
(Misir: el-Matbaatu’l-ktibra el-emiriyye, 1323), 2:129. 

10 Ebu Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed es-Suneyki, Minhatu’l-Bari bi $erhi Sahthii-Buhari, thk. 
Suleyman b. Durey' el-Gazimi (Riyad: Mektebetu’r-ru§d, 2005), 2: 546 . 

11 Ebii’l-Hasen Nuriiddin All b. Sultan Muhammed el-Kari, Mirkatiil-mefatih $erhu Mifkatil-mesabih 
(Beyrut: Daru’l-flkr, 2002), 2: 731. 

12 Muhammed Enver §ah Htiseyni Ke§miri, Feyzui-Bdri ‘ ale’s-Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Bedrualem 
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 2: 396. 

13 §ebbir Ahmed Osmani, Fethui-miilhim bi $erhi Sahihii-imam Muslim, thk. Mahmud §akir (Beyrut: Daru 
ihyai’t-ttirasi’l-Arabi, 2006), 3: 314. 

14 Muhammed el-Eminb. Abdullah el-Uremi, el-Kevkebiii-vehhac ve’r-ravdui-behhac ala Sahthi Muslim ibnii- 
Haccac, 1. Baski (Mekke: Darii’l-minhac, 2009), 7:113. 
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2. TE§EHHUD RiVAYETiNE DAiR SIYER KAYNAKLARINITARAMA SONUQLARI 

eI-Mektebetii’§-§amile programmda yaptigimiz yiizlerce siyer ve tarih kitabini 
kapsayan ara§tirmaya gore, Hz. Peygamber’in hayatmi konu edinen ibn ishak (6.151/768), ibn 
Hi§am (6. 218/833) ve ibn Sa'd’in (6. 230/845) eserleri ba§ta olmak iizere hemen hemen higbir 
temel siyer ve tarih kaynagmda te§ehhtidu mi’racla ili§kilendiren bu rivayet bulunmamaktadir. 
Sadece birkap tali eserde ve onlarda da senedsiz ve kaynaksiz olarak bu rivayete rastlamak 
mumkundiir. Bunlar ipinde belki de en dikkate §ayan kaynak naklettigi rivayetteki farklilik 
nedeniyle Siiheyli’nin (6. 581/1185) er-Ravdu’l-unuf adli eseridir. Siiheyli bu eserinde ilgili 
rivayeti senedsiz ve kaynaksiz olarak zikrettigi gibi bahsedilen diyalogun ki§ilerini de farkli 
aktarmaktadir. Stiheyli’nin mezkur rivayeti §oyledir: 

>3^LJI: Jliis .4jl$yj3 dill LqjI dLLc y&L«JI :dS 3 ^UJI cJliis .dl) 0I3I0JI dJ^ dJJ oLpviJI: J3QJ ol >q^JI 1^3" 

.ojlQjXu 4 J 'iU-i • 41)1 J3*oj Ijucoco (jl v%il3 <dJJl ill dJ| )) ol :dS 3 ^UJI cJliii .^yoJLoJI dJJl ( UJlc 

“Peygamber (s.a.v.) mi’rac gecesinde Allah Tedla’yayakla§tiginda kendisine ‘et-tahiyyatu lillahi 
ve’s-salavatu’ demesi ilham olunmu$, melekler de ‘es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyii ve rahmetullahi 
ve berakatuh’ demi$, Hz. Peygamber ‘es-selamu aleyna ve ala ibadillahi’s-sdlihin’ diyerek kar$ihk vermij 
ve (son olarak) melekler ‘efhedu en la ilahe illallah ve e$ehedii enne Muhammeden abduhu ve rasuluh’ 
demiftir. Hz. Peygamber de turn bunlari te$ehhudunde bir araya getirmiftir. 15 

Kissanm bir ba§ka farkli rivayetine de Aliyyu’l-Kari’nin (6. 1014/1605) $erhu’$-$ifa adli 
eserinde rastliyoruz. Aliyyti’l-Kari temriz sigasiyla (&£) §u bilgileri aktarmaktadir: “Peygamber 
(s.a.v.) isra gecesi son makama varinca: 'et-tahiyyatu lillahi ve’s-salavatu ve’t-tayyibat’ diyerek en gixzel 
$ekilde senada bulunmuf, Allah Teala da ‘es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyi ve rahmetullahi ve 
berakatuh’ diyerek ona cevap vermi$, Hz. Peygamber de ‘Alldhiimme ente’s-selam ve minke’s-seldm ve 
ileyke yerciu’s-selam, es-selamu aleyna ve ala ibadilldhi’s-sdlihin’ buyurmu$, melekler ise ‘efhedii en la 
ilahe illallah ve efhedu enne Muhammeden abduhu ve rasuluh’ demiftir.” 16 

Sibt ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256) ise Mir'atu’z-zaman adli umumi tarih konulu eserinde 
kissanm kelime-i §ehadet bolumunii igermeyen bir rivayetini tarihinde Sa'lebi’nin tefsirinden 
naklen amayine senedsiz olarak aktarmaktadir. 17 Merhum Muhammed Hamidullah da (6.2002) 
Islam Peygamberi adli eserinde bu rivayetin kelime-i §ehadetsiz metnini yine senedsiz ve 
kaynaksiz olarak nakletmektedir. 18 


15 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli, er-Ravdu’l-unufft$erhi's-Sireti'n-nebeviyye liibnHigam, 
thk. Omer Abdiisseelam el-Selami (Beyrut: Darii ihyai't-turasi'l-Arabi, 2000), 4:186. 

16 Ebii’l-Hasen Nuruddin All b. Sultan Muhammed el-Kari, $erhu’$-$ifa (Beyrut: Darii’1-kiitubi’l-ilmiyye, 
1421), 1:347. 

17 Sibt ibnii’l-Cevzi Ebii’l-Muzaffer §emsuddin Yusufb. Kizoglu et-Tiirki, Mir’dtuz-zemanfitevdrihi’l-a‘ydn, 
thk. Muhammed Berekat v. dgr. (Dima§k: Darii’r-risale el-alemiyye, 2013), 3:140. 

18 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, trc. Salih Tug (Ankara: Yeni §afak, 2003), 1:135,138. 
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3. TE§EHHUD RiVAYETiNE DAiR TEFSIR KAYNAKLARINITARAMA SONUQLARI 

el-Mektebetii’§-§amile programmda kayitli yiizii a§km tefsir uzerinde yaptigimiz 
ara§tirmaya gore bu rivayetin -sadece ilk iki ciimleyi kapsayan- en eski versiyonuna Sa'lebi’nin 
( 6 . 427/1035) el-Ke$fve’l-beyan an tefsiri’l-Kur’an adli tefsirinde rastlanmaktadir. Sa'lebi’nin bu 
tefsiri, aym zamanda, el-Mektebetii’§-§amile programi uzerinde yaptigimiz tefsir, hadis ve 
diger islami ilimleri if eren genel taramaya gore 7000 civarinda kitap if erisinde ilgili rivayetin 
en eski kaynagidir. Sa'lebi, tefsirinde bu rivayeti 50 k uzun miileffak bir metin if inde rivayet 
etmiftir . 15 

Sa'lebi’nin tefsirindeki konumuzla ilgili boliim foyledir: “isra hadisine gelince, 0 konuda 
miinker ve vaht senedli hadisleri (zikretmeyip) rivayet edilen mefhur haberlerle yetindim. Onlan, 
dinlemeye ve istifade etmeye daha uygun olsun diye tek bir tertip (miileffak metin) iqinde dzet olarak bir 
araya getirdim. Bu (metin); Ziihri-*ibn Selime b. Abdurrahman^Cabir b. Abdullah^Rasulullah (s.av.) 
ve Siiddt-^Muhammed b. es-Saib-*Bazan-^ibn Abbas-^Nebi (s.av.) (rivayetlerinin birle$imi olup bu 
metinde) bir kisim ravtlerin sozleriyle diger bir hsim ravtlerin sozleri if iqe girmi$tir. Onlar dediler ki: 
Rasulullah (s.a.v.) jdy/e buyurdu... Allah azze ve celle bana oncekilerin ve sonrakilerin haberlerini 
bildirdi. (Verilen haberlerin) her birinden sonra Allah dilimi harekete geqirdi de Rahman m heybetinden 
dolayi $oyle dedim: ‘et-tahiyyatu lillahi ve’s-salavatu ve’t-tayyibat.’ Alla Teala da: ‘Selamun aleyke 
eyyixhen-nebiyyi ve rahmetullahi ve berakatuh' diyerek kar$ihk verdi.” 20 

Goriildiigu iizere Sa'lebi, miileffak olarak nakledecegi metnin ba§mda, me§hur 
rivayetleri esas aldigim, miinker ve vahi senedlerden uzak durdugunu soylemekte, devammda 
da aktaracagi metne dair iki sened zikretmektedir. 

1. Sened: Ziihri 21 -»ibn Selime b. Abdurrahman 22 ^»Cabir b. Abdullah-* Rasulullah 

(s.a.v.). 


19 


20 


21 


22 


Ebu ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa'lebi, el-Ke$fve’l-beyan an tefstri’l-Kuran, thk. Ebu Muhammed b. 
A§ur (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2002), 6: 56-68. 

Sa'lebi, el-Ke$f ve’l-beyan an tefsiri’l-Kur’an, 64. ilgili bolumun Arapfa metni §oyledir: 


d—> Jx xjLxdI CxsLdJI5 j^SLdl 03.S A pt , ‘ |A n I dj OjxxxLs I0I3" 

: Jlii yox-pl jux ,yj <uJiw ,yjl d9J Lo 3JS3 d) d-^b d 03SIJ t j^axloo JL>l3 

yjl yx OlSli yx xuLGI yj yx iS3J3 -yduop djx dJJl UJJI J3*oj JG : aJJI .ux yj _>jL> 


:^cJlx 5 djx aJJI dJJl JLa d y\Q,Av3 >> 5 iS >* 1 ,03 djx aJJI yx 20 

0I3JLX3JI3 aJJ olocJI icdiia <yoxyJI cLas yo JS lo jaa dGG abl d^b y>y*3ib usb^M la L&j Jo>3 yx dJJl dhiG 
olabxdla dJJ olxcJI :C,loQ tyoxyJI <UaS yo JS lo Jaa dGJ dJJl dlk>b o4>^b dda^l La J=a yx aJJ I dial 


Tam adi Muhammed b. Muslim b. Ubeydillah b. Abdillah b. §ihab (d. 125/743) olup kiinyesi Ebu 
Bekr’dir. Belirtilen tarihten bir veya iki yil once vefat ettigi de sdylenmi^tir. Giivenilir oldugunda 
ittifak edilmi§tir. ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, thk. Ebii'l-E§bal Sagir Ahmed 
§agif el-Pakistani (Kahire: Daru’l-asime, ts.), 896. 

Tam adi Abdullah b. Selime el-Hemedani olup kiinyesi Ebu’l-Aliye’dir. Ebu ishak es-Sebii’nin hocasidir. 
Saduk olan ve hafizasi ya§hhgmda bozulan (muhtelit) Abdullah b. Selime el-Muradi el-Kufi ile sikhkla 
kan§tirilmaktadir. ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 512. Bu konuda bir kari§ikhk oldugu kesindir. Nitekim 
ibn Ebi Hatim, Ebu’l-Aliye Abdullah b. Selime el-Hemedani el-Kufi ismi altinda ilgili ravinin ya§lanmca 
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2. Sened: Siiddf’-^Muhammed b. es-Saib 24 -^Bazan 25 -*ibn Abbas^Nebi (s.a.v.). 

Bu iki senedi inceledigimizde ilkinde kim oldugu -dolayisiyla giivenilir olup olmadigi- 
kesin olarak bilinmeyen bir ravi bulundugu goriilmektedir. ikinci senedde ise Abdullah b. 
Abbas’tan Ebu Salih Bazan tarikiyle asilsiz tefsir rivayetleri aktarmakta suplanan Kelbi 
bulunmaktadir. Bazan ise zayif ve mudellis bir ravidir. §u halde Sa’lebi’nin “miinker ve vahi 
senedlerden uzak durma” iddiasinm pek gerpek^i olmadigi anla§ilmaktadir. Bununla birlikte 
Sa’lebi’nin bu rivayetleri miinker ve vahi derecesinde degil de sadece zayif olarak 
degerlendirmi§ olmasi ve bu nedenle aktarmi? olmasi da mumkundiir. Bunlara ilaveten Sa’lebi, 
iki ayri senedle rivayet edilmi§ iki farkli metni telfik yaparak aktardigini bizzat ifade ettigi igin 
te§ehhiidle ilgili kismm hangi senede bagli oldugunu da bilemiyoruz. Biitiin bunlara ek olarak 
Sa’lebi, tefsirinde asilsiz rivayetlere yer verdigi igin ele§tirilen bir miifessir olup 26 Yahya b. 


bazen dogru bazen yanh§ rivayetlerde bulundugundan bahsetmektedir. ibn Ebi Hatim Abdurrahman 
b. Muhammed, el-Cerh ve’t-ta c dil (Beyrut: Darii ihya, 1952), 5: 73. Bu durumda Sa'lebi’nin de bu kafa 
kan§ikligmi ya§ayip ya§amadigim ve kendisinden rivayette bulundugu ravinin gergekte hangisi 
oldugunu tespit etmek mumkiin goriinmemektedir. Aynca ilgili kaynaklarda Ziihri’nin Abdullah b. 
Selime’den hadis aldigina ve dede admin Abdurrrahman oldugu dair de bilgi yoktur. Bu §ahsin Ebu 
Seleme b. Abdurrahman b. Avf ez-Zuhri olmasi da ihtimal dahilindedir. Admin Abdullah oldugu 
soylenen Ebu Seleme sika bir ravidir. ibn Hacer, Takrtbu’t-Tehztb, 1155. Bu durumda Sa'lebi tefsirinin 
ne§rinde veya eski niishalarinda yazim hatasi olmahdir. 

23 Tam adi Ebu Muhammed ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime el-A‘ver es-Siiddi el-Kebir el-Kufi’dir (o. 
127/745). Miifessir bir tabii olan Siiddi, rivayetlerinin guvenilirligi noktasinda olumlu ve olumsuz 50 k 
§eyler soylenmi§ bir alimdir. Bk. ismail Cerrahoglu, “Siiddi”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi 
(Ankara: TDVYay., 2010), 38:17. 

24 “Tam adi Ebii’n-Nadr Muhammed b. Saib b. Bi§r el-Kelbi el-Kufi’dir ( 6 . 146/763). Hadis otoritelerinin 
Kelbi hakkindaki degerlendirmeleri genellikle olumsuzdur. Yahya b. Said ve Abdurrahman b. Mehdi 
ondan hadis almami§, Hammad b. Seleme ve Nesai sika olmadigim bildirmi§, Nesai daha da ileri giderek 
rivayetlerinin yazilamayacagmi belirtmi^tir. Leys b. Ebu Sa‘d ise Kufe’de iki yalancimn bulundugunu, 
bunlardan birinin Kelbi oldugunu soylemi§tir. Kelbi’nin tefsiri hakkinda yapilan ele§tiriler de agirdir. 
ibn Hanbel onun bu eserinin yalanla dolu oldugunu, esere bakmamn dahi caiz goriilmedigini 
soylemi§tir. Mervan b. Muhammed de bu tefsirin butlamndan soz etmi§tir. Genel olarak Kelbi-Ebu 
Salih Bazan-Abdullah b. Abbas zinciriyle gelen tefsir rivayetlerine kar§i uyarilar yapilmi§, bunlarm 
ger^ek di§i §eyler olduguna dikkat <;ekilmi§tir. Siiyuti, ibn Abbas’tan gelen tefsirle ilgili rivayet 
tariklerinin en zayifimn bu tarik oldugunu soyler; aynca Sa’lebi ve Vahidi’nin tefsirlerinde bu tariki 
^okga kullandiklarmi belirtir.” ismail Cerrahoglu “Kelbi”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(Ankara:TDVYay., 2002), 25: 205-206. 

25 ibn Ebi Hatim, Bazan’m salihii’l-hadis oldugunu, hadislerinin yazilabilecegini ama delil olarak 
kullamlamayacagim belirtmi§tir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2: 431. ibn Hacer ise onun zayif ve 
mudellis oldugunu belirtmi§tir. ibn Hacer, Takribix't-Tehzib, 163. 

26 Mehmet Suat Mertoglu, “Sa'lebi”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2009), 36: 
29. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmanb. EbiBekr es-Suyuti, Tedrtbu’r-ravtfi$erhi Takribi’n-Nevevt, thk. 
Ebu Kuteybe Muhammed Nazar el-Faryabi (Medine: Daru Taybe, ts.), 2: 886 . 
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Main 27 ve ibn Ebi Hatim 28 gibi bazi muellifler Sa’lebi’nin ozellikle Siiddi-^-Muhammed b. es- 
Saib^-Bazan^ibn Abbas isnadiyla aktardigi haberlerin gerpek di§i oldugunu ozellikle 
vurgulami§lardir. 29 Zira Kelbi bazen kendi g6rii§lerini Bazan iizerinden ibn Abbas’tan 
nakletmekte, bazen de gerpekten Bazan tarikiyle gelen ibn Abbas rivvayetlerini 
aktarmaktadir. 30 Ayrica bu rivayet, te§ehhiidii konu alan sahih hadislerle de uyumlu degildir. 
Zira o rivayetlerde te§ehhtidun ortaya <pki§i anlatildigi halde bu tiir bir anlatima yer 
verilmemi§tir. ibn Mes’ud’un ifadesiyle te§ehhiidu Kur’an ogretir gibi ogreten Hz. 
Peygamber’in bu esnada onun mi’racla ili§kisine temas etmemesi, bu bilgiyi rivayet eden 
sahabilerin boyle bir bilgiye sahip olduklari halde bu onemli detaya deginmemesi veya her ne 
kadar biitiin sahabilerin konuyla ilgili turn detaylara vakif olmasi §art olmasa da ibn Mes’ud 
gibi Hz. Peygamber’in hep yanmda bulunan bir ismin bundan habersiz olmasi pek ma’kul 
goriinmemektedir. Mi’rac gibi ?ok sayida sahih hadisle detayli bir §ekilde anlatilan bir kissayla 
ilgili boyle onemli bir kesitin turn sika raviler tarafindan unutulmu? veya goz ardi edilmi? 
olmasi da akla yatkin bir durum degildir. Bu onemli detay, mi’rac hadislerini nakleden 
sahabilerin rivayetlerinde yoksa sonraki ravilerin konuyla ilgili aktaracagi bir §ey de 
olmayacaktir. 

Yukaridaki agiklamalardan anla§ildigi iizere te§ehhiidiin ortaya <pki§iyla ilgili iki farkli 
rivayet grubu bulunmaktadir. Birinci rivayet grubuna gore te§ehhiid bir soru iizerine Hz. 
Peygamber’in ogretmesiyle ortaya pikmi§tir. ikinci rivayet grubuna gore ise te§ehhiidun asli 
mi’rac hadisesine dayanmaktadir. Bu durumda ek bilgi igeren ikinci gruptaki zayif rivayetlerin 
birinci gruptaki sahih rivayetlerden farkli yonleri muteber kabul edilecek midir? Bu sorunun 
cevabi olumsuzudur. Zira zayif rivayetlerden hareketle sahih rivayetlere -onlardaki bilgilerle 
uyu§mayan- eklentiler yapilmasi bu durumda ziyadatii’s-sikat soz konusu olmadigi ipin makbul 
degildir. 

Problemli yonlerini ortaya koymaya gali^tigimiz bu rivayete sufi bir tefsir ve hadis 
alimi olan Ku§eyri de (6. 465/1072) Letaifu’l-i$arat adli tefsirinde kismen deginmi§tir. Ku§eyri 
tefsirinde Hz. Peygamber’in mi’rac gecesi gordiigii her bir §ey kar^isinda “et-tahiyyatu lillahi” 
dedigini ve bunun “Miilk Allah’mdir” anlamma geldigini kaydetmi^tir. ilgili rivayetin sadece 
bu kismmi zikreden Ku§eyri herhangi bir sened veya kaynak belirtmemi§tir. 31 

E§'ari kelamcisi ve iinlii miifessir Fahreddin er-Razi (6.606/1210) Mefatihu’l-gayb adli 
tefsirinde Hz. Peygamber’in “kabe kavseyn” makamma eri^ince “et-tahiyyatu, el-miibarakatu, 
es-salavatu, et-tayyibatu lillahi” dedigini senedsiz olarak zikretmekte ve bu bilgiden hareketle 


27 Ebu Abdillah Jemsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu’l-islam ve vefeyatu’l-me$ahn ve’l-a c ldm 
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 2003), 3: 211. 

28 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta c dil, 2: 431. 

29 Bk. 25. dipnot. 

30 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dtl, 2: 431. 

31 Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Ku§eyri, Letdifu’l-i^drat, thk. Ibrahim el-Besyuni, 3. 
Baski (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye, 2000), 2: 280. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 377-394 


Durmuf, Uzeyir. Te§ehhiidii Mi’racla ili§kilendiren Rivayet Uzerine ...| 389 

de namazm mu’minin mi’raci oldugunu belirtmektedir. 32 Razi’den yakla§ik bir asir sonra 
Ni§aburlu miifessir ve astronomi alimi Nizamedddin el-A’rec (6. 730/1329) de Garaibul-Kur’an 
ve regaibu’l-furkan adli tefsirinde Razi’nin ifadelerini tekrarlamaktadir. 33 

Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami li ahkami’l-Kur’dn adli tefsirinde “Amene’r-rasiilii” olarak 
bilinen ayetlerin mi’racla ili§kili olup olmadigi konusundaki ihtilafa degindikten sonra 
rivayetin kelime-i §ehadet boliimiinu de igeren §eklini bazilarinm gorii§lerini desteklemek i$in 
delil olarak ileri surdiigiinu -isim zikretmeksizin- belirterek senedsiz haliyle nakletmektedir, 34 
Hanefi, sufi bir ilim adami olan Alaeddin Ali b, Yahya es-Semerkandi (6, 860/1456) de, 
Bahru’l- C ulum 35 adli tefsirinde Kurtubi’yle aym bilgileri aktarmaktadir. 36 Yine sufi kimligi ile one 
$ikmi§ biri olan Celveti §eyhi, miifessir Ismail Hakki Bursevi ise (6,1137/1725) mev’iza agirlikli 
oldugu bilinen Ruhu’l-beyan adli tefsirinde ($£) ifadesiyle bajlayarak kissanm yine kelime-i 
§ehadetli rivayetini aktarmakta ama o da sened zikretmemektedir. 37 


4. TE§EHHUD RiVAYETiNE DAiR FIKIH KAYNAKLARINITARAMA SONUfLARI 

el-Mektebetii’^-^amile programinda yer alan dort mezhebin fikhina dair 250 civarmda 
kitap uzerinde yaptigimiz tarama sonuplarma gore bu kissa ?ok sayida Hanefi ve birka? §afii 
fikih kitabinda yer almaktadir, Maliki ve Hanbeli fikih kitaplarmda ise bu kissaya 
rastlanmamaktadir. 

Hanefi fikih kitaplari iginde bu kissaya ilk olarak Ekmeliiddin el-Baberti’nin (6, 
786/1384), el- c inaye §erhu’l-Hidaye adli eserinde rastlamaktayiz, Baberti eserinde; mi’rac 
gecesinde Hz. Peygamber’in “et-tahiyyatu lillahi ve’s-salavatu ve’t-tayyibat” diyerek tie; §eyle 
Allah’a senada bulundugunu ve Allah Teala’nm da buna “es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyi 
ve rahmetullahi ve berakatuh” diyerek iig §eyle cevap verdigini soylemektedir. Baberti 
rivayetin sadece bu kismiyla yetinmekte, herhangi bir sened veya kaynak zikretmemektedir. 38 

Bir diger Hanefi fakihi olan Yemenli velud miiellif Ebu Bekir el-Haddad (6. 800/1397) 
ise el-Cevheretun-neyyire adli Muhtasaru’l-Kuduri jerhinde “es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyi 


32 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtthu'l-gayb, 3. Baski (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 
1420), 1:233. Razi’nin farkli bir yorumu ipnbk. 1: 236. 

33 Nizamuddin Hasen b. Muhammed en-Nisaburi, Gardibu’I-Kuran ve regdibu’l-furkan, thk. Zekeriyya 
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1416), 1:118. 

34 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami c li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berduni - 
Ibrahim Etfi§, 2. Baski (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1964), 3: 425. 

35 Eserin muellifi hakkindaki bir ihtilaf ii;in bkz. ishak Yazici, “Bahrii’l-ulum”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDVYay., 1991), 4: 517-518. 

36 Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahru’l- C ulum (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1:189. 

37 Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beyan (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 5:121. 

38 Ekmeliiddin el-Baberti, el-‘indye ferhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2006), 1:148. 
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ve rahmetullahi ve berakatuh” ifadesinin mi’rac gecesi Allah Teala’nm Hz. Peygamber’e selami 
oldugunu senedsiz bir §ekilde soylemekle iktifa etmektedir. 39 

Yine Hanefi fakihlerden Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451) el-Binaye $erhu’l-Hidaye sinde 
kissanm tiimunii; 40 Molla Hiisrev (6. 885/1480) Dureru’l-hiikkdm jerhu Gureri’l-ahkdm’mda 41 ve 
Zeyniiddin b. Ibrahim (6. 970/1563) el-Bahru’r-rdik jerhu Kenzi’d-dekaik’ inde kissanm kelime-i 
§ehadete kadar olan kismim; 42 Zeyniiddin’in karde§i olan Siraciiddin Omer b. ibrahim (6. 
1005/1596) en-Nehrur-faik jerhu Kenzi’d-dekaik’ inde kissanm tiimunii; 43 Ebu’l-ihlas e§- 
§iiriinbiilali (6. 1069/1659) Merdki'l-feldh jerhu Nuri’l-izdh’ mda 44 ve §eyhizade (6. 1078/1667) 
Mecmaul-enhur ft jerhi Miilteka’l-ebhur’unda -temriz (jj) sigasiyla- kissanm kelime-i §ehadete 
kadar olan boliimiinii 45 nakletmekte ve son olarak ibn Abidin (6. 1252/1836) Reddu'l-muhtar 
ale'd-Durri'l-muhtar’ mda te§ehhiidiin mi’racla il4kilendirildigine i^aret etmekle yetinmekte 46 
ama bu fakihlerin higbiri ilgili rivayet i?in herhangi bir sened zikretmemektedir. 

§afii fikih kitaplarmda da durum pek farkli degildir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu 
kissaya eserinde yer veren ilk §afii fakihi, Cemel lakabiyla bilinen sufi miifessir Ebu Davud 
Suleyman el-Ezheri’dir (6.1204/1790). Futuhdtul-vehhab bi-tavzthi $erhi Menheci’t-tulldb ismiyle 
matbu’ tefsirinde, kissanm tiimiinii senedsiz olarak vermektedir. 47 Ezher ulemasindan Misirli 
fakih el-Biiceyremi (6.1221/1806) et-Tecrid li nef i’l- c abtd’inde 4S ve sufi bir fakih olan Dimyati (6. 


39 Ebu Bekir Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii’n-neyyire (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1: 314-315. 

40 Bedriiddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, el-Binaye $erhu’l-Hidaye (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2000), 
2: 265. Ayni aym yerde senedsiz ikinci bir rivayet olarak §unlan da kaydetmektedir: “Zeynu’l-eimme 
el-Fervedi Sevabii’l-ibadat adh eserinde Peygamber (s.a.v.)’in §oyle dedigini nakletmektedir: Mi’rac 
gecesi semayayukseltildigimde Cibril (a.s.) bana Rabbime selam vermemi emretti. Ben de, Nasil selam 
vereyim?, diye sordum. §oyle dedi: et-tahiyyatu lillahi ve’s-salavatu ve’t-tayyibat, de. Ben de dedim. 
Cebrail bunun iizerine, es-selamu aleyke eyyiihe’n-nebiyyi ve rahmetullarhi ve berakatuh, dedi. Ben 
de, es-selamu aleyna ve ala ibadillahi’s-salihin, dedim. Cibril de, e§hedii en la ilahe illallah ve e§ehedii 
enne Muhammeden abduhu ve rasuluh, dedi.” 

41 Molla Hiisrev, Durerul-hukkam $erhu Gureri’l-ahkam (Beyrut: Daru ihyai kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1: 74. 

42 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Bahru’r-raik $erhu Kenzi’d-dekaik, 2. Baski (Kahire: 
Daru’l-kitabi’l-islami, ts.), 1: 343. 

43 Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, en-Nehrii’r-faik $erhu Kenzi’d-dekaik, thk. Ahmed Azv 
inayet (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1: 220. 34. dipnottaki rivayetin ozetini. 

44 Ebu’l-ihlas Hasen b. Ammar e§-§iiriinbiilali, Meraki’l-felah $erhu Nuri’l-izdh, thk. Nuaym Zurzur (Kahire: 
el-Mektebetii’l-asriyye, 2005), 108. 

45 Jeyhizade Abdurrahman b. Muhammed, Mecma c u’l-enhur fi $erhi Mixlteka’l-ebhur (Beyrut: Daru ihyai’t- 
tiirasi’l-Arabi, ts.), 1:100. 

46 ibn Abidin Muhammed Eminb. Omerb. Abdilaziz, Reddu'l-muhtar c ale'd-Dixrri'l-muhtdr, 2. Baski (Beyrut: 
Darii'l-fikr, 1992), 1: 510. 

47 Ebu Davud Suleyman b. Omer el-Ezheri, Futuhdtu’l-vehhdb bi-tavdihi $erhi Menheci’t-tulldb (Beyrut: 
Darii'l-fikr, ts.), 1: 385. 

48 Suleyman b. Muhammed el-Biiceyremi, et-Tecrid li nefi’l- c abid (Matbaatii’l-Halebi, 1950), 1: 219. 
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1310/1892) Mnetii’t-tdlibin ala halli elfazi Fethi’l-Muin ’inde aym §ekilde ilgili kissayi 
zikretmektedir . 49 


SONUf 

Ozellikle halk arasmda yaygin olarak bilinen ve te§ehhiidii mi’racla ili§kilendiren 
kissanm hadis, siyer, tefsir ve fikih kitaplarmda ara§tirilmasi neticesinde ilgili anlatmin hipbir 
hadis kitabmda bulunmadigi goriilmujtur. Bu kissanm, hadis kitaplarma girememi§ olmanm 
yaninda iki onemli problemi daha bulunmaktadir: 

Birinci problem kissanm sahih bir senedi olmamasidir. Bu kissanm belirtilen literatiir 
igerisinde, -hikayenin tumunii igermese de- ilk ve tek senedli rivayeti Sa’lebi’nin tefsirinde 
gepmekte olup o da ravilerinin durumu nedeniyle sahih olmaktan 50 k uzaktir, Kissanm tumunii 
igeren ve Kurtubi’nin tefsirinde nakledilen rivayet ise senedsizdir, Mi’rac gibi oldukpa detayli 
ve uzun rivayetlerle hadis kitaplarma girmi § 50 bir mu’cizeyle ilgili olarak boyle onemli bir 
detaym bu mu’cizeyi aktaran sika ravilerin tiimii tarafindan atlanmi? ve sadece iki adet sorunlu 
senedle nakledilmi§ olmasi ya da boyle bir olaym senedinin olmamasi pek ma’kul 
gorulmemektedir. 

ikinci problem kissanm Hz. Peygamber ile Allah Teala arasmda mi, Hz. Peygamber ile 
melekler arasmda mi gegtigi konusunda rivayetler arasmda bir birlik bulunmamasidir. 
Ornegin; kissanm en eski kaynagi olan Sa’lebi bu konu§manm Allah Teala ve Hz. Peygamber 
arasmda gegtigini rivayet ederken yine kissanm en eski kaynaklarmdan biri olan Siiheyli bu 
miikalemenin Hz. Peygamber ile melekler arasmda gegtigini nakletmektedir. Bu durum, ilgili 
rivayetlerin birer kurgudan ibaret oldugu izlenimi vermektedir. 

§u halde, te§ehhtidii mi’racla ili§kilendiren rivayetlerin sahih oldugunu soylemek 
mumkiin goriinmemektedir. Kanaatimizce Sa’lebi, Siiheyli ve Kurtubi gibi bu kissaya 
eserlerinde yer veren alimlerden sonra gelen bazi hadis §arihleri ile ge§itli tefsir, siyer ve fikih 
alimleri bu kissayi onlardan veya onlarm aldigi kaynaklardan alintilami? ve senedsiz olarak 
rivayet etmi§ olmalidirlar. 

Bu problemli kissayi kitaplarma alan muhaddislerin durumu igin de §u iki ihtimalden 
bahsedilebilir: Birinci ihtimal, ilgili muhaddislerin bahsi ge?en kissayi tetkik etmeden aktarmi§ 
olmalaridir. Binlerce rivayet igeren kitaplar yazan bu alimlerin, naklettikleri bazi rivayetlerin 
sorunlu oldugunu fark etmemeleri dogal ve goriilen bir durumdur . 51 ikinci ihtimal ise, bu 


49 Ebu Bekir Osman b. Muhammed ed-Dimyati, banetii’t-talibm c ala halli elfazi Fethi’l-Mu‘tn (Beyrut: Darii'l- 
fikr, 1991), 1: 219. 

50 Orneginbk. Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 42. Muslim, “Iman”, 74. 

51 Ornegin ibn Kesir, tefsirinde Sa’lebe kissasim herhangi bir tenkit getirmeden aktarmi§tir. Ancak 
Zehebi bu kissanm son derece munker oldugunu, Heysemi ise ravilerinden birinin metruk oldugunu 
belirtmi^tir. Bkz. Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. §ihabiddin Omer b. Kesir e§-$afii, Tefsiru’l-Kur’ani’l- 
Aztm, tsh. Riyad Abdullah Abdiilhadt (Beyrut: Daru ihyai’t-ttirasi’l-Arabi, 1997), 2: 323 (1 nolu dipnot). 
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kissayi eserlerine alan alimlerin -en azmdan Ayni gibi muhaddis olanlarmin- sened 
zikretmemelerinden ve cezm sigasi kullanmalarmdan anla§ildigi iizere onun giivenilir bir 
dayanagi oldugunu dii§unduklerinden degil de te§ehhiid duasmin muhtevasim 
anlamlandirmak igin onu nakletmi§ olmalaridir. Muhtemelen igeriginde bir problem 
gormedikleri i$in rivayeti, senedinin sorunlu olu§una aldirmadan aktarmi§lardir. Ancak bu tiir 
bir tesahiiliin yanli§ bir bilginin dogruymu? gibi algilanmasma neden olabilecegi igin sonu? 
itibariyle dogru olmadigi a$iktir. Ayrica te§ehhiidiin dogru anlamlandirilmasi i^in yeterli olan 
ve makalenin ba§mda da ge?mi§ bulunan sahih bir esbab-i viirud rivayeti de bulunmaktadir. 52 
Ancak kimi zaman, bir konuyla ilgili sahih rivayetler -ozellikle halk tarafmdan- yaygin olarak 
bilinmezken, 53 o konuyla ilgili zayif veya mevzu’ rivayetler me§hur olabilmekte, daha dogrusu 
me§hur edilebilmektedir. Te§ehhiidix mi’racla ili^kilendiren rivayet de bu durumun bir 
ornegini te§kil etmektedir. 
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Yalnizlikla Baja (Jikma: Yalmzlik, Dini Ba§a (jikma, Dindarlik, Hayat Memnuniyeti ve Sosyal 

Medya Kullanrmi 

Or. Guniimuzde hizla yayilan, insanlarm hayat kalitesini ve mutlulugunu olumsuz olarak 
etkileyen yalmzlik, ozellikle Amerika ve Avrupa’da en onemli toplumsal sorunlardan birine 
d6nii§mu§tur. ingiltere’de yalmzliktan sorumlu bakanlik kurulmasina kadar varan bu olgunun, 
Tiirkiye’de ozellikle genp nesli temsil eden universite ogrencilerinde ne dtizeyde oldugu, bu 
ara§tirmanm temel ara§tirma konularindan birini olu§turmaktadir. Bu ara§tirma, Ordu 
iiniversitesinin degi§ik fakiiltelerinde ogrenim goren 416 ogrenci orneklemi iizerinde 
yurutiilmu§tur. Anket formunda; UCLA yalmzlik olgegi, dini ba§a pikma ve hayat memnuniyeti 
olgekleri kullamlmi§tir. Ayrica katilimcilarm bireysel dindarlik algilari ve sosyal medya 
kullamm dtizeylerini belirlemeye yonelik sorular olu§turulmu§tur. SPSS istatistik programiyla 
yapilan analizler sonucunda; dindarlik algisi ile yalmzlik, olumsuz dini ba§a pikma, sosyal 
medyada gorunurliik dtizeyi ve kullamlan sosyal medya sayisi arasmda negatif yonde; 
dindarlikla olumlu dini ba§a pikma arasmda ise pozitif yonde bir ili§ki tespit edilmi§tir. Ayrica 
oznel dindarlik algisi cinsiyet iizerinde farkliliga apmazken, hayat memnuniyeti iizerinde 
farkliliga yol aptigi anla§ilmi§tir. Yalmzlik ile olumlu dini ba§a ?ikma, hayat memnuniyeti ve 
mesajla§ma arasmda negatif yonde ili§ki ve etkile§im tespit edilirken, hayat memnuniyeti ile 
olumlu dini ba§a pikma arasmda pozitif, olumsuz dini ba§a pikma arasmda negatif yonde ili§ki 
ve etkile^imin varligi bulgulanmi^tir. Bu pali§ma birpok degi§kenin birbiri ile ili§ki ve 
etkile§imini ele almasi bakimmdan onemlidir. 

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Yalmzlik, Dini Ba§a Qikma, Dindarlik, Hayat Memnuniyeti, 
Sosyal Medya, internet. 

Coping with Loneliness: Loneliness, Religious Coping, Religiosity, Life Satisfaction and Social 

Media Usage 

Abstract: Loneliness that has spread rapidly today and has adversely affected the quality of life 
and happiness of people, has become one of the most important social problems especially in 
America and Europe. This fact led to the establishment of a ministry responsible for loneliness 
in England, and this research comprises loneliness as one of the main research topics, to 
comprehend the level of loneliness among university students who are representatives of a 
young generation in Turkey. This study was conducted on a 416 students sample from different 
faculties of the University of Ordu. In the questionnaire form; UCLA loneliness scale, religious 
coping and life satisfaction scales were used. In addition, questions were asked to determine 
the participants' perceptions of individual religiousness and social media use. As a result of 
analyzes made with SPSS statistical program; there is a negative relationship between 
religiousness and loneliness, negative religious achievement, level of visibility in social media, 
and the number of social media in use; a positive relationship was found between religiousness 
and positive religious achievement. It has also been understood that the subjective perception 
of religiousness does not lead to a difference in gender but leads to a difference in life 
satisfaction. While a negative relationship between loneliness and positive religious coping, 
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life satisfaction and messaging is detected, a positive satisfaction between life satisfaction and 
positive religious achievement, the negative relationship between negative religious coping 
and the presence of interaction was detected. This study is important in that many variables 
deal with each other and their interactions. 

Keywords: Psychology and Religion, Loniliness, Religious Coping, Religiosity, Life Satisfaction, 
Social Media, Internet. 

SUMMARY 

In this study, basically the relations and interactions between loneliness and subjective 
perception of religiosity, religious coping, life satisfaction, the tendency of internet and social 
media use are discussed. To our best knowledge, there is no study that has examined the 
relationship between loneliness and religiosity, religious coping, using the internet and social 
media. Therefore, this study aims at bridging the research gap through investigating loneliness 
levels of students and the other factors as stated above at a state university in Turkey from 
their perspectives. This study used a survey model. The data was collected by means of 
questionare. Four hundred-sixteen students (e.g. 238 females and 178 males) studying at 
theology, agriculture, medicine, education, and art faculties in a state university participated 
in the study. 

In the first part of the questionnaire developed in accordance with the research model, 
there is the question "How do you evaluate yourself in terms of religious commitment?" to 
determine participants' subjective perception of religiosity beside demographic variables. A 
scale of 1-7 was presented to the participant to make his own evaluation. Scores near 7 indicate 
the subjective perception of religiosity is high; scores near 1 indicates that the subjective 
perception of religiosity is low. 

In the second part; to determine the loneliness levels of the participants, the "UCLA 
Loneliness Scale" (University of California Los Angeles, Loneliness Scale), which was developed 
by Russell Peplau and Ferguson in 1978 and then in 1980 whose psychometric properties were 
re-examined by Russell, Peplau and Cutrona was used (a=.88l). Along with that, in order to 
determine the activities that the participants have tendency to in difficult and distressful 
situations and the frequency of the tendency to these activities by these participants, 
"Religious Coping Scale", developed by Ali Ayten by utilizing the Religious Coping Scale 
developed by Pargament, Koenig and Perez, was used (a =.883). Also, "Life Satisfaction Scale" 
consisting of five words, developed by Diener, Emmons, Larsen and Griffin (1985), whose 
translation into Turkish, validity and reliability studies were done by Ali Ayten, was used to 
enable participants to determine their level of satisfaction with their life (a =.818). Lastly, the 
survey form was used to gather information questioning the length of time the users are 
engaged with social media and the activities they do on social media. 

Several inferential statistical analyzes (t-test, ANOVA, correlation and Regression) 
were conducted to examine the interaction and relations between groups. Although there is 
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no significant difference in terms of statistics (p>, 05) when the results are taken into account, 
it has been found that the perception of subjective religiousness of men (M= 4,42, SD= 1,57) is 
higher than that of women (M= 4,31, SD=1.17). 

The correlation analysis between subjective perceptions of religiosity and loneliness 
has revealed a negative relationship between these two variables (p <, 001, r = -, 20). In the 
analysis of correlation between religiosity and positive, negative and general religious coping 
tendencies, it has been found that there is a relationship between religiosity perception and 
religious attitudes. Positive relationship has been found between religiosity perception and 
positive religious coping (p =, 000, r =, 52), negative finding between religiosity perception and 
negative religious coping (p =, 001, r = -17); positive finding between religiosity perception and 
general religious tendency (p=,000, r=,46). Visibility level in social media with religiosity 
perception has been detected (p=,007, r= -14). Also, negative correlation has been found at the 
significance level between the perception of religiosity and the number of social media (p=,015, 
r= -,12). The analysis of ANOVA was used to examine whether the subjective perception of 
religiosity leads to a difference in life satisfaction. Those who see themselves as religious at 
level 6 have differed significantly from those who see themselves as religious at level 2 and 
level 3in terms of being satisfied with their lives (P <.05). 

Analysis of correlation between positive religious coping and loneliness, a statistically 
significant negative correlation has been found between the two variables (p=,000, r= -,20). In 
the analysis of correlation made between positive and negative religious coping tendencies 
and life satisfaction, a positive relationship has been found between life satisfaction and 
positive religious coping (p<,01, r= ,18); negative satisfaction has been found between life 
satisfaction and negative religious coping (p<,01, r= -,26). 

In the analysis of correlation between loneliness and life satisfaction, a significant 
relationship has been found between them in the negative direction (p=,000, r= -,44). In 
regression analysis made by the enter method as to how relationship and interaction are 
between the message received as a dependent variable and the loneliness received as an 
argument, it has been determined that there are relationship and interaction between two 
variables (p=,005, AR2=,02, (3= -,14). 

In the direction of these findings, in order to reduce loneliness, which is a negative 
feeling, and to increase the life satisfaction, which is in the opposite pole of depressive 
tendencies, it can be said that supporting religious feelings and thoughts, making religious 
education more efficient and productive is important for a strong and healthy society. In 
addition, religiosity has important effects on the use of social media that has become a major 
threat to society's mental health. This study has also tried to determine the effect of religiosity 
on confidentiality or privacy, to put it in a different way, in social media which has become a 
surveillance tool. According to the results of the study, as the individual becomes religious, he 
or she tends to share privacy with closer circles by increasing the level of privacy on social 
media accounts. Also, the perception of religiosity, reduction in the number of social media 
tools used mean that the effect these tools, which have quickly taken place in the society as 
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well as taking the important and precious time of the society, on individual's life will be 
reduced. 

Again in the direction of the findings of this research, it can be said that the life 
satisfaction of the individuals, who use positive religious coping skills to the fullest and get 
away from negative religion, will increase. Along with that, it has been understood that life 
satisfaction will increase as the individual's sense of loneliness decreases. In the analysis 
carried out on the assumption that the individual may choose to ease loneliness by messaging, 
it has been seen that loneliness is a positive predictor on messaging, however its explanation 
percentage is low. 

GiRi$ 

Sozliikte “yalmz olma durumu, kimsesizlik” 1 olarak tammlanan yalnizlik olgusunu, 
Paplau ve Palman kisimlara ayirarak apiklamaya pali?mi?lardir. Giiniimuz toplumunda 
yalnizlik, bu ayirimlardan ozellikle; ki?inin bekledigi sosyal ili§ki dtizeyi ile gerpekte buldugu, 
beklentilerinden dii?iik olan, sosyal ili§ki dtizeyi arasmdaki farktan kaynaklanan duygu olarak 
one pikmaktadir. Kalabalik igerisinde olmasina ragmen herkesten ayri olma §eklinde izah 
edilebilecek, siibjektif yalnizlik algismdan dogan bu duygu, insanm yakinlik ihtiyacim 
kar?ilayamamasinm bir sonucu olarak ortaya pikar. Ba?ka bir ifadeyle yalnizlik, son derece, ho? 
olmayan, 2 istenmeyen ve aci veren bir ya?antidir. 3 Duygusal zorlanma/rahatsizlik halidir. 4 
insanm kendisini i?e yaramaz ve amapsiz hissetmesine yol apan, hayati gekilmez duruma 
getiren, ki?inin katlanmak durumunda kaldigi rahatsizlik verici patolojik bir deneyimdir. 5 

Giiniimuz Bati toplumlarinda yalmzligin hizla artmasi, hatta ingiltere’de yalmzliktan 
sorumlu bir bakanligm kurulmasi, yalnizlik olgusunun gelecek yillarda ne denli onemli bir 
noktaya ula?acagma i?aret etmektedir. Sosyal medya ve ileti?im araplarmm yayginla?masma 
paralel olarak artan yalnizlik, ileti?im araplarinm yalmzligi giderici etkisinden pok artirici bir 
fonksiyonunun oldugunu da dtijundurmektedir. 6 Gelecek toplumlarm hayatmda bu denli 
onemli ve etkili olacagi du?uniilen yalnizlik olgusunun yeterli dtizeyde ve siirekli analiz 
edilmesi, yalnizlik iizerinde olumlu tesirler olu?turabilecek faktorlerin tespiti, gelecek 
dtinyasmin ruh sagligi ve mutlulugu apisindan onem arz etmektedir. Bu baglamda, insanlarm 
ya?adigi yalnizlik sonucu ortaya pikan olumsuz duygular ve rahatsizlik halinden kurtulmaya 


1 ?ukrii Haluk Akalin, Tiirkge Sozliik, (Ankara: Turk Dil Kurumu, 2010), “Yalnizlik” md„ 2515 

2 Letitita Anne Peplau - Daniel Perlman, “Perspectives on Loneliness”, Loneliness: A book Of CurrentTheory, 
Research And Therapy, ed. Daniel Perlman et al (New York: A Wiley Interscience Publication, 1982), 3-4. 

3 Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sozliigii (istanbul: Baglam Yayincilik, 2003), 422. 

4 Benedict T. McWhirter, “Loneliness: A Review of CurrentLiterature, With Implications for Counseling and 
Research”, Journal of Counseling&D evelopment 68/4 (March 1990): 418. 

5 Murat Ruhat Ya$ar, “Yalnizlik”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/1 (Ocak 2007): 243. 

8 “BBC”, erpirn: 04 ?ubat 2018, http://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-4271326; Erol Goka, ‘“Uyandim 
ben lpissiz bir tokatla’: Yalnizlik”, eri$im: 04 ?ubat 2018, 

https://www.yenisafak.com/yazarlar / erolgoka/uvandim-ben-ipissiz-bir-tokatla-yalnizlik-2040678 . 
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yonelik olarak “ba§a pikma” yonelimleri, kaybolan huzur ve mutlulugun dolayisiyla hayat 
memnuniyetinin tekrar kazanilmasmda onemli bir yere sahip oldugu soylenebilir. 

Hayatin iginde insanlar kendilerini zora sokan, hayallerini ve hedeflerini yikan birpok 
olayla kar§ila§abilir. Birey, ya§adigi pe§itli sorunlara yonelik ofke, tiztintti ve endive gibi bazi 
olumsuz duygular geli§tirebilecegi gibi ge§itli menfaat ve kazanimlar bakimmdan rahatlama, 
ho§nutluk veya mutluluk, hatta beklenen kazanimlarm ger?ekle§mesi sonucu §evk, heyecan 
veya iyimserlik gibi pozitif duygular ya§ayabilir. Yani insan olumludan olumsuza kadar bir dizi 
duyguyu deneyimleyebiiir. 7 Bireyin gtinltik hayatmda fiziksel, sosyal ve psikolojik yontiyle 
etkilendigi olumsuz olaylar, ki§inin yorgunluk, bitkinlik, ttikenmi§lik hislerine kapilmasinayol 
a^abilir. i§te ki§inin kendini yogun stres altinda hissettigi, problemleri pozme gtictintin 
azaldigi, yaptigi degerlendirmelerde olumsuz duygularm hakim olmaya ba§ladigi boyle 
durumlarda ba§a pikma siireci ortaya cpkar. 8 

“Ba§a pikma” kelimesi, Webster Sozltigtinde “degi§tirmek” anlammda tammlanan, 
genellikle “sorunlarla ve zorluklarla ugra§mak ve tistesinden gelmeye gali§ma” §eklinde ifade 
edilen psikolojik paradigma iginde kullamlan, Latince “colpus” kelimesinden ttiremi§tir. 5 Ba§a 
pikma, bireyin dayanma ve tistesinden gelme gtictintin zorlandigi durumlarda, stresli ve 
olumsuz duygulari kontrol altina aimak, zarar goren, kaybolan veya tehdit altindaki hedefleri 
yeniden olu§turmak tizere ba§layan duygusal bir stire^tir. 10 

Bireyin sahip oldugu yonelim sistemi, bu pe§it ba§a pikma stirecini birpok yonden 
ilerletme, bigimlendirme ve simrlama potansiyeline sahiptir. Ba§a cpkma yontemleri, stres 
kaynagi olaylarla kar§ila§ildiginda onem kazanan araplardir. Bunlar somut dti§tince, duygu, 
davram§ ve belli zor durumlarda gerpekle§en etkile§imlerden olu§ur. Ba§a pikma stirecinde 
yonelim sistemi, belli ba§a pikmayontemlerine dontijttirtilmelidir. 11 Bu yonelim sistemleri din, 
ideoloji, ki§ilik yonelimleri gibi insanin dti§tincesini, davram§larmi ve duygularmi 
§ekillendiren ve yoneten olgular olarak anla§ilmaktadir. Birey bu degerler baglammda, 
kar§ila§tigi ge§itli stresli durumlara kar§i yonelim sisteminin rehberliginde bir ba§a $ikma 
yakla§imi belirler. 

Ki§i etkisi altina girdigi stres durumlariyla ba§ etmek tizere, hayata kar§i genel 
yonelimlerine bagli olarak dua etmek, ibadet etmek gibi dini temelli veya spor yapmak, 


7 Susan Folkman - Judith Tedlie Moskowitz, “Positive Psychology From A Coping Perspective”, Psychological 
Inquiry 14/2 (2003): 122. 

8 Ali Ayten, Tann’ya Siginmak Dini Ba§a £ikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Ara§tirma (istanbul: iz Yay., 2012), 37. 

9 “Type of Psychology: Stress”, Salem Press Encyclopedia of Health (2013), 4, accessed: 23 October 2017, 
http://eds.b.ebscohost.com/eds/detail/detail?vid=5&sid=lf62442d-7e00-4eff-aca5- 

7d84a4740130%40sessionmgrl02&bdata=Jmxhbmc9dHImc2l0ZTllZHMtbGl2ZQ%3d%3d#AN=93871865&db=ers. 

10 Susan Folkman - Judith Tedlie Moskowitz, “Coping: Pitfallsand Promise”, Annual Review of Psychology 55 (2004): 
747 

11 Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping Theory, Research, Practice (New York: The Guilford 

Press, 1997), 104 Google.books, accessed: 21 September 2017, 

https://books.qooqle.com.tr/books?id=Vn5XObcpnd4C&printsec=frontcover&hl=tr&source=qbs_ViewAPI&redir_esc=y#v 
=onevaqe&q&f=false. 
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arkada§lariyla sohbet etmek, gezmek, gibi sekiiler temelli bir yonelim igerisine girebildigi gibi 
bu her iki yonelime de ba§vurabilir. Bu yonelimler perpevesinde, dimn veya kutsal motiflerin 
dahil oldugu ba§a pikma siirecine “dim ba§a pikma” denebilir . 12 

Bireyin, ruhsal butunliigunu bozan ve zorlayici bir hal alan yalnizlikla ba§ etmede, 
acaba dini motifleri igeren ba§a pikma etkinlikleri ne kadar kullanilmaktadir? Yurtdi§inda 
yalnizlikla, sekiiler veya dini, ba§a pikma becerileri uzerine birpok ara§tirma yapilirken, 
iilkemizde yalnizlik ve dini ba§a pikma uzerine yapilan pali§malar heniiz 50 k yenidir, 

Yalnizlik uzerine ara§tirmalar sistemli bir §ekilde ilk olarak 1938 yilinda Zilboorg 
tarafmdan ingiltere’de yapilmi§tir . 13 Bu alanda kuramsal ve ampirik pali§malariyla literature 
onemli katkilar sunan Peplau ve Perlman’m ozellikle kendi editorliiklerinde kaleme aldiklari 
“Loneliness” isimli eser, bu alanda yazilmi? oldukpa onemli bir pah§madir. Peplau, 1978-1998 
yillari arasinda 23 $ali§ma igerisinde bulunmu§tur. Bu pali^malarm birpogunda yalnizlik 
kavrami kuramsal perpevede ele almirken bir gali§mada yalmzligm depresyon ile ili§kisi, diger 
bir pali§mada ise kolej ogrencilerinin yalnizlik diizeyleri incelenmi§tir . 14 

Yurtdi§inda yapilan pali§malarda, yalmzligm birpok farkli olguyla ili§kisi 
ara§tirilmi§tir. Hayat memnuniyetinin olumsuz gostergesi olan depresif egilimler ile ili§kisi, 
ozellikle farkli ya§ donemlerinde bilhassa ergenlik ve ya§lilik donemlerinde yogun bir §ekilde 
analiz edilmi§tir . 15 Yalnizlik ve sosyal medya kullammi uzerine yapilan ara§tirmalarda ise 
yalmzligm mi sosyal medya kullammina yonelttigi, sosyal medya kullammimn mi 
yalmzla§tirdigi tarn olarak apikliga kavu§turulamami§ olsa da, bu iki olgu arasinda dogrusal bir 
ili§kinin varligi tespit edilmi§tir . 16 


12 Ali Ayten - Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini Ba§a (,'ikma ve Depresyon ili^kisinde Suriyeli Siginmacilar Uzerine 
Bir Ara§tirma”, Marmara Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 47 (2014): 6. 

13 Muhammed Kizilgepit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Ara$tirma (Ankara: Gece 
Kitapligi, 2015), 5. 

14 “UCLA Loneliness Studies”, eri§im: 03 May 2018, 
https://www.academia.edu/20638948/UCLA_Loneliness_Studies. 

15 Frances K. Barg and et al., “A Mixed-Methods Approach to Understanding Loneliness and Depression in Older 

Adults”, Journal of Gerontology: Social Science 61B/ 6 (Nov 2006): S329-S339; Jennifer Lau, Social Intelligence and 
The Next Generation (2016), accessed: 23 October 2017, 

http://www.ncsves.co.uk/sites/default/files/Social%20Intelligence%20Report%20FINAL.PDF ; David G. 
Weeks and et al„ “Relation between loneliness and depression: A structural equation analysis”, Journal of 
Personality and Social Psychology 39/6 (Dec 1980):1238-1244. 

16 Laura R. Green and et al„ “Network correlates of social and emotional loneliness in young and older adults”, 

Personality and Social Psychology Bulletin 27 (March 2001): 281-288; Mehmet Harma, “Yalnizlik Payla$ilmaz, 
Payla.plsa Yalnizlik Olmaz” (2013), erifim: 4 Ocak 2015, 

http://ucbucukinchdisket.blogspot.com.tr/2013/03/valnzlk-pavlaslmaz-paylaslsa-valnzlk.html ; Mu Hu, 
“Social Use of The Internet and Loneliness” (Doctoral Dissertation, Ohio State University, 2007); Brian 
A.Primack and et al., “Social Media Use and Perceived Social Isolation Among Young Adults in the U.S”, 
American Journal of Preventive Medicine 53/ 1 (Jul 2017): 1-8; Tracii Ryan - Sophia Xenos, “Who uses Facebook? 
An investigation into the relationship between the Big Five, shyness, narcissism, loneliness, and Facebook 
usage”, Computers in Human Behavior 27 (September 201l):1658-1664. 
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Yalnizlik ile dindarlik arasindaki ili§kiler de bir$ok gali§manm konusunu 
olu§turmaktadir. Ozellikle dindarligm degi§ik boyut ve yonelimleriyle yalnizlik arasmdaki 
ili§kiler analiz edilmi§tir. 17 Bazi gali§malarda yalnizlikla ba§a <;ikma stratejilerinden sekiiler 
yakla§imlar ele almirken, 18 bazilarmda ise olumlu ve olumsuz dini ba§a <;ikma becerileri 
incelenmi§tir. Bu <;abalar, yalnizlik olgusunun mahiyetini anlama bakimmdan literatiirde 
onemli yer tutmaktadir. 19 Ayrica dindarlik/dini ba§a cjikma becerilerini kullanabilen bireylerin 
hayat memnuniyeti duzeylerinin de yiiksek olduguna dair bulgular mevcuttur. 20 Kaliteli bir 
ya§am siirme ve hayat memnuniyetini etkileyen faktorlerden birinin de sosyal medya oldugu 
soylenebilir. 

ileti§im ve ileti§imin yeni araci sosyal medya kullanimi, bir<;ok acjidan ele alinmi§tir. 
Ozellikle internet ve sosyal medya kullammiyla hayat memnuniyetinin bir gostergesi olan ruh 
sagligi arasindaki ili§kiler iizerine gali§malar olduk^a fazladir. 21 

Ulkemizde de yalnizlik, dini ba§a <;ikma, hayat memnuniyeti ve sosyal medya kullanimi 
bir^ok $ali§mada ele alinan olgular arasindadir. Kilavuz’un Bati kiiltiirunde ya§lilik doneminde 
yalnizlik duygusunu ele aldigi gali§masmda, arkada§larmin sagladigi destek ve giivenin 
yalmzligi azaltmada etkili bir faktor oldugu degerlendirilmektedir. 22 Yapici, Universite 
ornekleminde dindarligm farkli goriintiileriyle yalnizlik arasindaki ili§kileri incelemi§, 133 
bulgunun %87,97’sinde notr, %3,1’inde pozitif, %9,2’sinde negatif ili§ki tespit etmi§tir. 23 
Sosyolojik tefsir baglaminda yalnizlik sorununu inceleyen diger bir ara^tirmada ise yalnizlik, 


17 Raymond F. Paloutzian - Aris S. Janigian, “Interrlationships Between Religiousness and Loneliness”, 
Psychotherapy and the Lonely Patient, ed. S. M. Nataie (London: Routiedge, 2013), 3-15, eri^im: 28 Agustos 2017, 
https://www.kobo.com/us/en/ebook/psychotherapy-and-the-lonely-patient: Sunshine Rote and et al. 
“Religious Attendance and Loneliness in Later Life”, The Gerontologist 53/1 (Feb 2013): 39-50. 

18 Daniel Perlman - Letitia Anne Peplau, “Loneliness Research: A Survey of Empirical Findings”, Preventing the 
Harmful Consequences of Severe and Persistent Lonliness, ed. Letitia Anne Peplau et al. (U.S. Government Printing 
Office, 1984), 13-46, accessed: 23 Oktober 2017, https://www.researchgate.net/publication/242557070: A mi 
Rokach - Heather Brock, “Coping With Loneliness”, The Journal of Psychology Yill 1 (1998): 107-127. 

19 Lisa Boss and et ai„ “Biobehavioral Examination of Religious Coping, Psychosocial Factors, and Executive 
Function in Homebound Older Adults”, Religions 7/ 42 (April 2016): 1-13. 

20 Ahmed M. Abdel-Khalek, “Religiosity, subjective well-being, self-esteem, and anxiety among Kuwaiti Muslim 
adolescents”, Mental Health, Religion & Culture 14/ 2 (2011): 129-140; Angeliki Leondari - Vasilios Gialamas, 
“Religiosity and psychological well-being”, International Journal ofPsychologie 44/ 4: 241-8. 

21 Chiungjung Huang, “Time Spent on Social Network Sites and Psychological Well-Being: A Meta-Analysis”, 
Cyberpsychol Behav Soc Netw. 20/ 6 (Jun 2017): 346-354; Harris Hyun-soo Kim, “The impact of online social 
networking on adolescent psychological well-being (WB): a population-level analysis of Korean schoolaged 
children”, International Journal of Adolescence and Youth 22/3 (2017): 364-376; Robert Kraut - Moira Burke, 
“Internet Use and Psychological Well-Being: Effects of Activity and Audience”, Communications of the ACM 58/ 
12 (2015): 94-100; Jaime E. Sidani and et al., “Social media use linked to depression” (2016): accessed: 05 Kasim 
2017, https://www,utimes.pitt.edu/?p=38616 . 

22 M. Akif Kilavuz, “Bati Kultiiriinde Ya§lanma Donemi Yalnizlik Duygusunu Azaltma ve Arkada? ili§kilerini 
Geli^tirme Apismdan Dini Etkinliklerin Onemi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 14/2: 25-39. 

23 Asim Yapici, “Genclerde Dindarligm Farkli Goriintiileri ile Yalnizlik Arasindaki ili§kiler: (jukurova 
Universitesi Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (Aralik 2011): 181-205 
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degerler sisteminden kaynaklanan bir problem olarak ele alinmi§tir. 24 Psikolojik anlamda 
istenmeyen ve negatif bir duygu olarak tanimlanan yalnizligin, tasavvufta nasil tanimlandigi 
ve iki bilim dalinin yalnizlik tanimi arasindaki farklarm ele alindigi gali§ma tilkemizde dindarlik 
ve yalnizlik olgulari iizerine yapilan birkap gali§madan biridir. 25 Yabancila§ma, yalnizlik ve 
dindarlik olgularini ele alan diger bir gali§ma ise, bu olgularm birbiri ile ili§ki ve 
etkile§imlerinin yansira, televizyon, internet, cep telefonu vb. ileti§im araplariyla giinltik 
me§guliyet durumu ile ili§ki ve etkile§imlerini analiz ederek literature onemli katkilar 
sunmu§tur. 26 Yalnizlikla dindarlik arasindaki ili§kiyi inceleyen bir ara§tirmada ise ozellikle 
yalnizlik kavrammm semantik tahliline yer verilmi§, yalnizligin sebepleri ve yalnizlikla ba§a 
pikma siireci ele alinmi§tir. 27 Bu baglamda istenmeyen bir duygu olan yalmzliktan, kurtulma 
siirecinde ba§a pikma onem kazanmaktadir, 

Ba§a pikma iizerine de tilkemizde birpok pali§manm yurutuldtigti dikkatleri 
pekmektedir, Ayten, ytirtittugu bir gali§mada olumlu ve olumsuz dini ba§a pikma, hayat 
memnuniyeti ve depresyon degi§kenleri arasindaki ili§kileri ele almi§tir. 28 Dindarligin dini 
ba§a pikma, ruhsal ve fiziksel saglikla ili§kisi, 29 dini ba§a pikma etkinlikleri ile depresif 
egilimler, 30 dini ba§a piktna ve §tiktir, 31 dini ba§a pikma ile LGBT bireyleri iizerine ara§tirmalar, 32 
dini ba§a pikma ve psikopatoloji ili§kisi 33 literatiirde yer alan pali§malardir. 

Bu pali§manm diger bir boyutunu olu§turan sosyal medya tilkemizde, reklam, ticaret, 
politik konular gibi alanlara olan etkisi ve sosyal medya bagimliligi yonleriyle ele alinsa da, 
sosyal medyaya yonelimi etkileyen faktorler bakimmdan yeteri kadar analiz edilmemi§tir. 
Cevherli ve §entepe yaptiklari bir ara§tirma ile ilahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin sosyal medya 


24 ishak Ozgel, “Sosyolojik Tefsir Baglaminda “Yalnizlik Sorunu” Kar§isinda Kur’an”, Ekev Akademi Dergisi 18/ 59 
(Bahar 2014): 339. 

25 Muhammed Kizilgepit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat 
Fakiiltesi Dergisi 1 (2012): 131-150. 

26 Selahattin Yakut, Ogretmenlerde Yabancila$ma, Yalnizlik ve Dindarlik ili$kisi: Polath Omegi (Doktora Tezi, 
Suleyman Demirel Universitesi, 2016). 

27 Muhammed Kizilgecit, “Yalnizlik Dindarlik ilftkisi”, Din, Degerler ve Saglik, Ed. Hayati Hokelekli (istanbul: Dem 
Yayinlari, 2017), 517-555 

28 Ayten, Tanri’ya Sigmmak. 

29 Ali Ayten, “Dindarlik Ruhsal ve Fiziksel Sagligi Etkiler mi?”, Din, Erdem ve Saglik, Ed. Ali Ayten (istanbul: 
Qamlica Yayinlari, 2015), 21-90. 

30 Ayten - Sagir, “Dindarlik, Dini Ba?a (ftkma ve Depresyon”. 

31 Ali Ayten v.dgr., “Dini Ba§a (,'ikrna, §ukiir ve Hayat Memnuniyeti ilifkisi: Hastalar, Hasta Yakinlari ve Hastane 
()ali$anlari Uzerine Bir Araftirma”, Din Bilimleri Akademik Ara$tirmalar Dergisi 12/ 2 (2012): 45-79. 

32 Ali Ayten - Evrim Anik, “Dini inanc/inancsizlik, Din ve Tanri Tasawuru ve Dini/Manevi Ba?a (,'ikma: LGBT 
Bireyler Uzerine Bir Araftirma”, Din, Erdem ve Saglik, Ed. Ali Ayten (istanbul: famlica Yay., 2015), 313-344. 

33 Ay§e Murat - Muhammed Kizilgecit, “Dini Ba$a (,'ikma ve Psikopatoloji tli§kisi (Rize Ornegi)”, Recep Tayyip 
Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Haziran 2017): 111-151 
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kullanim ali§kanliklarmi tasvir etmi§lerdir. 34 Sosyal medya ara§tirmalarma yonelik iilkemizde 
yapilan diger bir ara§tirmada ise, Twitter’da payla§ilan, “islamofobi” olarak 
degerlendirilebilecek bir kisim olaylarm iilkemiz insanlari tarafmdan nasil algilandigma 
yonelik ara§tirmadir. 35 Dindarlik ve sosyal medya iizerine yapilan ba§ka bir ara§tirmada ise, 
insanlarm sosyal medyada dindarligi hangi unsurlarla belirledigi, dindar bireylerin dini algi ve 
soylemlerinin sosyal medyada nasil §ekillendigi ele alinmi§tir. 36 

Ulkemizde ozellikle ilahiyat alanmda hayat memnnniyeti iizerine gali§malar pok 
yenidir. Ayten ve arkada§lari tarafmdan hasta, hasta yakmlari ve hastane gali§anlari 
ornekleminde gerpekle§tirilen, bireylerin §iikretme yonelimleri, dini ba§a pikma davram§lari 
ve hayat memnuniyeti diizeyleri iizerine yapilan ili§kisel ara§tirma bu alanda ilk gali§malar 
arasinda sayilabilir. 37 Dindarlik, saglik davram§lari ve hayat memnuniyeti arasindaki ili§ki ve 
etkile§imin incelendigi diger bir ara§tirma ise hayat memnuniyeti konusunda yapilan 
gali§malara ornek olarak sunulabilir. 38 Emekli bireyler iizerine yiiriitiilen ve dindarlik, dini ba§a 
pikma ve hayat memnuniyeti degi§kenleri arasindaki ili§ki ve etkile§imleri ele alan gali§ma da 
hayat memnuniyeti lie ili§kili olan degi§kenlerin anla§ilmasi bakimindan onem arz 
etmektedir. 39 Ba§ka bir pali§mada da iiniversite ornekleminde bireysel dindarlik, dua etme ve 
hayat memnuniyeti arasindaki ili§ki ve etkile§imler incelenmi^tir. 40 Yeti§kin orneklem 
iizerinde dini ba§a pikma, umut, hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik degi§kenleri 
arasindaki ilifkileri konu alan pali§ma da literature katki sunan onemli ara§tirmalar 
arasmdadir. 41 

Literatur incelemesinden de anla§ilacagi iizere bu pali^mada ele alinan yalmzlik, dini 
ba§a pikma, hayat memnuniyeti ve sosyal medya kullammi degi§kenleri yurtdi§mda yogun bir 
§ekilde gali§ilsa da ulkemizde heniiz yeni olan pali§ma alanlarindandir. 42 

insanlarm hayatin getirdigi zorluklarm tistesinden gelmesi, mutlu bir hayat 
siirmelerine olanak saglayacaktir. Yukarida tarif edildigi yoniiyle, yalmzlik kaynakli olumsuz 
duygular ya§ayan bireylerin bu olumsuz duygulariyla ba§ edebilmesi, onlarm hayat 


34 Kiibra Cevherli - Ay§e §entepe, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Sosyal Medya Kullanim Ali§kanliklari”, 
Genqligin Geli$imi ve Problemleri Kar$ismda Din Gbrevlileri 7. Uluslararasi Din Gorevlileri Sempozyumu Bildirileri, Ed. 
Abdullah ince, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016): 123-143. 

35 Ece iiniir - Didem Doganyilmaz Duman, “Sosyal Kimlik Olarak islam’m Sosyal Medyaya Yansimasi: 
#Gerpekislam”, Din Bilimleri Akademik Ara$Urmalar Dergisi 16/ 3 (2016): 37-61. 

38 Nihat Oyman, “Sosyal Medya Dindarligi”, Kahramanmaras Siitgii imam 0. Ilahiyat Dergisi 28 (2016): 125-167. 

37 Ayten, “Dini Ba$a /ikrna, §ukur ve Eiayat Memnuniyeti ilpkisi”. 

38 Ali Ayten, “Din Ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davrani§lari Ve Hayat Memnuniyeti ilpkisi Uzerine Bir 
Ara$tirma”,Din Bilimleri Akademik Araftirmalar Dergisi 13/ 3 (2013): 7-31. 

39 Ali Ayten - Refik Yildiz “Dindarlik, hayat memnuniyeti ili^kisinde dini ba§a cikmanin rolii nedir? Emekliler 
Uzerine Bir Ara$tirma”, Din Bilimleri Akademik Ara$tirmalar Dergisi 16/ 1 (2016): 281-308. 

40 Feim Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Kar§ila§tirmali Bir Ara$tirma (Kirklareli U. ilahiyat ve Fen- 
Edebiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/ 2 (2016): 1-29. 

41 Veysel Uysal v. dgr., “Dini Ba$a (,'ikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki 
Etkile$im Uzerine Bir Ara$tirma”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (Haziran 2017): 139-160. 

42 Yapici, “Genclerde Dindarligm Farkli Goriintiileri ile Yalmzlik Arasindaki ili§kiler”, 188 
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memnuniyetlerini artiracagi soylenebilir. Gunliik hayatta ya§adigi problemlerle dogru bir 
§ekilde ba§ edebilme, bireylerin depresif egilimlerinin dii§mesine, hayat memnuniyeti ve 
mutluluk diizeylerinin artmasma yol apacaktir. 43 Ister dini, ister sekiiler olsun ba§a pikma 
yonelimlerini iyi bir §ekilde kullanan bireyler, daha mutlu bir ya§am siirebileceklerdir, 
Yurtdi§inda yiiriitiilen bir ara§tirmada, yalnizlik hisseden bireylerin, televizyon izleme veya 
miizik dinleme, yapacak bir §ey bulma, birbirleriyle sohbet etme §eklinde tanimlanan 
yalnizlikla ba§ etmeye yonelik tip yontemden birine yoneldikleri tespit edilmi§tir. 44 Bunlarla 
birlikte dini temelli ba§a pikma yonelimleri de yalnizlikla ba§ etmede onemli yontemlerden biri 
olarak goriilebilir. 

Bireyin kendisini Allah’a yakm ve onun himayesinde hissetmesi giiven ile birlikte 
mutluluk duygularinm yogunla§masma yol apabilir 45 Yine dini biryonelim olan tovbe, bireyin 
supluluk duygularindan armmasma, ig huzur ve mutluluga kavu§masina vesile olabilecek bir 
dini davram§tir. 46 Dolayisiyla yalnizlikla ba§ etmede, dini ba§a pikma tekniklerini kullanmayi 
ba§aran bireylerin mutlu, hayatindan memnun olacagi du§iiniilebilir. 

1. KONU AMAg VE HiPOTEZLER 

Bu gali§mada temel olarak, yalnizlik ile oznel dindarlik algisi, dini ba§a pikma, hayat 
memnuniyeti, internet ve sosyal medya kullamma yonelim arasindaki ili§ki ve etkile§imler 
konu edilmektedir, Bu ger^evede ara§tirmanm temel amaci; acaba Ordu Universitesinde ogrenim 
goren ogrencilerin dindarhk algilari, yalnizlik duzeyleri, dini ba$a qikma etkinliklerine ba^vurma 
diizeyleri, hayattan memnuniyetleri ile sosyal medya kullamm yonelimleri nasildir? sorularma cevap 
aramaktir, Bu sorular yanmda yalnizlik olgusu ile dini ba§ etme yonelimleri arasindaki ilifki ve 
etkile$imler nedir? Yalnizlik ile hayat memnuniyeti arasindaki ilifki ve etkile$im nedir? Dini ba$a qikma 
yontemlerini kullanma ile hayat memnuniyeti arasindaki ilifki ve etkilefim nasildir? Dindarhk algisi 
hayat memnuniyeti uzerinde ne kadar etkili bir faktordur? Yalnizlikla baj etmede internet ve sosyal 
medya ne kadar kullanilmaktadir? Dindarhk algisinm internet ve sosyal medya kullanimi iizerindeki 
etkileri nasildir? sorularma da gali§manm smirliliklari cerpevesinde cevaplar bulmaktir. 
Ulkemizde dindarhk ve yalnizlik arasindaki ili§ki ve etkile§imleri konu edinen pe§itli gali§malar 
bulunmaktadir. 47 Bununla birlikte yalnizlik ve dini ba§a pikma iizerine yapilan az sayida da olsa 
gali§malar vardir. 48 Dindarlik, dini ba§a $ikma ve hayat memnuniyeti arasindaki ili§ki ve 


43 Ayten, Tanri’ya Sigmmak, 119. 

44 De Wayne Moore - Morman R. Schultz, “Loneliness at AdoIescenceCorrelatesAttributions, and Coping”, 
Journal of Youth and Adolescence 12/ 2 (Apr 1983): 95-100. 

45 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, trc. Hayati Aydm (Ankara, Fecr Yaymlari, 1998), 262. 

46 Mustafa Kop, “Dinsel Pratiklerin Siklik Duzeyleri ile Dini Bapa (Jikma Arasindaki ilipki, Ergenler Uzerine 
Ampirik Bir Araptirma”, Bilinmame 16/1 (1983): 174. 

47 Kizilgepit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik; Yakut, “Ogretmenlerde Yabancilapma ve Dindarlik ilipkisi”. 

48 Semra San Cam, Ya$lilik Doneminde Yalnizlikla Ba^a Qkmada Dinin Rolti (YLTezi, Dokuz Eyliil U., 2016). 
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etkile?imler iizerine de yapilan pali?malar mevcuttur. 45 Ancak yalnizlik, dindarlik, hayat 
memnuniyeti, dini ba?a pikma ve sosyal medya kullanimi olmak iizere be? olgunun birbiri ile 
ili?ki ve etkile?imini konu edinen bir pali?ma bulunmamaktadir. Ara?tirmanm modeli ?ema 
olarak ?ekil l’de verilmi?tir. 

§ekil 1: Ara?tirma Modeli 



Hipotezler 

Hj- Cinsiyet, oznel dindarlik iizerinde farklilik gosterir. 

H 2 - Oznel dindarlik algisi ile yalnizlik arasinda dogrusal bir ili?ki vardir. Yiiksek 
dindarlik algisina sahip bireylerin yalnizlik diizeyleri dii?er. 

H 3 - Oznel dindarlik algisi, dini ba?a <;ikma iizerinde etkili bir faktordiir. Yiiksek 
dindarlik algisina sahip bireyler olumlu dini ba?a yontemlerini daha yogun kullanir. 

H 4 - Oznel dindarlik algisi internet kullanimi ozellikleri bakimmdan farkliliga yol agar. 
Dindarlik algisi yiiksek bireyler/bireylerin; 

Daha az sosyal medya hesabi kullanir. 

Goriiniirliik diizeyi daha gizlidir. 

H 5 - Oznel dindarlik algisi yiiksek bireyler hayatlarmdan daha memnundur. 

H 6 - Olumlu dini ba?a pikma ile yalnizlik arasinda negatif, olumsuz dini ba?a pikma ile 
yalnizlik arasinda pozitif yonde ili?ki vardir. 

H 7 - Olumlu dini ba?a ?ikma ile hayat memnuniyeti arasinda pozitif, olumsuz dini ba?a 
?ikma ile hayat memnuniyeti arasinda negatif yonde ili?ki vardir. 

H 8 -Yalmzlik ile hayat memnuniyeti arasinda negatif yonde korelasyon vardir. Yalnizlik 
hisleri dii?erken hayat memnuniyeti yiikselir. 


49 Ayten, Tanri’ya Sigmmak; Yasemin Yilmaz (Jitir, Ergenlik Doneminde Dindarhk, $iikiir ve Hayat Memnuniyeti 
(istanbul Pendik Omegi) (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2016). 
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H,- internet tizerinden mesajlajma ile yalnizlik arasinda negatif yonde ilijki ve 
etkilejim vardir. Y alnizlik hisleri yiiksek bireyler mesajlajamaya daha fazla yonelir. 

2. YONTEM 

Arajtirmada tarama model! kullanilmijtir. Degijkenlere yonelik bilgiler anket teknigi 
ile elde edilmijtir. 

2.1. Orneklem 

Arajtirmaya, Ordu Universitesinde ogrenim goren 416 ogrenci katilmijtir. 
Deneklerden 238’i (%57,2) kadin, 178’i (%42,8) erkektir. 80 (%19,2) ogrenci ilahiyat 
Faktiltesinde, 75 (%18) ogrenci Ziraat Faktiltesinde, 84 (%20,2) ogrenci Tip Faktiltesinde, 89 
(%21,4) ogrenci Egitim Faktiltesi ilkogretim Matematik Ogretmenligi Boltimunde, 88 (%21,2) 
ogrenci Miizik ve Sahne Sanatlari Faktiltesi Miizik Boltimunde ogrenim gormektedir. 
Katilimcilarin; 97’si (%23,4) 1. smifta, 112’si (%27) 2. sinifta, 104’ti (%25,l) 3. sinifta, 102’si 
(%24,6) 4. sinifta okumaktadir. Katilimcilarin 20’si (%4,8) evli, 395’i (%95,2) bekardir. 
Ogrencilerin %50’si (208) yurtta, %27,2’si (113) evde tek bajina veya arkadajlariyla, 22,8’i (95) 
ailesiyle ikamet etmektedir. Ailelerinin gelir durumu bakimmdan ise; 64’ti (%15,6) 1300 liradan 
az, 154’ii (%37,5) 1300 - 2500 lira arasi, 106’si (%25,8) 2500 -3500 lira arasi, 54’ii (%13,l) 3500 - 
5000 lira arasi, 33’ti (%8) 5000 lira ve tizeri gelire sahip oldugunu beyan etmijtir, 

2.2. VeriToplama Arabian 

Arajtirma modeline uygun olarak gelijtirilen anket formu, bilgi toplama ve olpme araci 
olarak tasarlanmijtir. Formun birinci boltimti demografik degijkenleri ijermektedir. Ayrica bu 
boltimde katilimcilarin oznel dindarlik algisim belirlemeye yonelik “dini baglilik apisindan 
kendinizi nasil degerlendirirsiniz?” sorusu bulunmaktadir. Katilimciya kendi hakkmdaki 
degerlendirmesini yapmasi bakimmdan 1-7 arasi bir skala sunulmujtur. Puanlarm 7’ye 
yaklajmasi, oznel dindarlik algismin ytiksek oldugunu, l’e yaklajmasi ise dtijtik oldugunu 
gostermektedir. 

Yalnizlik Oljegi: (^alijmada arajtirmaya katilanlarm yalnizlik dtizeylerini belirlemeye 
yonelik, 1978’de Russell, Peplau ve Ferguson tarafmdan gelijtirilen, UCLA Yalnizlik Olgegi 
(University of California Los Angeles, Loneliness Scale) kullamlmijtir. Olgek, 10 soru olumlu, 10 
soru ise olumsuz olmak tizere 20 sorudan olujmaktadir. Tek boyutlu oldugu kabul edilen oljek 
ilk olarak 1984 yilinda Yaparel tarafmdan daha sonra da 1989 yilinda Demir tarafmdan Ttirkpe 
’ye uyarlanmijtir. Bu palijmada Demir tarafmdan uyarlanan oljek kullamlmijtir. 50 Oljek 4’lti 
Likert tipinde hazirlanmij olup katilimcmin yajantisina gore 1-Hig, 2- Nadiren, 3- Bazen, 4- Sik 
sik jeklinde puanlanmijtir. Oljegin degerlendirmesinde, olumlu olan sorular SPSS programi ile 
4-1, 3-2, 2-3, 4-1 olmak tizere tekrar puanlanmij ve deneklerin ortalamalari hesaplanmijtir. 
Buna gore ortalamalarm l’den 4’e dogru ytikselmesi yalnizlik dtizeyinin artmasi olarak kabul 
edilecektir. Oljegin gtivenirligini gosteren Cronbach alfa ij tutarlilik katsayisi .881 olarak 
bulunmujtur. Yani oljek yalmzligi oljme konusunda gtivenilir bir araptir. 


50 Kizilge^it, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik, 122. 
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Dini Baja fikma Olgegi: Katilimcilarm zor ve sikintili durumlarda yoneldikleri baja 
gikma etkinliklerini ve bu etkinliklere bajvurma sikligmi tespite yonelik olarak, Pargament, 
Koenig ve Perez tarafmdan gelijtirilen Dini Baja Qikma Olgegi’nden yararlanilarak, Ali Ayten 
tarafmdan olujturulan ve Tanriya Sigmmak isimli kitapta kullanilan Dini Baja Qikma Olgegi 
kullanilmijtir. 51 Olgegin soz konusu galijmadaki boyutlandirmalari korunmujtur. Olgek dokuz 
alt boyuttan olujmaktadir. Bu faktorler yeniden kapsamli bir goziimlemeye tabi tutulmuj ve 
dokuz boyutun iki list faktorde toplandigi tespit edilmijtir. Bu list faktorler 1. Olumlu dini baja 
gikma, 2. Olumsuz dini baja gikma olarak adlandirilmijtir. Olumlu dini baja gikmanm; Allah’a 
yonelme, hayra yorma, dini yakinlajma, dini yalvarma, dini doniijiim, dini istikamet arayiji 
boyutlarinda ifade edilen niteliklerden olujtugu, olumsuz baja gikmanm ise; manevi 
hojnutsuzluk, jerre yorma ve kijilerarasi dini hojnutsuzluk boyutlarinda ifade edilen 
niteliklerden olujtugu tespit edilmijtir. 

5’li Likert tipinde hazirlanan olgekte katilimcilarm ifade edilen baja gikma durumuna 
ne siklikla bajvurdugunu ifade etmek bakimindan; 5- Her zaman, 4- £ogu zaman, 3- Bazen, 2- 
Nadiren, 1- Higbir zaman olmak segeneklerinden birinin tercih edilmesi istenmijtir. Her bir list 
boyut igin ayri ayri aritmetik ortalamalar hesaplanmijtir. Buna gore her bir list boyutta elde 
edilen yiiksek degerler soz konusu boyuta giren etkinliklerin kullamlma sikligmin arttigmi, 
diijiik ortalamalar ise azaldigmi ifade etmektedir. Testin Cronbach alfa ig tutarlilik katsayismin 
.883 oldugu tespit edilmijtir. Olgegin yapi gegerliligini belirlemek iizere yapilan faktor 
analizinde, Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degerinin ,777; Bartlett’s Test of Sphericity degerinin ise 
x 2 = 1976,212; p=000 oldugu tespit edilmijtir. 52 Bu sonuca gore dini baja gikma olgegi 
arajtirmada kullanmaya elverijli bir olgme aracidir. 

Hayat Memnuniyeti Olgegi: Bu galijmada, katilimcilarm hayattan memnuniyet 
diizeylerini olgmek igin Diener, Emmons, Larsen ve Griffin (1985) tarafmdan gelijtirilen, Ali 
Ayten tarafmdan Tiirkge’ye terciime edilerek gegerlik ve giivenirlik galijmalari yapilan bej 
ifadeden olujan olgek kullanilmijtir. Likert tipinde, 1 ila 7 arasinda degijen bir parametrede 
puanlama yapilmijtir. Ortalamamn 7’ye yaklajmasi, hayat memnuniyetinin arttigmi, l’e 
yaklajmasi ise hayat memnuniyetinin dujtiigiinu ifade etmektedir. 53 Hayat memnuniyeti 
olgeginin giivenilir bir olgme araci olup olmadigina yonelik yiirutiilen test sonuglarma gore 
olgegin hayat memnuniyetini olgme kabiliyeti olan giivenilir bir olgek oldugu anlajilmijtir. (a 
=.818; KMO=081; Bartlett’s Test of Sphericity=x 2 =323,367; p=000). 

Sosyal Medya Kullamm Anketi: Niliifer Ercan tarafmdan “Facebook’ta Benlik: Kullamm 
ve Doyum Kurami ^ergevesinde Sosyal Psikolojik Bir Yaklajim” isimli doktora tezinde bilgi 
toplamak amaciyla hazirlanmijtir. 17 sorudan olujan formda, deneklerin sosyal medya 
iizerinde yaptiklari etkinlikleri arajtiran 8 soru 5’li likert tipinde hazirlanmijtir. 54 


51 Ayten, Tanriya Siginmak, 29-33. 

52 Ayten, Tann ’ya Sigmmak, 30. 

53 Ayten, Tanriya Sigmmak, 32-33. 

54 Niliifer Ercan, Facebook’ta Benlik: Kullamm ve Doyum Kurami fergevesinde Sosyal Psikolojik Bir inceleme (Doktora 
Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi, 2016), 69-73. 
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Kullanicilarm sosyal medya lie mejgul olma siireleri ve sosyal medya uzerinde yaptiklari 
etkinlikleri sorgulayan anket formu, orijinalinden iki soru pikarilmak suretiyle aym §ekliyle bu 
jalijma ijin sosyal medya kullammina yonelik bilgi toplama formu olarak kullamlmijtir. 

2.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi 

Bilgi toplama formu hazirlandiktan sonra Ordu Universitesi Sosyal ve Bejeri Bilimler 
Arajtirmalari Etik Kuruluna bajvurulmuj ve kurulun 17/0/5/2017 tarih ve 05 sayili karari ile 
formun etik yonden uygun olduguna dair onay alinmijtir. Veriler, 25 Eyliil - 15 Ekim 2017 
tarihleri arasmda, Ordu Universitesi yerlejkesinde, derslerin bajlangij ve bitijlerinde toplu 
halde yuz-yiize doldurulan anket formlari ile toplanmijtir. Elde edilen veriler IBM SPSS 
Statistics programiyla degerlendirilmijtir. Frekansi 5’in altinda olan kategoriler diger 
kategorilerle birle§tirilmi§tir. Deneklerden her-hangi bir oljekte 3 soru ve daha fazla bo§ 
birakti ise, ortalamalari etkilememesi bakimmdan o denegin o oljege yonelik cevaplari goz ardi 
edilmijtir. 

Gruplar arasi karjilajtirmalar t-test ve ANAOVA analizi, gruplar arasi farklarm 
hangileri arasmda oldugunu tespit etmek maksadiyla Scheffe testi, degijkenler arasmdaki 
ili§kileri ortaya koymak ijin Pearson korelasyon analizleri ve gruplarin birbiriyle etkilejimleri, 
Regrasyon analizleri ile incelenmijtir. Oljeklerden elde edilen puanlarin ortalamalari 
iizerinden analizler yapilmijtir. 


3. BULGULAR 

Tablo 1: Degijkenler Bazinda Ortalamalar 


Degijkenler 

N 

Min. 

Max. 

Ort 

S 

Dindarlik (oznel) 

406 

1 

7 

4,36 

1,355 

Yalnizlik 

404 

1,00 

3,60 

1,8299 

,49990 

Hayat Memnuniyeti 

393 

1,00 

7,00 

4,2230 

1,27949 

Dini Baja f lkma 

400 

1,30 

4,45 

3,2935 

,50680 

Olumlu Dini Baja f lkma 

400 

1,24 

4,96 

3,6872 

,64741 

Olumsuz Dini Baja f lkma 

400 

1,00 

4,25 

2,0623 

,59906 

Tablo 1 verilerine gore oznel dindarlik algilarmi beyan eden 406 ogrenci 
bulunmaktadir. Bu oljekten alinabilecek en diijiik puan 1, en yiiksek puan 7’dir. Deneklerin 
dindarlik ortalamasi ise 4,36 (S=l,36) olarak gerjeklejmijtir. Alinabilecek en yiiksek 


ortalamanm 7 oldugu goz online alindigmda Ordu Universitesi ornekleminin kendilerini 
ortalamanm uzerinde dindar algiladiklari soylenebilir. 

Oznel dindarlik algilan tizerine yapilan benzer bir jalijmada Suriyeli sigmmacilardan 
“Din ile ili§kiniz ne derecedir?” sorusunu yonelik kendilerini 1-7 arasi bir skala uzerinde 
degerlendirmesi istenmijtir. Deneklerin dindarlik algilari ortalamasmin 5,87 oldugu tespit 
edilmijtir. 55 Bu jalijmada Ort=4,36 olan dindarlik algisma nazaran Suriyeli gojmenlerin 
kendilerini daha dindar olarak degerlendirdigi soylenebilir. Bu durumun Suriyeli 


55 Ayten - Sagir “Dindarlik, Dini Ba§a £ikma ve Depresyon”, 11. 
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siginmacilarinm iilkelerinde ya§anan sava§in onlari dayanip, giivenebilecekleri inanflarma 
daha siki baglanmalarmayol aftigmayordanabilir. 17 Agustosta 1999’da iilkemizde ya§anan ve 
sava§ gibi toplumsal travmaya yol afan deprem felaketiyle insanlarm kar§ila§tiklari zorlu 
durumla ba§ etme siirecinde, dini inani? ve davram§lara daha fazla yonelim gosterdigi 
anla§ilmi§tir . 56 

Oznel dindarlik algisi iizerine yapilan diger bir ara§tirmada da “kendimi dindar biri 
olarak goriiriim” ifadesine katilma diizeyleri sorgulanmi§tir. Ara§tirmaya katilan deneklerin 
%37’si “ne katiliyorum ne katilmiyorum” cevabi vererek kendilerini ortalama dindar olarak 
algiladiklarmi ifade etmi§lerdir. %27,6’si ise kendilerini dindar, %16,7’si kendisini 50 k dindar 
olarak nitelerken %11,4’ii katilmiyorum diyerek kendisini dinle az ilgili goriirken %7,3’ii dinle 
ilgisinin olmadigim beyan etmi§tir . 57 Universite ornekleminde yiiriittilen bir ara§tirmada oznel 
dindarlik algisi bakimmdan, ogrencilerin %56,9’u kendisini dindar, %14,2’si dindar degil ve 
%28,8’i ise kararsiz olarak gormektedir . 58 Kartopu tarafmdan yiiriitiilen ba§ka bir ara§tirmada 
ise katilimcilarin %1,8’i kendisini 50 k dindar, %51,6’si dindar, %36,9’u biraz dindar ve %9,7’si 
dindar degil olarak algilamaktadir . 59 Dogu Karadeniz ornekleminde dindarlik iizerine meta- 
analitik bir pali§mayiiriiten Kizilgefit, ?e§itli ara§tirmalarda dindarlik algisi baglaminda fe§itli 
sonuf larm oldugunu tespit etmi§tir . 60 

Ba§ka bir Mtisliiman orneklem olan Kuveyt’te ergenler uzerinde yapilan bir 
ara§tirmada, katilimcilara “genel olarak dindarlik diizeyiniz nedir?” sorusunu 0-10 arasi bir 
degerle puanlamasi istenmi§tir. Bu pali§mada erkeklerin oznel dindarlik algismin Ort= 6,61, 
kadinlarm oznel dindarlik algismin ise Ort= 6,33 oldugu tespit edilmi§tir . 61 Dindarlikla ilgili 
durumu tasvir edilen orneklemin acaba yalmzlik diizeyleri nasildir? 

Katilimcilarin yalmzlik diizeyleri incelendiginde, en dii§iik ortalamanm 1,00 oldugu, en 
yiiksek ortalamanm ise 3,60 oldugu goriilmektedir. Yalmzlik ortalamasi ise 1,83’tiir. Dii§iik 
ortalama, yalmzlik duygusunun azalmasim, yiiksek ortalama ise yogun yalmzlik duygusu 
ya§amayi ifade etmektedir. Deneklerin elde ettigi ortalama (Ort=l,83, S=,50), Ordu Universitesi 
ogrencilerinin yalmzlik hissiyatimn dii§iik olduguna yorumlanabilir. 


58 Naci Kula, “Deprem ve Dini Ba$a fikma”, Cazi Universitesi forum Hahiyat Fakultesi Dergisi 1 (2002): 245; Talip 
Kuciikcan - Ali Rose, Doga/ Afetlerve Din: Marmara Depremi iizerine Psiko-Sosyal Birinceleme (Istanbul: Tiirkiye 
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 142-143. 

57 Mehmet Emre f ubukpuoglu - Selcuk Burak Ha§iloglu, “Dindarlik Olgusunun Satmaima Davrani§i Faktorleri 
Uzerinde Etkisi”, Tuketici ve Tiiketim Ara$tirmalan Dergisi 4/ 1 (Haziran 2012): 10. 

58 Saffet Kartopu - Hizir Hacikele?oglu, “Dindarlik Egiliminin Kimlik Duygusu Kazanimindaki Rolii", Akademik 
Sosyal Ara$tirmalar Dergisi 4/29 (Agustos 2016):256. 

59 Saffet Kartopu, “Narsizmin Dindarlik Egilimieriyle llifkisi: Gumu$hane Universitesi Ornegi”, The Journal of 
Academic Social Science Studies 6/6 (June 2013):641 

“ Muhammed Kizilgecit, “Dindarlik Uzerine Meta-Analitik Bir falijma Dogu Karadeniz Ornegi”, insan ve Toplum 
Bilimleri Araftirmalan Dergisi 5/4 (Nisan 2016):1163 

61 Abdel-Khalek, “Religiosity, subjective well-being”, 135. 
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Universite ogrencisi ornekleminde yiiriitiilen bir ara§tirmada yalnizlik diizeyinin Ort= 
11,97 oldugu tespit edilmi§tir. 62 Yalnizlik iizerine yapilan diger bir ara§tirmada ise, 
katilimcilarm, toplam puan uzerinden 37,39 ortalamaya sahip olduklari bulgulanmi§tir. Bu 
ara§tirmada olgekten almabilecek en yiiksek ortalamanm 80 oldugu goz online alindiginda 
katilimcilarm orta dtizeyde bir yalnizlik hissine sahip olduklari soylenebilir. 63 Bu $ali§ma 
bulgulari ile kiyaslandiginda ise Ordu Universitesi ogrencilerinin olu§turdugu orneklemin 
daha az yalnizlik hissettigi anla§ilacaktir, imam hatip ortaokulunda okuyan, 6-8 sinif 
seviyesindeki denekler iizerinde yapilan ba§ka bir ara§tirmada da katilimcilarm yalnizlik 
olgeginden elde ettigi ortalamanm 47,90 oldugu goriilmu^tur, 64 Universite ogrencilerinde 
yalnizlik diizeylerini inceleyen diger ara§tirmalarm sonuglari, erkeklerin (Ort=38,36) kizlardan 
(Ort=35,59) daha yalmz olduklarmi istatistiki anlamlilik dtizeyinde ortaya koymu§tur. 65 
Universite ogrencileri iizerinde yiiriitiilen benzer ara§tirmada, erkeklerin yalnizlik ortalamasi 
40,28, kizlarm ortalamasi ise 36,72 tespit edilmi§tir. 66 Bulu§ ise, iiniversite ogrencilerinden 
olu§an orneklem grubunda yalnizlik ortalamasmin 35,73 oldugunu tespit etmi§tir. 67 

Yurtdi§inda benzer ve farkli olgeklerle yalnizlik iizerine ara§tirmalar yapilmi§tir. 
ingiltere’de internet iizerinden 5000 ki§inin katildigi bir ara§tirmada, katilimcilarm %45’i 
ara§tirmadan onceki son iki hafta i$erisinde kendilerini az veya^ok yalmz hissettiklerini beyan 
etmi§lerdir. 68 Hindistan’da ortaogretim diizeyinde 90 ki§ilik orneklem iizerinde yiiriitiilen bir 
ba§ka ara§tirmada ise katilimcilarm yalnizlik olgeginden elde ettigi ortalama puanm 46,19 
oldugu goriilmektedir. 69 Birle§ik Arap Emirliklerinde Bilim ve Teknoloji Universitesi’nde 495 
katilimci iizerinde yapilan ara§tirmada da yalnizlik ortalamasmin 43,38 oldugu tespit 
edilmi§tir. 70 Avusturalyali 1635 internet kullamcisi iizerinde yapilan ara§tirmada, 
“Yeti§kinlerde Sosyal ve Duygusal Yalnizlik Olgegi” kullamlmi§tir. Deneklerden her bir item 
i$in 1-7 arasi bir skala iizerinden degerlendirme yapmalari istenmi§tir. Bulgulara gore 


62 Mehmet Ali Yildiz, Cemal Karada§, “Multiple Mediation of Self-Esteem and Perceived Social Support in the 
Relationship Between Loneliness and Life Satisfaction” Journal of Education and Practice 8/ 3:133. 

83 Kizilgepit, Yalnizlik UmutsuzlukveDindarhk, 136. 

64 Hiiseyin Certel v.dgr., “Ogrencilerde Yalnizlik Problemi”, Insan ve Toplum Bilimleri 5/ 8 (2016): 3074. 

85 Abdullah Atli v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Yabancila§ma lie Yalnizlik Diizeyleri Arasindaki ili§ki”, 
Mustafa Kemal Universitesi SosyalBilimler Enstitusu Dergisi 12 (2015): 154. 

88 Emel Yilmaz, v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Sosyal Destek ve Yalnizlik Duzeylerinin incelenmesi”, Celal 
Bayar Universitesi Manisa Saghk Yuksekokulu Genel Tip Dergisi 18/ 2 (2008): 74. 

87 Mustafa Bulu$, “Universite Ogrencilerinde Yalnizlik”, Pamukkale U. Egitim Fakiiltesi Dergisi 3 (1997): 85. 

88 David Marjoribanks - Anna Darnell Bradley, “You’re Not Alone The Quality of the UK’s Social Relationships”, 

Relationships Scotland (2017):14 accessed: 16 Kasim 2017, 

https://www.relate.org.uk/sites/default/files/the way we are now - youre not alone.pdf . 

89 Hameeda Shaheen and et al„ “A Study of Loneliness in Relation to Well-Being Among Adolescents”, 
International Journal of Education and Psychological Resarch (IJEPR) 3/ 4 (2014): 47 

70 Saleh A. Al Khatib, “Exploring the Relationship Among Loneliness, Self-esteem, Self-efficacy and Gender in 
United Arab Emirates College Students”, Europe’s Journal of Psychology 8/ 1 (2012): 165-168. 
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katilimcilarm yalnizlik ortalamasi 3,12’dir. 71 Bu sonu?lar dogrultusunda Ordu Universitesi 
ogrencilerinin diger orneklemlere nazaran yalnizlik hislerinin dii§iik oldugu soylenebilir. Bu 
sonucun hayat memnuniyetine yansimalari ise yine bu ara§tirma perpevesinde 
degerlendirilmi§tir. 

Hayat memnuniyeti olpeginden katilimcilarm aldigi en dii§iik ortalamanm 1, en yiiksek 
ortalamanm ise 7 oldugu analizler sonucunda anla§ilmaktadir. Katilimcilarm tamammm 
ortalamasmin ise 4,22 (S=l,28) oldugu goriilmektedir. Bu durum, tiniversitede ogrenim goren 
ogrencilerden hayatindan hi? memnun olmayan ogrenciler (Ort= l) oldugu gibi hayatmdan pok 
memnun olan (Ort= 7) ogrencilerin de oldugunu gostermektedir. Elde edilen ortalamanm ise, 
orneklemin hayatlarmdan orta dtizeyde bir memnuniyete sahip olduklarma iparet etmektedir. 

Istanbul’un pepitli semtlerinde ikamet eden 314 yetipkin denek iizerinde yapilan 
araptirmada deneklerin ortalama 3,20 dtizeyinde hayat memnuniyetine sahip olduklari tespit 
edilmiptir. 72 Gen? kesimi temsil eden Ordu Universitesi ogrencileri iizerinde yiiriitiilen bu 
palipmada ise hayat memnimiyeti ortalamasmin yiiksek (Ort=4,22) olmasi, ge?im kaygisi 
bulunmayan, hayatin getirdigi tiim sorumluluklari heniiz iizerine almayan ve metropol 
diizeyinde olmayan Ordu ilinde yapamalarmdan kaynaklandigi diipiiniilebilir. Ayten ve Yildiz 
tarafmdan yapli orneklem iizerinde yiiriitiilen bir araptirmada, katilimcilarm hayattan 
memnuniyet diizeylerinin Ort= 4,8 oldugu tespit edilmiptir. 73 Universite ogrencisi orneklemi 
iizerinde yiiriitiilen bir ba§ka ara?tirmada ise ogrencilerin hayat memnuniyeti ortalamalarinm 
4,46 oldugu bulgulanmi§tir. 74 Bu ?ali§madan elde edilen sonuplarm diger ara?tirma 
sonu?lariyla benzerlik gosterdigi soylenebilir. 

Ayten, memnuniyet ol?eginden elde edilebilecek toplam puan iizerinden yaptigi bir 
degerlendirmede, erkeklerin ortalamasmin 21,4, kadinlarin ortalamasmin ise 23,8 oldugunu 
tespit etmi§tir. 75 Bu ol?ekten elde edilebilecek en yiiksek puamn 35 oldugu goz online 
alindiginda orneklemin hayatlarmdan memnuniyet diizeylerinin yiiksek oldugu soylenebilir. 
ingiltere ve Tiirkiye’de ?ali§an akademisyen ornekleminde kar?ila?tirmali olarak yapilan bir 
ara§tirmada 5’li derecelendirme iizerinden yapilan degerlendirmede, hayat memnuniyeti 
diizeyinin kadinlarda Ort= 3,36, erkeklerin ise Ort= 3,34 oldugu bulgulanmi§tir. 76 Ayten, yapmi? 
oldugu bir ba?ka ara?tirmada ise orneklemin hayat memnuniyeti ortalamasmin 7’li skala 
iizerinden 4,5 oldugunu tespit edilmi§tir. 77 Hastane ?ali§anlari, hasta yakinlari ve hastalardan 
olu§an orneklemde yiiriitiilen diger bir ara?tirmada, hayatmdan en memnun kesimin 5,03 
ortalama ile hastane ?ali§anlarmin, 4,82 ile hasta yakinlarmm ve 4,77 ile hastalarm oldugu 


71 Ryan, “Who uses Facebook?”, 1660-1661. 

72 Uysal, “Dim Ba§a ?ikma ile Umut”, 149. 

73 Ayten, “Dindarlik, hayat memnuniyeti iii^kisinde dim ba§a cikmanin rolii nedir?”, 293. 

74 Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Kar^ila^tirmali Bir Ara§tirma”, 11 

75 Ayten, “Din ve Saglik”, 18. 

76 Lale Mustafayeva, ij-Aife fatijma/anmn Hayat Memnuniyeti Uzerindeki Etkisi: Tiirkiye ve ingiltere’deki 
Akademisyenlerin Kar$ila§tmlmasi (DoktoraTezi, Sakarya Universitesi, 2013), 180. 

77 Ayten, Tanri’ya Sigmmak, 115. 
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tespit edilmi§tir. 78 Bu bulgular dikkat pekicidir. (jiinkii bu palijmanm orneklemini olu§turan 
Ordu Universitesi ogrencilerinin ortalamasi, hasta ki§ilerin memnuniyet diizeyinden dahi 
dii§iik tespit edilmi§tir. Bu sonup, belki de hastane ortammda daha kotii §artlarda olan insanlan 
gorerek kendi hallerinden memnuniyeti dogurmu? olmasina yordanabilir. Aynca, ailesinden, 
yeti§tigi ve biiyiidiigii ortamdan iiniversite egitimi aimak iizere ayrilan ve nispeten daha 
olumsuz §artlarda hayat stiren ogrencilerin bu ya§am ko§ullari da hayattan memnuniyetini 
dii§iiren faktorler arasmda goriilebilir. Yildiz ve Karada^’m iiniversite ogrencileri uzerinde 
yaptiklari bir ara§tirmada, likert tipi, 5 sorudan olu§an olgekten elde edilen ortalamanm 22,31 
oldugunu tespit etmi§lerdir. 79 

Yurtdi§inda yapilan ara§tirmalarm birinde “Genel olarak kendini ne diizeyde mutlu 
hissediyorsun?” sorusuna 0-10 arasi puan vermeleri istenmi§tir. Elde edilen bulgulara gore, 
istatistiksel olarak anlamlilik diizeyinde olamasa da kadinlarm (Ort=7,24) erkeklere nazaran 
(Ort=6,83) hayatlarmdan daha memnun olduklari tespit edilmi§tir. 80 OECD tarafindan yapilan 
2015 hayat memnuniyeti ara§tirmasina gore OECD hayat memnuniyet ortalamasi 10 iizerinden 
6,5’tir. Tiirkiye ise yapilan bu ara§tirmadan Ort= 5,5 ile OECD ortalamasinm altmda kalirken 
hayat memnuniyet diizeyi en yiiksek olan iilkenin Norve? (Ort=7,5), en dii§iik olan iilkenin ise 
Giiney Afrika (Ort= 4,8) oldugu goriilmektedir. 81 Bu veriler goz online alindigmda Ordu 
Universitesi ogrencilerinin hayat memnuniyet diizeylerinin OECD Tiirkiye ortalamasma 
nazaran daha iyi oldugu soylenebilir. 

Ara§tirmanm bir diger degi§keni olan dini ba§a pikma becerilerine baktigimizda 
ogrencilerin, sorunlariyla ba§ etmede, dini ba§a pikma yonelimine ba§vurma ortalamalarinm 
yiiksek oldugu anla§ilmi§tir. Bu olgege cevap veren 400 ogrencinin ortalamasinm 3,29 (S=,5l) 
oldugu goriilmektedir, Bu olgekten elde edilen en dii§iik skorun Ort= 1,30, en yiiksek skorun ise 
Ort= 4,45 oldugu tablo l’den anla§ilmaktadir. Bu baglamda Ordu Universitesi ogrencilerinin 
hayatinda kar§ila§tigi problemlerini pozmede ve ruhsal biitiinliigiinii saglamada dini ba§a 
pikma yonelimlerine yeteri kadar ba§vurduklari soylenebilir. 

Olumlu veya olumsuz dini ba§a pikma etkinliklerine ba§vurmalari bakimmdan Ordu 
Universitesi ogrencileri degerlendirildiginde, olumlu dini ba§a pikma yoneliminin (Ort=3,69, 
S=,65), olumsuz dini ba§a pikma yoneliminden (Ort=2,06, S=,60) daha yiiksek oldugu tablo 1 
verilerinden anla§ilmaktadir. Bu sonuplar beklentilerle uyumludur. Bu duruma gore Ordu 
Universitesi ogrencilerinin kar§ila§tiklari problemler kar§isinda negatif dini atiflardan pok, 
pozitif yonelimler igerisinde oldugu soylenebilir. 

Ayten tarafindan Istanbul’un degi§ik semtlerinde ikamet eden 558 ki§ilik yeti§kin 
ornekleminde yuriittiigii ara§tirmada, olumlu dini ba§a pikma boyutunda Ort=3,7 olumsuz dini 


78 Ayten, “Dini Ba$a (jikma, ijiikiir ve Hayat Memnuniyeti lli§kisi”, 66. 

79 Yildiz, “Multiple Mediation”, 133. 

80 Abdel-Khalek, “Religiosity, subjective well-being”, 135. 

81 OECD, accessed: 11 peak 2018, http://www.oecdbetterlifeindex.org/topics/life-satisfaction/ . 
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ba§a pikma boyutunda ise 0rt=2,l ortalama elde edilmi§tir. 82 Orneklemi iiniversite 
ogrencilerinden olu§an bu ara§tirmanm sonuplari ile yakla§ik aym ortalamalarm elde edilmesi 
manidardir. Bu sonuglar aym zamanda olgegin hem yeti§kin gruplarmda hem de gentler 
iizerinde kullamlabilecek giivenilir bir olgek oldugunu da ifade ettigi soylenebilir. 

553 Suriyeli gopmen iizerinde yapilan bir ara§tirma sonuglarma gore, deneklerin 
olumlu dini ba§a pikma etkinliklerinden Ort= 23,98; olumsuz dini ba§a pikma etkinliklerinden 
ise Ort= 12,83 ortalama elde ettikleri tespit edilmi§tir. 83 Bu baglamda bu gali§madaki sonuplara 
benzer §ekilde katilimcilari yakla§ik iki kat daha fazla olumlu dini ba§a pikma etkinliklerine 
yoneldikleri soylenebilir. Yapilan benzer bir ara§tirmada, katilimcilarin olumlu dini ba§a pikma 
etkinliklerinden Ort= 3,35, olumsuz dini ba§a pikma etkinliklerinden Ort= 1,73 ve genel olarak 
dini ba§a pikma etkinliklerinden Ort= 2,54 ortalama puan elde ettikleri tespit edilmi§tir. 84 

340 Mtisltiman katilimci iizerinde yapilan bir ara§tirmada, olumlu dini ba§a pikma 
becerilerini kullanma ortalamasmin Ort= 23,12, olumsuz dini ba§a pikma etkinliklerini 
kullanma ortalamasmin ise Ort= 9,54 oldugu goriilmektedir. 85 Yurtdupndayiirutulen ba§ka bir 
ara§tirmada katilimcilardan, olumlu ve olumsuz ifadelerden olu§an 34 itemi 0-3 arasi bir 
skalada degerlendirmeleri istenmi§tir. Bu perpevede olumlu dini ba§a pikmadan katilimcilarin 
Ort= 1,55 ortalama puan elde ederken, olumsuz dini ba§a pikma boyutundan Ort=,08 ortalama 
puan elde etmi§lerdir. 86 

Tablo 1 verileri kapsammda Ordu Universitesi ogrencilerinin kendilerini dindar olarak 
algiladiklari, yalmzlik hissetmedikleri, hayatlarmdan biiyiik oranda memnun olduklarmi, 
dindarlik algilariyla paralel olarak, sorunlariyla ba§ etme siirecinde dini ba§a gikma 
etkinliklerini kullandiklarmi, olumlu ve olumsuz dini ba§a pikma yonelimleri bakimmdan 
agirlikli olarak olumlu dini ba§a pikmaya ba§vurduklarmi soyleyebiliriz. 

Genel dindarlik algilari yanmda acaba cinsiyet farklila§masi dindarlik algilarmda 
farkliliga yol apmakta midir? Bu sorunun cevabmi bulabilmek igin t-test uygulanmi§ ve elde 
edilen veriler tablo 2’de verilmi§tir. 

Tablo 2: Deneklerin Cinsiyetlerine Gore Dindarlik Farkliliklari (t-test) 

N Ort S t p 

Kadm 233 4,31 1,174 

-,830 ,407 

Erkek 173 4,42 1,567 

Ara§tirma verilerine gore erkekler kendilerini kadinlara nazaran daha dindar 
degerlendirmektedirler. Erkeklerin dindarlik algilarmin ortalamasi 4,42 (S= 1,57) iken 
kadinlarm dindarlik algilarmin ortalamasi 4,31 (S=l,18) olarak tespit edilmi§tir. Iki grup 


82 Ayten, “Tann’yaSigmmak”, 90. 

83 Ayten, “Dindarlik, Dini Ba$a (pkma ve Depresyon”, 11. 

84 Uysal, “Dini Ba?a ()ikma ile Umut”, 149. 

85 Hisham Abu Raiya and et al., “A Psychological Measure of Islamic Religiousness: Development and Evidence 
for Reliability and Validity”, The International Journal for the Psychology of Religion 18 (2008): 304. 

88 Kenneth I. Pargament and et al„ “Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life 
Stressors”. Journal For The Scientific Study of Religion SI1 4 (1998): 714. 
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arasmda farklilik olup olmadigmi tespite yonelik yapilan t-test analizinde, ortalamalar 
arasmdaki farkliligm istatistiki bakimdan anlamlilik diizeyine ula§madigi anla§ilmi§tir (p>0,05). 
Bu sonuglar dogrultusunda cinsiyetin dindarlik algilari bakimmdan farkliliga yol apacagi 
yoniindeki ongorii gali§ma bulgularmca desteklenmemi§tir. 

Tiirkiye’de dindarlik iizerine yapilan ara§tirmalarm bazilarmda, anlamlilik diizeyinde 
olup olmadigina bakilmaksizin, kadinlarm dindarlik ortalamalari daha yiiksek pikarken , 87 
bazilarmda ise erkeklerin dindarlik ortalamalari yiiksek pikmi§tir . 88 Yapici, dindarlik iizerine 
yiiriittiigii meta-analitik gah§mada, kadinlarm kismen erkeklerden dindar oldugunu, 
cinsiyetler arasmdaki farkm 50 k belirgin olmadigmi, bazi ara§tirmalarda iki cins arasmdaki 
farkm %20’lere ula§tigim ortaya koymu§tur . 89 Abdel-Khalek, Kuveyt’te Miisliiman ergenler 
iizerinde yaptigi ara§tirmada erkeklerin daha dindar oldugunu bulgulami§tir . 90 Avrupa’da 
yapilan gali§malarda da kadin dindarliginm erkek dindarligmdan daha yiiksek olduguna dair 
bulgular mevcuttur . 91 

Dindarlik ve yalnizlik insan hayatinda benzer ozelliklere sahip oldugundan, bu iki olgu 
arasmda muhtemel ili§kileri sorgulamak gerekir. Din, birpok yoniiyle ki§iseldir ve insan 
hayatindaki temel meselelerle ilgilenir, Aym §ekilde yalnizlik dayogun bir ki§isel deneyimdir, 
Dolayisiyla, bu iki olgunun etkile§im igerisinde olup olmadigi, eger etkile§im iperisindeyse nasil 
oldugunu ara§tirmak gereklidir . 92 Bu baglamda iki olgu arasmdaki ili§ki ve etkile§imleri ortaya 
koymak ipin Pearson Korelasyon Analizi yapilmi§ ve sonuplar tablo 3’de verilmi§tir. 


Tablo 3: Dindarlik ve Yalnizlik Arasmda Pearson Korelasyon 


Yalnizlik 


Pearson Korelasyon 

-,199** 

Dindarlik 

Sig. (2-tailed) 

,000 


N 

394 


87 Ali Ayten, Empati ve Din (istanbul: iz, 2013), 139; Ayten, “Din ve Saglik”, 18; Ayten, “Dindarlik, Dini Ba§a (,'ikma 
ve Depresyon”, 12; Nurten Kimter, Benlik Saygisi ve Dindarlik iligkisi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2008), 
191; Merve Halici Kurtulan - Ozlem Karairmak, “Oliim Kaygisi, Tinsellik, Dindarlik Egilimi ve Varolu? Kaygisi 
Arasmdaki ili§kilerin incelenmesi”, Spiritual Psychology And Counseling 1/ 2 (August 2016): 171; Ay$e §entepe - 
Metin Giiven, “Ki.plik Ozellikleri ve Dindarlik iii^kisi Uzerine Ampirik Bir Ara§tirma”, Sakatya Universitesi 
ilahiyat FakultesiDergisi 17/31 (Haziran 2015): 35; VeyselUysal, “Gene Yetpkinlerde Affetme Egilimleri ve Dini 
Yonelim/Dindarlik”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 48:45; Asim Yapici, Ruh Sagligi ve Din: Psiko- 
Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan, 2007), 179. 

88 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kifilik ve Din (istanbul: Dem, 2004), 161-162; Ahmet Onay, Dindarlik Etkilegim ve Degigim 
(istanbul: Dem, 2004), 103; Yahya Turan, Kigilikve Dindarlik (istanbul: Ensar, 2017), 142; VeyselUysal, Turkiye'de 
Dindarlik ve Kadin (istanbul: Dem, 2006), 199. 

89 Asim Yapici, “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Core Dindarlik Farklila§masi: Bir Meta-Analiz Denemesi”, Firat 
Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi nil (2012): 22. 

90 Abdel-Khalek, “Religiosity, subjective well-being”, 135. 

91 Leondari - Gialamas, “Religiosity and psychological well-being”, 245. 

92 Raymond F. Paloutzian - Aris S. Janigian, “Interrlationships Between Religiousness and Loneliness”, 
Psychotherapy and the Lonely Patient, Ed. Samuel M. Natale (London and New York: Routledge, 2013), 3-4, 
accessed: 28 Agustos 2017, https://www.kobo.com/us/en/ebook/psychotherapy-and-the-lonely-patient. 
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** 0.01 diizeyinde (2-tailed) degijkenler arasmda korelasyon anlamlidir. 

Yapilan Pearson Korelasyon analizine gore iki degi§ken arasmda p<0,001 anlamlilik 
diizeyinde bir ili§kinin oldugu tablo 3 verilerinden anla§ilmaktadir. Pearson Korelasyon 
katsayisi r= -,199 olarak bulgulanmi§tir. Katsayinm negatif deger almasi dindarlik lie yalnizlik 
arasmda ters bir ili§kinin oldugunu gostermektedir. Katsayi pok giiglti bir ili§kinin varligmi 
gostermese de (r= %20) dindarlik artarken yalnizlik duygusunun azaldigmi soyleyebiliriz. 
Benzerpali§malarda da dindarlik ile yalnizlik arasmda, dindarliginyalmzligi azalttiginayonelik 
bulgular elde edilmi§tir. Kizilgepit, dindarligi pok boyutlu bir olgu olarak ele almi§ ve her bir 
boyutu ile yalnizlik toplam puanlarmi analiz etmi§tir. Analiz sonuplarmda, dindarligin turn 
boyutlarmda yiiksek dindarlik diizeyine sahip ki§ilerin yalnizlik diizeylerinin daha dii§uk 
oldugu tespit edilmi§tir. 93 Ogretmenlerden olu§an orneklem uzerinde yapilan ba§ka bir 
ara§tirmada, dindarlik ve yalnizlik puanlari arasmda Spearman Korelasyon analizi yapilmi§, 
ogretmenlerde yalnizlik artarken dindarlik diizeylerinin azaldigi tespit edilmi§tir (r = -207; 

p=,000). 94 

Dindar insanin yalnizlik hissetmesi beklenmez. ()unku inandigi Allah, insanin her 
zaman yanmda, yakinmdadir. Kur’an’da “Biz (Allah) ona (insana) §ah damarmizdan daha 
yakmiz” 95 mealindeki ayet de inanan insanin evrende yalniz olmadigmi ifade etmektedir. Bir 
sikintisi olan, kendisini yalniz hisseden miimin elini acpp yaraticisma sigmabilmektedir. Ba?ka 
bir ayette de Allah; “Kullarim Beni sana soracak olursa, muhakkak ki Ben (onlara) pekyakmim. 
Bana dua ettigi zaman dua edenin duasma cevap veririm. Oyleyse, onlar da Benim pagrima 
cevap versinler ve Bana iman etsinler. Umulur ki ir§ad (dogru yolu bulmu§) olurlar” 96 
buyurmaktadir. Bu ayette de Allah kullarma yakm oldugunu ifade etmenin yanmda kullariyla 
ileti§im halinde oldugunu, kullarm Allah’a dua etmesi halinde onlarin dualarma icabet 
edecegini bildirmektedir. Bu ileti§im hali, inanan insan igin yalnizlik duygularmi ortadan 
kaldiracaktir. Qiinku dua Allah’la konu^mak demektir. 97 inanan ve goniilden baglanan insan 
igin Allah’a olan baglilik ve gtiven bilingaltinda yer edecek, onun tiirn duygularma ve 
ya§antisina etki edecektir. Hatta Fromm’a gore insan, babasal Tanri illuzyonundan 
vazge^tiginde evrensel yalmzligin ve anlamsizligm bilincine varacaktir. 98 Ayrica daha once de 
ifade edildigi gibi dinin, cemaati ve birlikte olmayi desteklemesi, dini bazi davram§larm 
topluluk halinde yerine getirilmesi de insanlar arasmda ileti§imi artiracak dolayisiylayalmzligi 
azaltacaktir." 


93 Kizilge^it, Yalnizlik Umutsuzlukve Dindarlik, 203. 

94 Yakut, “Ogretmenlerde Yabancila$ma”, 181. 

95 Kaf, 50/16. 

94 Bakara, 2/186. 

97 Hasan Tanriverdi, Inancin Rasyonelligi Sorunu (Gumiphane: Giimii$hane Universitesi, 2012), 105. 

98 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din (istanbul: Aritan, 1993), 33. 

99 §evket Pekdemir, “Namazin Karakter in^asindaki Yeri”, Uluslararasi Kifilik ve Karakter In^asmda Dinin Yeri 
Sempozyumu, ed. Yavuz Unal, v.dgr. (Ankara: Ordu ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2017), 388 
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Paloutzian ve Janigian, jalijmalarinda dindarlik ile yalnizlik arasindaki etkilejimi 
ortaya koyabilmek bakimindan vaka analizlerinden yararlanmijlardir. Ornegin bir vakada 
sevgi eksikligi ve yalnizlik yajayan kiji, mahallesindeki kiliseye uye oluyor ve buradaki 
etkinliklere katiliyor. Bunun sonucunda kiliseye aidiyet duygulari gelijirken yalnizligi 
diijiiyor. 100 Biitiin dinlerin oziinde var olan cemaat faktoriiniin yalnizlik iizerindeki etkisi, bu 
vaka ornegiyle daha da apikliga kavujmujtur. 

Bajka bir vaka analizinde ise, 20’li yajlarm bajinda bir adam “Tanri ile bir oldugunu” 
hissettigine inandigi dini bir tecriibeye sahiptir. Sonuj olarak, toplumdan soyutlanmaya, yalniz 
yajamaya ve bu tecriibeyi tekrar yajamaya pabalar 101 . Bu tecriibe de islam anlayijinda, 
“Allah’m her zaman kulunun yanmda bulunduguna” yonelik ayet mealleri ile aym hissiyati ve 
inamji ifade ettigi soylenebilir. 

Paloutzian ve Janigian, dindarlik ve yalnizlik arasindaki ilijki ve etkilejimleri, alti vaka 
ile agiklamaya palijmijlardir. Aktarilan vakalarin her biri, dini duygu ve/veya davramjlar 
arttiginda yalnizligin azaldigi veya ortadan kalktigi yoniinde bilgiler sunmaktadir. 102 

Dindar bireyin sikintili zamanlarda sekuler baja pikma yoneliminden daha pok dini 
baja pikma yonelimi iperisinde olmasi beklenir, Boyle bir ongorii perpevesinde dindarlik ile 
olumlu, olumsuz ve genel olarak dini baja pikma yonelimi arasmda dogrusal bir ilijki olup 
olmadigmi arajtirmak iizere Pearson Korelasyon Analizi yapilmijtir. Elde edilen bulgular tablo 
4’de verilmijtir. 

Tablo 4: Dindarlik ile Olumlu, Olumsuz ve Genel Dini Baja £ikma Arasmda Pearson 


Korelasyon 

Degijkenler 


Olumlu Dini Baja 
£ikma 

Olumsuz Dini 

Baja (Jikma 

Dini Baja Qlkma 


Pearson Korelasyon 

,524** 

-,167** 

,457** 

Dindarlik 

Sig. (2-tailed) 

,000 

,001 

,000 


N 

391 

391 

391 


** 0,01 diizeyinde (2-tailed) degijkenler arasmda korelasyon anlamlidir. 

Tablo 4 verileri incelendiginde, oznel dindarlik algisi ile olumlu dini baja pikma 
arasmda p<0,01 diizeyinde anlamli bir ilijkinin oldugu soylenebilir. Pearson Korelasyon 
katsayismin pozitif yonde (r=,52) guplii bir ilijkisinin oldugu goriilmektedir. Bu bulgular 
perpevesinde, bireylerin dindarlik algilari arttikpa daha fazla olumlu dini baja pikma yonelimi 
ijerisinde olduklari ifade edilebilir. Yani aralarmda dogrusal bir ilijki soz konusudur, 

Oznel dindarlik algisi ile olumsuz dini baja pikma arasmda da p<,001 diizeyinde anlamli 
bir ilijkinin varligi tablo 4 verilerinden anlajilmaktadir. Iki degijken arasindaki ilijkinin yonii 
ise negatiftir. Pearson korelasyon katsayisi goz online alindiginda (r= -,17) giijlii olmayan ancak 


100 Paloutzian - Janigian, “Interrlationships Between Religiousness and Loneliness”, 5. 

101 Paloutzian - Janigian, “Interrlationships Between Religiousness and Loneliness”, 6 

102 Paloutzian - Janigian, “Interrlationships Between Religiousness and Loneliness”, 5-6 
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istatistiki bakimdan anlamli bir ili§kinin varligindan soz edilebilir. Bu veriden hareketle 
bireylerin, dindarlik algilari yiikseldikge olumsuz dini ba§a pikma yonelimlerinin azaldigi 
anla§ilmaktadir. 

Dini ba§a pikma olgegi alt boyutlara ayirilmadan biitiinu iizerinden yapilacak bir 
degerlendirmede de yine istatistiki bakimdan anlamli bir ili§kinin oldugu soylenebilir (p<,00l). 
Olumlu dini ba§a pikmaya gore daha az, ancak olumsuz dini ba§a pikmaya gore pok daha gtiplti 
bir korelasyon katsayismin oldugu goriilmektedir (r=,46). ili§kinin pozitif yonde olmasi, 
dindarlik algisiyla dogrusal olarak yiikselen dini ba§a pikma yoneliminden bahsedilebilir. 

Her insan giinliik hayatmda birpok rahatsizlik duydugu durumla kar§ila§ir. Hayatin 
dogasi boyledir. insamn mutlu anlari yanmda mutsuz oldugu, tistesinden gelmesi gereken 
problemlerle kar§ila§tigi, psikolojik dayanma ve kaldirma guciinun zora girdigi halier, ya§amm 
dogal aki§i igerisinde varligim siirdurur. Olumsuz duygulara yol apan her bir durum, insamn 
ruhsal dengesini bozar. Bu durumda kendini korumaya alan ruhsal yapi, tekrar dengenin 
kurulmasi, olu§an gerginligin ortadan kaldirilmasi bakimindan bazi ba§a pikma etkinliklerine 
ba§vurur. 103 Bu etkinliklerin sepimi, bir taraftan dengeyi bozan problemin niteligi ile alakali 
iken diger taraftan da insamn yeti§me §ekli, degerleri, yonelimleri ile de alakalidir. Dini 
degerlerle yeti§mi§ bir bireyin, bozulan i$ huzurunu yeniden tesis etmesi stirecinde dogal 
olarak dini atiflar igeren ba§a pikma etkinliklerine ba§vurmasi beklenir. 104 Qiinkii inangli insan 
igin dayamlip gtivenilecek, ba§ etmede giigltik pektigi problemlerin poziimunde yardim alacagi 
yegane varlik Allah’tir. insamn yaraticisi olan Allah, insam en iyi tamyan varlik olarak, onun 
turn fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglarim kar§ilayacak, mutlu oldugu hallerin yanmda sorunlar 
ya§adigi durumlarm tistesinden gelebilecek tiirn yontemleri dinin htiktimleri igerisinde 
insanliga bildirmi§tir. Bunun da §arti iman, gontilden baglilik ve gtivendir. Kur’an’da birpok 
ayet, insamn problemler ile ba§ etmesinde rehberlik edecek bilgiler igermektedir. 105 Bu 
bilgilerin dogruluguna olan kesin inanp ve bu bilgilerin kaynagi olan yaraticiya gtiven ve 
baglilik, bireyin ruh halini olumluya d6nii§turecektir. Tablo 4’te elde edilen bulgular da dinin 
bu yondeki i§levini destekler mahiyettedir. Daha giiglii dini inam§a ve bagliliga sahip olan 
bireylerin dini ba§a pikma etkinliklerini daha siklikla kullandiklari, kendilerini dindar olarak 
algilamalan oramnda dini ba§a pikma, ozellikle olumlu dini ba§a pikma etkinliklerine daha 
siklikla ba§vurduklari anla§ilmaktadir. 

Benzer gali§malarda, farkli istatistik teknikleriyle dindarlik ile dini ba§a pikma 
arasmdaki ili§kiler incelenmi§tir. Ayten ve Yildiz’in yiiriittukleri bir ara§tirmada olumlu dini 
ba§a pikma ve olumsuz dini ba§a pikma ayri ayri bagimli degi§ken, dindarlik ise bagimsiz 
degi§ken almarak regresyon analizine tabi tutulmujtur. Analizler sonucuna gore; dindarligin 


103 Ko$, “Dinsel Pratiklerin Siklik Diizeyleri”, 143. 

104 Ayten, Tanri’ya Sigmmak, 111. 

105 Bu duruma Kuran’dan; Bakara, 2/45,155, 216, 286; Maide, 5/101; Hacc, 22/60; §ura, 42/25, 30 ayetleri ornek 
verilebilir. 
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olumlu dini baga gikma igin anlamli bir yordayici oldugunu ancak olumsuz dini baga gikma igin 
yordayici olmadigi tespit edilmigtir. 106 

Acaba dindarlik, gagimizm en onemli problemlerinden biri haline doniigen internet ve 
sosyal medya kullanimi iizerinde de etkili midir? Sosyal medya hizlayayilmakta, her kesimden 
insani etkisi altina almaktadir. internet ve sosyal medya kullanimi bir yoniiyle rahatsizlik 
dtizeyine ulagirken, diger yoniiyle gorev ve sorumluluklarm online gegerek yapilmasi gereken 
faydali iglerin geriye kalmasina yol agabilmektedir. Toplum hayatinda olumlu etkilerinin 
yanmda olumsuz tecriibelerin ve yagantilarm olugmasmda onemli etkenlerden biri olarak 
kabul edebilecegimiz sosyal medyanm, insan kigiliginde ve ruhsal geligiminde yol agabilecek 
sorunlarin oniiniin almmasinda din ve dindarlik onemli biryonelim olarak degerlendirilebilir. 
Bu baglamda, bu aragtirmamn smirliliklari igerisinde bireysel dindarlik algismin internet ve 
sosyal medya kullanimi iizerinde ne gibi etkilerinin oldugu tasvir edilmeye galigilacaktir. Bu 
gergevede yapilan analizler tablo 5’te verilmigtir. 

Tablo 5: Dindarlik Goriiniirliik ve Sosyal Medya Sayisi Arasinda Pearson Korelasyonu 




Gorunurluk 

Sosyal Medya Sayisi 


Pearson Korelasyon 

-,135** 

-,121* 

Dindarlik 

Sig. (2-tailed) 

,007 

,015 


N 

396 

404 


** 0.01 diizeyinde (2-tailed) degigkenler arasinda korelasyon anlamlidir. 

* 0.05 diizeyinde (2-tailed) degigkenler arasinda korelasyon anlamlidir. 

Tablo 5’ten de anlagilacagi iizere dindarlik ile sosyal medyada goriiniirliik arasinda 
negatif yonde anlamli (p<,00l) bir iligki soz konusudur. Pearson korelasyon katsayisi %-14 
diizeyinde zayif bir iligki ifade etse de istatistiki olarak anlamlilik diizeyindedir. Degerin negatif 
olmasi ise sosyal medya kullanicilarmm dindarlik algilari yiikseldikge sosyal medya 
hesaplarmda ulagabilir ve goriilebilir olma kisitlari artmaktadir. Bagka bir ifadeyle, kendisini 
daha dindar olarak goren bireyler hesaplarmi herkese degil, kendisi igin daha ozel daha kisitli 
takipgilere agmaktadir. Mahremiyet ile ilgili smirliliklar getirmektedir. 

Herkesin birbirini takip ettigi, deyim yerinde ise gozetledigi giiniimiiz toplumunda 
sosyal medya hesaplarmi kisitli bir takipgi listesine agmak, bireyin internet ve sosyal medya 
ortammda kargilagabilecegi bir kisim olumsuz tesirlerden de etkilenmesini azaltacaktir. Her 
geyin tiim agikligi ile konuguldugu, paylagildigi internet ve sosyal medya diinyasinda boyle bir 
kisitlamanm onem arz ettigi soylenebilir. Yapilan bazi aragtirmalarda, saldirganligin ve 
cinselligin fiitursuzca paylagildigi internet ve sosyal medyada, kullamcilarm hesaplarmi yiiz 
yiize tamdigi kigilerle paylagmasi, bu tiir olumsuzluklarla kargilagmasmi azaltacaktir. 107 


108 Ayten - Yildiz “Dindarlik, hayat memnuniyeti ili§kisinde dini ba§a cikmamn rolii nedir?”, 297. 

107 gigdem Kagitgiba§i - Zeynep gemalcilar, Dtinden Bugiine insan ve insanlar Sosyal Psikolojiye Cirif (istanbul: Evrim, 
2017), 268-269. 
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Yapilan Pearson Korelasyon Analizine gore dindarlik algilari yiikselen bireylerin 
kullandiklari sosyal medya sayisi da azalmaktadir. Dindarlik ile kullanilan sosyal medya sayisi 
arasmda anlamlilik diizeyinde (p<0,05) ve negatif yonde bir ili§kinin oldugu soylenilebilir. 
Pearson korelasyon katsayisinin -,12 olmasi giiglii olmayan ancak anlamlilik diizeyinde, negatif 
yonde bir ili§kinin oldugunu gostermektedir. Bu sonuca gore, bireylerin kendilerini dindar 
algilama diizeyine gore uye olunan ve hesap olu§turulan sosyal medya sayisi azalmaktadir. 

Bu sonup, ara§tirmanm ongoriileri ile uyumludur. ^iinkii dindarlik, bir insamn turn 
ya§antisim diizenleyen bir yonelimdir. Dindarlik, Miisliiman bir bireyin yedigi, igtigi, giydigi, 
konu§tugu, kiminle arkada§lik yaptigmdan vaktini nasil gegirdigine kadar hayatinda etki 
diizeyine sahiptir. Hatta dindarlik, evlilikte diger unsurlara nazaran en onemli denklik kriteri 
olarak kabul edilmektedir. 108 Boyle bir yakla§im, dindarligin birey hayatindaki onemini apik bir 
§ekilde ortaya koymaktadir. Bu baglamda dindarlik algilari yiiksek olan bir bireyin hayatmin 
dini ilke ve kaidelere uygun olmasi, ya§antismi bu ilke ve kaidelere gore diizenlemesi beklenir. 

Din, insan hayatmi anlamlandiran ve insamn bu diinyada da ahirette de mutlu olmasmi 
amaplayan ilkeler biitiinii olarak, hayat memnuniyeti iizerinde olumlu etkiler olu§turmasi 
beklenen bir degi§kendir. Acaba bu gali§mamn ornekleminden elde edilen bulgular, buyondeki 
beklentilere cevap vermekte midir? Bu soruya cevap verebilmek igin yapilan ANOVA analizi 
sonuglari tablo 6’da verilmi^tir. 

Tablo 6: Dindarlik Hayat Memnuniyeti (ANOVA) 

Kareler Toplami Sd. Ort F p 

GruplarArasi 50,853 6 8,476 

Grupi^i 566,537 377 1,503 5,640 ,000 

Toplam 617,390 383 

Oznel dindarlik algilarmm, hayat memnuniyeti bakimmdan farklilik olu^turup 
olu^turmadigi iizerine yapilan ANOVA analizi, gruplar arasmda p=,000 (F=5,640) diizeyinde 
anlamli bir farkliligin oldugunu ortaya koymaktadir. Farkliligin hangi yonde olduguna yonelik 
yapilan scheffe testi dindarlik diizeylerinin hayat memnuniyeti ortalamalari bakimmdan iki 
grup olu^turdugunu ortaya gostermi§tir. 

Tablo 7: Dindarlik Hayat Memnuniyeti Scheffe Testi 


Dindarlik 

N 

Alt Kiimeler (alfa) = 0.05 


1 

2 

2 

24 

3,7333 b 


3 

49 

3,9265 b 


4 

118 

4,0267 ab 

4,0267 ab 

1 

12 

4,0500 ab 

4,0500 ab 

5 

113 

4,2664 ab 

4,2664 ab 


§evket Pekdemir, “Evlilikte Denklik Konulari Uzerine Bir Degerlendirme”, Din Bilimleri Akademik Arcujtirmalar 
D ergisi 15/1 (2015): 146-147 
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7 

22 4,4364* 4,4364* 

6 

46 5,0913 a 

p 

,544 ,078 


Tablo 7 verilerine gore kendisini 6. (a) diizeyde dindar gorenlerin ortalamasi, kendisini 
2 ve 3 (b) diizeylerinde dindar gorenlerin ortalamalarmdan anlamlilik diizeyinde (p<,005) 
farklilajmaktadir. Gruplar igerisinde hayatindan en memnun olan grup, kendisini 6. diizeyde 
dindar gorenlerin olujturdugu gruptur (Ort=5,09). Hayatindan en az memnun olan grup ise 
Ort=3,73 ile kendilerini 2. diizeyde dindar olarak algilayan gruptur. 3, 4 ve 5. gruplarm hayat 
memnuniyetleri dogrusal olarak artmaktadir. Ancak kendisini dinle ilgisiz degerlendiren, 
kendisini dindarlik derecelendirmesinde en altta goren (l. diizey) grubun hayat memnuniyeti 
ortalamasi, genel ortalamanm iizerindedir. Bu durum, dini ilkelerin ve smirliliklarm dijmda 
hayat siiren ve bu diinyamn her tiirlii imkanmi smirsizcayajayan bireylerin hissettikleri sanal 
bir memnuniyet olabilecegi gibi, dini inan? eksikliginden dolayi ijlerinde yajamakta olduklari 
sikintiyi bastirmak ve hayat memnuniyeti algilarmi yiiceltmek jeklinde de tezahiir ediyor 
olabilir. Bununla beraber yiiksek dindarlik algisi (7) ile diijiik dindarlik algisi (l) kendilerini 
ujlarda gorme egiliminden de kaynaklanabilir. Sonuj olarak yiiksek dindarlik algisinm hayat 
memnuniyetini acpkladigini soyleyebiliriz. 

Ayten, dindarlik ile hayat memnuniyeti arasmdaki ili§ki iizerine yaptigi regresyon 
analizinde dindarligm, hayat memnuniyeti ijin anlamli bir yordayici oldugunu, iki degijken 
arasmda olumlu bir ilijkinin bulundugunu tespit etmijtir. 109 Ayten ve Yildiz tarafmdan emekli 
katilimcilar iizerinde yiiriitiilen arajtirmada da dindarligm hayat memnuniyeti ijin anlamli bir 
yordayici oldugu, aralarmda olumlu bir ili§kinin bulundugu tespit edilmijtir. 110 Gashi 
tarafmdan yapilan bajka bir arajtirmada ise dindarlik diizeyleri iyi (Ort= 4,98) ve orta (Ort= 
4,29) olanlarm hayat memnuniyetleri arasmda anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmijtir. 111 
Yiiriitiilen bir bajka jalijmada ise katilimcilarin hem dini bagliliklari hem de dini kimlikleri ile 
hayat memnuniyeti regresyon analizine tabi tutulmujtur. Elde edilen bulgular neticesinde, 
hem dini bagliligin hem de dini kimligin hayat memnuniyetini yordayan degi§kenler oldugu 
anla§ilmi§tir. Her iki degi^kenle hayat memnuniyeti arasmda olumlu bir ili§kinin oldugu tespit 
edilmi§tir. 112 Tiirkiye ve ingiltere’de gali^an akademisyenlerin hayat memnuniyetini konu 
edinen bir ba§ka ara§tirmada, Tiirkiyeli katilimcilardan dindar olanlarla olmayanlarm hayat 
memnuniyetleri arasmda bir fark olu§mazken, ingiltereli katilimcilarda dindar olup 
olmamanm hayat memnuniyeti bakimmdan istatistiki bakimdan fark olu^turdugu (p<,05), 
dindar olanlarm hayatlarmdan daha memnun olduklari rapor edilmi§tir. 113 


105 Ayten, “Din ve Saglik”, 25. 

110 Ayten - Yildiz, “Dindarlik, hayat memnuniyeti ili$kisinde dini ba§a cikmamn rolii nedir?”, 298. 

111 Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Kar§ila$tirmali Bir Ara^tirma”, 15. 

112 Ali Ayten, “Dini Baglilik ve Dini Kimligin Ruh Sagligma Katkisi Nedir? Din Egitimi Alan Ogrenciler Uzerinde 
Bir Ara§tirma”, Din, Erdem ve Saglik, ed. Ali Ayten (istanbul: (,'amlica, 2015), 108-109. 

113 Mustafayeva, “i§-Aile ()ati$malarmin Hayat Memnuniyeti Uzerindeki Etkisi”, 200-202. 
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Hiristiyan orneklem uzerinde yapilan bir araptirmada da, inanp (p<,05) (belief salience) 
ve kiliseye devamla (p<,0l) yajam memnuniyeti arasmda anlamli bir ili§kinin oldugu 
bulgulanmijtir. 114 Dindarlik ve hayat memnuniyeti iizerine yapilan bapka bir arajtirmada ise 
Anglikan rahipleri lie Anglikan kilisesi iiyelerinden olujan ornekleme, dindarlik olpegi ve hayat 
memnuniyeti olpegi verilmijtir. Uygulanan pearson korelasyon analizi sonucunda, herhangi 
bir ili§ki tespit edilememijtir. 115 Buna karjilik iiniversite ogrencilerinden olujan orneklem 
uzerinde ytirtittilen bir bajka arajtirmada dindarlik ile hayat memnuniyeti arasmda pozitif 
yonde bir korelasyon oldugu rapor edilmiptir. 116 

Olumlu dini ba§a pikma, insanm kar§ila§tigi sorunlarla ba§ etme siireci olarak kabul 
edildiginde, yalmzlik gibi olumsuz, istenmeyen halin ortadan kaldirilmasinda olumlu dini ba§a 
pikmamn etkili bir faktor oldugu kabul edilebilir. Bu baglamda olumlu ba§a pikma ile yalmzlik 
arasmda negatif yonde bir ilijkinin olmasi ongortilmtijtur. Yapilan pearson korelasyonunu 
gosteren sonuplar tablo 8’de verilmiptir. 


Tablo 8: Olumlu Dini Baja Qikma Yalmzlik Arasmda Pearson Korelasyon 


Yalmzlik 


Pearson Korelasyon 

-,200** 


Olumlu Dini Baja £ikma 

Sig. (2-tailed) 

,000 



N 

394 



** 0.01 dtizeyinde (2-tailed) degijkenler arasmda korelasyon anlamlidir. 


Tablo 8 verileri incelendiginde, olumlu dini baja pikma ile yalmzlik arasmda p=0,00 
dtizeyinde istatistiki bakimdan anlamli bir ilijkinin oldugu soylenebilir. Korelasyon 
katsayisimn negatif (-) yonde bir deger almasi, ongoruldtigti jekilde, ters yonde dogrusal bir 
ili§kinin oldugunu gostermektedir. Buna gore deneklerin olumlu dini baja pikma yonelimi 
arttikpa yani olumlu dini baja pikma stratejilerini daha iyi kullandikpa yalmzlik duygulari da 
azalacagi soylenebilir. Buyontiyle elde edilen sonuplar ongoriilerle uyumludur. 

Acaba olumlu ve olumsuz dini baja pikma yoneliminde olan katilimcilarm hayat 
memnuniyeti ortalamalari nasildir? Bu soruya cevap aranan bu pah jmada tip degijken arasmda 
korelasyon analizi yapilmij ve elde edilen sonuplar tablo 9’da verilmijtir. 

Tablo 9: Olumlu ve Olumsuz Dini Baja Qikma Hayat Memnuniyeti Arasmda Pearson 
Korelasyon 

Olumlu Dim Baja fikma Olumsuz Dim Baja (Jikma 

Hayat Memnimiyeti ,176** -,256** 

**0.01 dtizeyinde (2-tailed) degijkenler arasmda korelasyon anlamlidir. 


114 Leondari - Gialamas, “Religiosity and psychological well-being”, 244. 

115 Christopher Alan Lewis and et al„ “Religion and Happiness: still no association”, 235. 

116 Sarah French - Stephen Joseph, “Religiosity and its association with happiness, purpose in life, and self- 
actualisation”, Mental Health, Religion & Culture 2/ 2 (1999): 119. 
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Elde edilen bulgular perpevesinde olumlu dini ba§a pikma ve hayat memnuniyeti 
degi§kenleri arasinda istatistiki olarak anlamlilik diizeyinde ili^kinin oldugu soylenebilir 
(p<,0l). Korelasyon katsayisinin ise r= ,176 oldugu goriilmektedir. Iki degi§ken arasmda giiglu 
olmayan fakat istatistiki bakimdan anlamlilik dtizeyde, pozitif yonde bir ili§kinin oldugu 
soylenebilir. Bu baglamda olumlu dini ba§a pikma yonelimi arttikpa hayat memnuniyeti 
ortalamalarimn da artacagi bulgular perpevesinde ifade edilebilir. 

Olumsuz dini ba§a pikma ve hayat memnuniyeti degi§kenleri arasinda ise negatif yonde 
daha giiglii (r= -,256) ili§kinin oldugu tablo 9 verilerinde goriilmektedir. iki degi§ken arasmdaki 
ili§kinin p<,01 diizeyinde anlamli oldugu anla§ilmaktadir. Bu veriler perpevesinde, olumsuz dini 
ba§a pikma yonelimi artikpa hayat memnuniyeti ortalamalarimn da dii§ecegi soylenebilir. Bu 
sonuglar, ongoriilerle uyum igerisindedir. 

Polonyali orneklem uzerinde yapilan benzer bir pali^mada, olumlu ve olumsuz dini ba§a 
pikma ile hayat memnuniyeti arasmdaki korelasyona bakilmi§tir. Bulgulara gore, olumlu dini 
ba§a pikma ile toplam hayat memnuniyeti (Psychological Well-Being) arasinda pozitif yonde 
ancak anlamli olmayan bir ili§ki (r=0,9) bulunurken, olumsuz dini ba§a pikma ile toplam hayat 
memnuniyeti arasinda p<,001 diizeyinde negatif yonde anlamli bir ili§ki elde edilmi§tir (r=-,42). 
Bu bulgular, olumsuz dini ba§a pikma arttikpa hayat memnuniyetinin du§tugiinu ifade 
etmektedir. 117 Tiirk orneklem uzerinde yurtittilen bir ara§tirmada ise saglikli bireylerin olumlu 
dini ba§a pikmayi, psikopatolojisi olan bireylerin ise olumsuz dini ba§a pikmayi daha pok 
kullandigi tespit edilmi§tir. 118 

Bireyin hayatmdan memnun olmasi, beklentilerini kar§ilayabilmesi bir ba§ka ifade ile 
tatmin edebilmesiyle ili§kilidir. Ancak hayatmdan memnun olanlarin hipbir sorun veya 
giigliikle kar§ila§madigmi soylemek yanli§ olacaktir. Onemli olan bireyin bir kisim sonunlar 
veya psikolojisini zorlayan giipliiklerle kar§ila§mamasi degil, kar§ila§tigi bu sorun veya 
giigliiklerle dogru bir bigimde ba§ edebilmesidir. Bu baglamda, ara§tirma bulgularmca da 
desteklendigi §ekliyle, olumlu dini ba§a pikma becerilerini etkin bir §ekilde kullanabilen 
bireylerin hayattan memnuniyetlerinin yiikseldigi, daha pesimisttik olan, dini ba§a pikmada 
olumsuz yonelimi tercih eden bireylerin ise hayatlarmdan memnuniyetlerinin diijttigu 
anla§ilmaktadir. 

Giinliik hayatta kar§ila§ilan bir takim sorunlar gibi, insanm ipinde yajadigi yalnizlik 
hissi de hayatmdan tat almasim dolayisiyla hayat memnuniyetini olumsuz olarak 
etkileyecektir. Bu beklentinin dogrulamp dogrulanmadigmi ogrenmek amaciyla yalnizlik ile 
hayat memnuniyeti arasmda pearson korelasyon analizi yapilmi§tir. Bulgular tablo 10’da 
verilmi§tir. 


117 Dariusz Krok, “The Role of Meaning in Life Withinthe Relations of Religious Coping and Psychological Well- 
Being”,;. Relig Health 54 (2015): 2297-2300. 

118 Murat - Kizilgecit, “Dini Ba§a fTkrna ve Psikopatoloji ili§kisi (Rize Ornegi)”, 111-151. 
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Tablo 10: Yalnizlik ile Hay at Memnuniyeti Arasinda Pearson Korelasyon 

Hayat Memnuniyeti (N=384) (p=000) 

Yalmzlik -,444** 

Tablo 10 verileri analiz edildiginde yalnizlik olgusu ile hayat memnuniyeti arasinda 
giiglii bir korelasyonun oldugu soylenebilir (p=,000; r=-,44). Korelasyon katsayismin negatif 
deger almasi yalnizlik ile hayat memnuniyeti arasinda negatif yonde ili§kinin oldugunu ifade 
etmektedir. Buna gore yalnizlik hissi arttik?a hayat memnuniyeti dii§mektedir. Elde edilen 
sonu$ beklentilerle ortti§mektedir. Acaba yalnizlik hisseden, hayat memnuniyeti dii§en 
insanlar, yalmzligmi gidermek bakimmdan yeni ili§kiler olujturma ?abasi gostermekte midir? 
C^evresi ile ileti§iminde, bekledigi ili§ki dtizeyinden daha dii§iik dtizeyde ili§ki kuran ve bu 
ili§kiden tatmin bulamayan yalmz birey, yiiz-yiize ileti§im yerine ba§ka ileti§im ortamlari 
ikame etmekte midir? Bu sorularm cevaplarmi bulabilmek igin mesajla§ma ile yalnizlik 
arasinda regresyon analiziyapilmi§tir. Bulgular tablo ll’de verilmi§tir. 


Tablo 11: Mesajla§ma ve Yalnizlik Arasindaki ili§ki (Regresyon analizi, Enter metot) 


R 2 

AR 2 

P 

t 

F 

p 

,020 

,017 

-,140 

-2,799 

7,837 

,005 

Bagimh Degi§ken: Mesajla$ma 


Bagimsiz Degi$ken: Yalmzlik 

Tablo 11 verileri dikkatlice incelendiginde; yalmzlik, mesajla§ma igin anlamli bir 
yordayicidir (p<,05). Yalmzlik, mesajla§madaki degi§imin sadece %1,7’sini agiklamaktadir. Beta 
katsayismin negatif deger aldigi dikkate alindigmda, iki olgu arasinda negatif yonde bir 
ili§kinin oldugu soylenebilir. Yani mesajla§ma davram§i artarken yalmzlik azalacaktir. 

Yurtdi§inda yalmzlik ve sosyal ag kullammi iizerine $e§itli sonu?lar elde edilmi§tir. 
Primack, vd., sosyal medya kullamm yogunlugu ytiksek olan katilimcilarin daha az olanlara 
nazaran daha fazla sosyal izalasyon ya§adigim tespit etmi§lerdir. 119 Facebook kullamcilari ile 
kullanmayanlarm yalmzlik hissiyatlari iizerine yapilan bir ara§tirmada, anlamlilik diizeyine 
ulajmasa da, Facebook kullanmayanlarm Facebook kullamcilarina gore daha fazla toplam 
yalmzlik hissettikleri bulgulanmi^tir. 120 Yurtdrjinda yiiriitiilen bir ba§ka ara§tirmada ise, ?ok 
fazla sosyal medya kullammimn (size of network) sosyal yalmzlikla negatif yonde anlamli bir 
ili§ki igerisinde oldugu bulgulanmi§tir. 121 Yalmzlik ile yiiz-yiize ve bilgisayar destekli ileti§im 
arasinda ili§kilerin incelendigi bir ara§tirmada; yalmzlik ozelligi (trait loneliness) yiiksek olan 
ki§ilerin bilgisayar destekli ileti§imde daha etkin olduklari, yalmzlik ozelligi dii§iik olan 
bireylerin ise yiiz-yiize ileti§ime daha fazla yoneldikleri tespit edilmi§tir. 122 


119 Primack and et al., “Social Media Use and Perceived Social Isolation”, 3. 

120 Ryan - Xenos “Who uses Facebook?”, 1661. 

121 Green and et al., “Network correlates of social and emotional loneliness in young and older adults”, 286. 

122 Hu, “Social Use of The Internet and Loneliness”, 72. 
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Bazi ara§tirmalarda sosyal medya kullanimi ile yalnizlik arasinda pozitif ili§ki ve 
etkile§im elde edilirken bazi ara§tirmalarda ise negatif ili§ki ve etkile§im tespit edilmi§tir. 
Sonuplarda olu§an bu §ekildeki pe§itlilik orneklemden, kullanilan olpme araplarmdan 
kaynaklanabilecegi gibi bu durum §u §ekilde de izah edebilir. Yalnizlikla ba§a pikma stratejileri 
perpevesinde birey; ya gerpek sosyal ili§kilerini degi§tirerek, ya sosyal istek ve arzularmi 
degi§tirerek, ya da sosyal yoksunlugun algilanan onemini azaltarak tatmin edici sosyal ili§kiler 
kurmaya pali§abilir. Belki de yalnizlikla ba§ etmenin dogrudan ve tatmin edici yolu, ki§inin 
sosyal ili^kilerinigelijtirmesidir. Bu dayeni ili§ki formlarmin olu§turulmasiyla saglanabilir. Bu 
formlar, bireyin mevcut sosyal ili§kilerini etkin bir §ekilde kullanmasiyla veya normal sosyal 
ili§kilerinin yanma ikame ili§kiler kurmakla olabilir. Burada anla§ilmasi gereken, yalmz bireyin 
sosyal ili§kilerini geli§tirmeye $ali§ma yollaridir. 123 Sosyal medya guniimuz toplumunda 
insanm yalmzligmi paylajtigi yeni ili§ki formlarmdan biri olarak kabul edilebilir. Birey, gerpek 
hayatta kuramadigi sicak, tatmin edici sosyal ili§kilerin yanma sosyal medyayi ikame ederek, 
sanal ileti§im ortami ile yeni bir sosyal ili§ki agi olu§turdugu du§iiniilebilir. Boylece yalmzligi 
da azalacagi tablo 11 verileri dikkate almarak soylenebilir. Ancak sosyal medyada daha fazla 
zaman gepirmek bir taraftan gerpek yani sicak ili§kilere zarar verirken, diger taraftan sosyal 
ortamlardaki sanal arkada§larin poklugu yalnizlik duygusunu da tarn anlamiyla azaltmaz, 
Ayrica bu durumdaki insanlar, sosyal oldugu yamlgisi igerisindedir ve yalmz olduklarmin 
farkma varmazlar. 124 Dindarlik gibi, yalnizlik da oldukpa oznel bir ya§antidir. Her birey 
yalmzligmi kendi icpnde ya§amaktadir. Birey tek ba§mayken yalnizlik hissetmedigi gibi, 
kalabalik iginde yalmzligin en derin tecriibesini ya§iyor olabilir. 125 Yalnizlik hissinin 
mesajla§manm pok az bir bolumiinu (%1,7) apikliyor olmasi bu gerekgelerle izah edilebilir. 

DEGERLENDiRME VE SONUg 

Ara§tirmanm temel problemlerinden biri olan dindarlik ile yalnizlik, olumlu ve 
olumsuz dini ba§a pikma, hayat memnuniyeti ve sosyal medya yonelimleri arasinda ili§ki ve 
etkile§imin oldugu, ara§tirma bulgularmca desteklenmektedir. Bu ili§ki ve etkile§imin daha iyi 
anla§ilabilmesi ipin §ekil 2 verilmi§tir. 


123 Peplau - Perlman, “Perspectives on Loneliness”, 13. 

124 Kerrial Sayar, “Sosyal Medya Bagimliligi”, YEGiTEK 16 (2016): 18. 

125 Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”, 134. 
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§ekil 2 verileri dikkatlice okundugunda oznel dindarlik algisinin ara§tirmada kullanilan 
turn olgeklerle ili§ki ve etkile§im igerisinde oldugu anla§ilacaktir. Pearson korelasyon analizleri 
sonuglarma gore oznel dindarlik algisi, yalnizlik, olumsuz dini ba§a pikma, sosyal medyada 
goriinurluk ve kullanilan sosyal medya sayisi ile negatifyonde ili§ki ve etkile§im igerisindedir. 
Buna kar§ilik genel olarak dini ba§a pikma ve ozellikle olumlu dini ba§a $ikma ile pozitif ili§ki 
ve etkile§im igindedir. Dindarlik algisi ile hayat memnuniyeti iizerine yuriitiilen ANOVA analizi 
sonucuna gore dindar olanlarin hayatlarindan daha memnun olduklari anla§ilmi§tir. Bu 
durumda dindarligm birey hayatindaki onem ve etki derecesinin olduk^a yiiksek oldugu, 
kar§ila§tigi problemleri $ozme yonelimlerinden, yalnizlik hislerine, hayat memnuniyetine ve 
hayatinda onem verdigi araplara kadar her alana tesir ettigi soylenebilir. Olumsuz bir duygu 
olan yalmzligin azaltilmasi bununla birlikte, depresif egilimlerin kar§i kutbunda bulunan 
hayattan memnuniyetin artirilmasi igin dini duygu ve du§uncelerin desteklenmesi, dini 
egitimlerin daha etkin ve verimli hale getirilmesi gtiplti ve saglikli bir toplum ipin onem arz 
etmektedir. 

Ayrica toplumun ruh sagligi tizerinde onemli bir tehdit haline d6nii§mu§ sosyal medya 
kullammi tizerinde de dindarligm onemli tesirleri soz konusudur, Gozetleme araci haline 
donii§en sosyal medyada, gizlilik diger bir adiyla mahremiyet tizerinde dindarligm etkisi 126 bu 
ara§tirmayla tespit edilmeye gali§ilmi§tir. Birey dindarla§tikpa, sosyal medya hesaplarmda 
gizlilik dtizeyini artirarak mahremiyetini daha yakm pevresiyle payla§ma egilimi gosterdigi 
ara§tirma sonuplarma gore soylenebilir. Ayrica dindarlik algisinin, kullanilan sosyal medya 
araci sayismi azaltici tesiri, toplum hayatinda hizla yer eden ve toplumun onemli ve kiymetli 


126 Yusuf Bahri Giindogdu, “Mahremiyet Egitiminin Temeli insanlik §erefi: Ailenin Mesuliyetleri”, Ordu 
Universitesi Sosyal Bilimler Araftirmalan Dergisi ill (Temmuz 2017): 387-394. 
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olan vaktini alan bu araplarm birey hayatindaki etkisini de diijiirecegi anlamini tajimaktadir. 
Bu arajtirma ile ortaya konulan bulgular buyoniiyle oldukpa fazla onem tajimaktadir. 


§ekil 3: Degijkenler Arasi ilijki ve Etkilejimler. 



§ekil 3 incelendiginde; hayat memnuniyetinin olumsuz dini baja pikma yonelimi ve 
yalnizlikla negatif, olumlu dini baja pikma yonelimi ile de pozitif ilijki ve etkilejim ijinde 
oldugu goriilmektedir. Yalnizlikla da olumlu dini baja pikma arasinda negatif yonde ilijkiden 
soz edilebilir. Bu sonuplar perpevesinde olumsuz dini baja pikmanm aksine, olumlu dini baja 
pikma becerilerini yeteri kadar kullanan bireylerin hayat memnuniyetlerinin artacagi 
soylenebilir. Bununla birlikte bireyin yalnizlik hissiyati azaldikpa hayat memnuniyetinin de 
artacagi anlajilmaktadir. Birey yalmzligmi mesajlajma ile telafi etme yohma gidebilecegi 
varsayimi tizerine yurtitiilen analizde, yalnizligin mesajlajma iizerinde olumlu bir yordayici 
oldugu, ancak apiklamayiizdesinin dtijtik oldugu goriilmektedir, 

Sonup olarak dindarligi artan bireyin hayatindan memnun olacagim, yalnizliginin 
diijecegini, olumlu dini baja pikma etkinliklerini daha iyi kullanacagmi, sosyal medyaya daha 
az yonelecegini, paylajimlarmi daha yakm kijilere apacagmi soyleyebiliriz, 

Yapilan t-test analizi sonuplarmdan cinsiyet gruplari arasinda dindarlik algilari 
bakimindan fark olmadigi anlajilmijtir, Dolayisiyla Hj arajtirma bulgularmca 
desteklenmemijtir, 

Oznel dindarlik algisinm negatif bir duygu olan yalnizlikla ilijkili olacagma yonelik 
olujturulan H 2 pearson korelasyon analizi sonuplarma gore desteklenmijtir. Buna gore 
yalnizlikla dindarlik arasinda ters ilijkinin oldugu, dindarligin artmasi yalmzligi azaltici bir 
etkiye yol aptigi anlajilmijtir, 

Kendisini daha fazla dindar goren bireylerin, dini baja pikma becerilerinin de yiiksek 
olacagi ongoriisii ile kurgulanan H 3 pearson korelasyonu sonuglarma gore desteklenmijtir, 
Dindarlik ile olumlu dini baja pikma arasinda pozitif yonde nispeten giijlii bir korelasyon elde 
edilirken, olumsuz dini baja pikma ile negatif yonde ve daha zayif bir ilijki tespit edilmijtir. 
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Dindarlik algisinin, sosyal medya kullanim tercihlerini de etkileyecegi ongoriisii ile 
olu§turulan hipotezin, dindarlik algisi yiiksek bireyler; sosyal medyada daha az zaman gefirecektir, 
sosyal medya kullammmda resim, haber, video vb. paylafimlarmm daha az olacaktir §eklinde 
kurgulanan alt hipotezler desteklenmezken daha az sosyal medya hesabi kullamr, goruniirliik 
duzeyleri daha gizlidir §eklinde kurgulanan alt hipotezler ise ara§tirma bulgularmca 
desteklenmi§tir. Buna gore, H 4 kismen dogrulanmi§tir. 

Dinin varlik amacinin insanm bu dtinyada da ahirette de mutlu olmasmi 
amaplamasmdan yola gikilarak ileri stiriilen H 5 ara§tirma bulgularmca desteklenmi§tir. Yapilan 
ANOVA analizi sonuplarma gore yiiksek dindarlik algisina sahip grup, daha az dindar oldugunu 
dii§iinen gruplara nazaran hayatlarmdan daha memnundurlar. 

Olumlu dini ba§a pikma pozitif bir etki ve duygu temeline dayanirken yalnizlik negatif 
ve istenmeyen duygular arasmdadir. Dolayisiyla bu ara§tirmada H„ ileri siirulmu§tur. Yapilan 
pearson korelasyon analizi bu hipotezi dogrulami§tir. Dolayisiyla olumlu dini ba§a pikma 
etkinliklerini kullanmak yalnizligi azalttigi gibi, yalnizlik gibi olumsuz bir duygu ve ruh haline 
sahip olmayan bireylerin daha fazla olumlu dini ba§a pikma etkinliklerine yoneldigi de 
soylenebilir. 

Olumlu dini ba§a pikma etkinliklerini yeteri kadar kullanabilen etrafina olumlu gozlerle 
bakabilen sorunlarmi olumlu yakla§im ve yonelimlerle gozebilen bireylerin hayatlarmdan 
memnun olacaklari bunun aksine, hayata olumlu bakamayan, sorunlarmi olumlu dini 
yonelimlerle pozemeyen bireylerin ise hayat memnuniyetlerinin dii§ecegi yakla§imi ile 
olu§turulan H 7 ara§tirma bulgularmca desteklenmi§tir. Yapilan korelasyon analizine gore 
hayatlarmdan memnun olan bireylerin olumlu dini ba§a pikma yonelimleri artarken, olumsuz 
dini ba§a pikma yonelimleri azalmaktadir. 

Yalmzligin olumsuz ve istenmeyen bir duygu, hayat memnuniyetinin ise olumlu bir 
beklenti oldugu dti§uniilerek ileri siiriilen H s pearson korelasyon analizi sonuglarmca 
desteklenmi§tir. Elde edilen sonuglara gore hayat memnuniyeti artarken yalnizlik 
azalmaktadir. 

Beklenilen kalite ve nitelikte sosyal ili§ki kurulamamasmin sonucu olarak yalnizlik 
hisleri olu§maya ba§lamaktadir. istenmedik duygu olarak kabul edilen yalnizlik hissinden 
kurtulmak isteyen birey, pe§itli ba§a pikma yonelimlerine ba§vuracaktir. Y eni bir ileti§im kanali 
olu§turmayi amaplayan mesajla§ma, bu anlamda sekiiler bir ba§a pikma siireci olarak 
degerlendirilebilir. Bu baglamda kurgulanan, H, yapilan regrasyon analizi ile desteklenmi§tir. 
Negatif yonde elde edilen beta katsayisina gore mesajla§ma ile yalnizlik arasinda ters ili§kinin 
oldugu anlajilmaktadir. 

Sonu? olarak oznel dindarlik algisi, yalnizlik, dini ba§a pikma, hayat memnuniyeti, 
internet ve sosyal medya kullanim yonelimleri iizerine yuriitulen bu ara§tirmanm konusu ve 
amaci dogrultusunda elde edilen sonuglar aktarilmi§tir. Sonuplar iperisinde ozellikle dindarlik 
algisinin insanm ttim hayatmi sarip sarmalamasi bakimmdan pok onemli oldugu, insanlarm 
dindarlik algilarmda ortaya pikacak yiikseli§in nihayetinde hayat kalitesini etkileyecegi 
sonucuna ula§ilmi§tir. Bu sonuplar dogrultusunda ozellikle Milli Egitim Bakanligi’na bagli 
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egitim kurumlarmda ve Diyanet l§leri Ba§kanligmca yuriitulmekte olan yaygin egitimlerde, 
niteligin on plana $ikarildigi, dinin duygu ve etki boyutunun giiglendirildigi bir egitim ve 
ogretim programinin uygulanmasi saglikli toplum ve gelecek igin stratejik oneme sahip olan 
bir konu olarak goriinmektedir. 
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Nehri Ahmed Drvanpesi’nin §ekil ve Muhteva Ozellikleri 

Or. Suyolcuzade Nehri Ahmed (6. 1182/1768-1769), Kadiriyye’nin Ismail Rumi §ubesine 
mensup olup Tekirdag Kadiriyye Dergahi’nda ir?at vazifesini yuriitmii? bir mutasawiftir. Nehri 
sufi kimliginin yaninda; Divan edebiyatmin nazari ve estetik esaslarmi bilen bir §airdir. 
Nehri’nin §iirlerini muhtevi Divange’ sinin ula?abildigimiz yegane niishasi Vatikan Kiitiiphanesi, 
Tiirkpe Yazmalar, nr. 235’te kayitlidir. Bu niishada Nehri’ye ait kirk be? Tiirkpe, on iki Arappa 
ve tip Farspa §iir bulunmaktadir. Bu makalede hayati ve §iirleri iizerinde, tespitlerimize gore 
herhangi bir ?ali?ma yapilmami? olan Nehri’nin Divange’sinde yer alan §iirlerin §ekil ve 
muhteva ozelliklerinin, sepilen ornek beyitler i?iginda ortaya konulmasi amaplanmi?tir. Ijiirler, 
nazim §ekilleri ve yazildiklan dil bakimindan bir simflandirmaya tabi tutulmu?; beyit sayisi, 
aruz kalibi, §ekli, tiirii ve muhtevasi itibariyla degerlendirilmi?tir. Bu ?ali?ma, Kadiriyye 
erkanmi benimsemi? bir mutasavvif §air olan Nehri Ahmed’in; ya?adigi yorede ve donemdeki 
dini-tasavvufl dii?iince hakkinda fikir vermesi, §airin §iir ve dii?unce diinyasinin te§ekkiiliinde 
biiyiik etkisi olan Niyazi-i Misri ba?ta olmak iizere diger §ahislari belirlemesi, ili?ki igerisinde 
bulundugu pagda? sufileri/?ahislari tamtmasi, XVIII. yiizyildaki edebi-tasavvufl terminolojinin 
tespitine katki saglamasi apismdan onem arz etmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Turk islam Edebiyati, Suyolcuzade Nehri Ahmed, Divanpe, §iir, Tasawuf, 
Kadiriyye. 


Formal and Contextual Features of Nahri Ahmad’s Diwanpe 
Abstract: Suyolcu-zade Nahri Ahmad (d.1182/1768-1769) was an important sufi poet being a 
member of Ismail Rumi branch, the sect of Qadiriyya. He carried out the duty of spiritual and 
ethical guidance at Qadiriyya Lodge in Tekirdag. Besides his sufi character, he was a poet 
having an extensive knowledge about the theoretical and aesthetical bases of Diwan literature. 
The only original copy of Nahri’s Diwanpe including his poems registered in the Vatican 
Library, Turkish Manuscripts, nr. 235. There are forty-five Turkish, twelve Arabic and three 
Persian poems by Nahri in this copy. The goal of this article is to present the formal and 
contextual features of Nahri’s poems in Diwanpe in the light of the analysis on some poems 
that we chose. Any study was not found about the poet’s life and poems in the literature review 
we made. In this study, poems are classified according to the verse form and the language, and 
the number of couplets, type of prosody, form, style and content of the chosen poems are 
evaluated accordingly. This study has importance in terms of providing insight about the 
Religious-Sufistic belief in the region and period of Nahri Ahmad who was a sufi poet and a 
member of Qadiriyya sect. In addition, the study gives information about many important 
influences of the period, particularly Niyazi-i Misri and inform the readers about these 
influences’ and staffs’ effects on Nahri’s poems and ideas. The study also makes contribution 
to determining literary-sufistic terminology of 18 th century. 

Keywords: Turkish Islamic Literature, Suyolcuzade Nahri Ahmad, Dlwanpe, Poetry, Sufism, 
Qadiriyya. 
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SUMMARY 

Suyolcu-zade Nahrl Ahmad (d.1182/1768-1769) was a member of Qadiriyya Dervish 
Convent in Tekirdag where he was born. He became the head sheikh of this convent following 
his father Sheikh Muhammad Efendi and worked for the convent in several ways. Nahri Ahmad 
moved back to his hometown in 1182/1768-1769 after completing his Hajj duty and died soon 
after that. Nahri had two works according to Osmartli Muellifleri (Ottoman Authors) and it is stated 
that the first one of these two works is about “unity of existence”. It should be mentioned that 
we haven’t found a copy of this work yet. The other work of Nahri is his Diwange, which includes 
his poems. The only copy of this significant work is registered in Vatican Library, Turkish 
Manuscripts, nr. 235. In this study, we had the chance to determine a third work of Nahri which 
has never been mentioned in the related literature. This third work that we determined is 
based on the information in an Arabic poem on the page 21a of the poet’s Diwange. This book 
that we determined is an interpretation book completed in 1166/1752-53 but Nahri Ahmad 
didn’t mention the name of the work. 

Nahri Ahmad was a spiritual guide and sufi, and he was assigned to the duty of showing 
the true path in dervish lodge following his madrassa education, learning Qadiriyya lodge’s 
morals and methods and completing his “spiritualjourney”. Besides these, he was a significant 
poet who could write poems in Arabic, Persian and Turkish languages and he was literary 
competent who knew the theoretical and aesthetic rules of Diwan literature and used these 
features professionally in his works. When Nahri’s poems are analyzed, it can be seen that he 
adopted the understanding of existence, knowledge and belief based on Islamic Sufism. 
Besides, it can be seen that he internalized the significant Religious-Sufi Turkish literature 
figures including especially Yunus Emre. 

In the copy of his Diwange, registered in Vatican Library, there are forty-five Turkish, 
twelve Arabic and three Persian poems. There are two other poems that weren’t written by 
Nahri in the same work. These poems were written by a poet with penname of ‘Arif in the 
period when Nahri’s son Muhammad Muslih al-DIn was the head sheikh in the same Dervish 
convent. These historical poems are significant as they describe the re-building of ruined 
Tekirdag Qadiriyya convent after Nahri’s period. 

The goal of this article is to present the formal and contextual features of poems in 
Nahri’s Diwange on the basis of chosen poems. As far as we could determine, there is no other 
study on Nahri’s works. Nahri’s Diwange wasn’t a kind of rearranged work of collected poems. 
Therefore, we classified the poems in terms of the form and language and evaluated the 
number of couplets, aruz prosody, shape, type and content. Poems of Nahri in Diwange in terms 
of verse style are: Four Turkish, three Arabic, one Persian ode, one Turkish compounded 
stanza, seventeen Turkish, nine Arabic and one Persian major stanza, three Turkish five-line 
stanzas, two Turkish pentastichs, eighteen Turkish and one Persian lyric. 

Nahri Ahmad wrote five-line stanzas for three of Niyazi-i Misri’s lyrics and one of Baqi’s 
lyrics. He wrote parallel poems about one pentastich, one lyric and one other poem written in 
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a specific style of blank verse of Niyazl-i Misrl. Besides, there is also an original poem that is 
quite unique in the work. Nahri wrote five couplets before each verse in Niyazl-i Misri’s ode 
which resulted in the creation of a common ode. 

Poems in Diwange are contextually religious-Sufi based. ‘Abd al-Qadir al-JIlanl, Ismail 
RumI who was the founder of the order of Rumiyya branch and other sheikhs of Qadiriyya 
dervish order are the main names mentioned in the poems. One other significant point in 
Nahri’s poems is that he had a deep love and respect for Niyazl-i Misrl. There are praises, 
quintets and parallel poems about Misrl in Diwange which shows Niyazl-i Misri’s effect on his 
work. This effect is so great that it covered not only the content but also there are the signs of 
the effect in terms of metaphoric language, words and verses. It can be said that ‘Abd al-Qadir 
al-JIlanl and Niyazl-i Misrl, a member of Khalwati order, were two significant names that 
surrounded the mental world of Nahri, located in the texture of his poems and gave 
characteristic features to his works. 

There is a great number of historical poems in Nahri’s Diwange. He wrote twenty-six 
historical verses about various historical issues such as birth and death, construction of 
mosque, dervish monastery, zawiya, pavilion, repairing of mansion, renovation of dervish 
convent, enthronement of Sultan and appointment of Grand Vizier. Also, there are some other 
important parts in Nahri’s Diwange such as invocation, praise and self-adulation. 

Although there are not many poems in the previously mentioned copy in Vatican 
Library, there are various names mentioned in these poems. When these poems are analyzed, 
it can be seen that there are the names of some prophets, some companions of Prophet 
Muhammad such as ‘All, Ja’far al-Sadiq, some Persian legendary characters such as Afrasiyab, 
Rustem and Anushirwan, some Sufi names such as Mansur al-Hallaj, Jalal al-DIn RumI, Shams 
al-DIn of Tabriz, Had Bektash Veil, Ibn al-‘Arabi and Bayazid al-Bistami, philosopher Galen and 
famous love heroes Layla and Majnun. That is to say, the poet has a rich world of references. 
On the other hand, there are the names of some works mentioned in Diwange. Epistle of Niyazi- 
i Misrl named Devre-i ‘Arshiyya, and ibn al-‘ArabI’s al-Futuhat al-Makkiyya are the other names 
mentioned in the work. Name of the places included in Nahri’s poems are: Aden, Aqmescit, 
Baghdad, Baghcesaray, Batha, Balkh, Dimashq, Hijaz, Iraq, Iran, Cairo, Ken'an, Karbala, 
Qilburun, Crimea, Kirman, Egypt, Nemce, Rum, Sanaa, Sham, Yemen. 

This study has importance in terms of providing insight about the religious-sufi belief 
in the region and period of Nahri Ahmad who was a sufi poet and a member of Qadiriyya sect. 
In addition, the study gives information about many important influences of the period, 
particularly Niyazl-i Misrl. Moreover, it informs the readers about these influences’ and sufis’ 
effects on Nahri’s poems and ideas. The study also makes contribution to determining literary- 
sufistic terminology of 18 th century. 
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GiRi§: HAYATI, ESERLERi VE §AIRLiGi 

Suyolcuzade Nehri Ahmed, Kadiriyye me§ayihinden olup Tekirdaglidir. Babasi §eyh 
Mehemmed Efendi’den sonra Tekirdag Kadiriyye Dergahi’na post-ni§in olmu§, Dergah’a maddi 
ve manevi ge§itli hizmetlerde bulunmu§tur. Nehri Ahmed, hac ibadetini ifa edip memleketine 
dondiikten kisabir sure sonra, 1182/l768-1769’da vefat etmi^tir, 1 

Osmanh Muellifleri’ nde Nehri’nin iki eseri oldugu kaydedilmi§tir. Bunlardan ilki “vahdet- 
i viicuddan bahis bir eser” olarak tammlanmi^tir. 2 Bu eserin, heniiz bir niishasim tespit 
edemedigimizi belirtmemiz gerekir, Nehri’nin diger eseri, §iirlerini muhtevi divanpesidir, 
Divange’ 3 nin ula§abildigimiz yegane niishasi Vatikan Kiitiiphanesi, Tiirkpe Yazmalar, nr. 235’te 
kayitlidir. Nehri’nin kaynaklarda adi gepmeyen, Divange ’sinin 21a sayfasmda bulunan Arappa 
bir kit‘a-i kebirede konu edindigi, ugiincii bir eserini daha tespit etmi§ bulunmaktayiz. Bu eser 
Nehri Ahmed’in 1166/1752-53’te tamamladigi bir tefsir kitabidir. 

Makalemizin esas konusunu te§kil eden Nehri Ahmed Divangesi ’nde kirk be§ Ttirkpe, 4 on 
iki Arappa ve tip Fars^a §iir bulunmaktadir. Elimizde bulunan niishada, 5 Nehri’ye ait olmayan 
iki §iir daha bulunmaktadir. Bu §iirler Nehri’nin oglu Mehemmed Muslihuddin’in tekkede post- 
ni§in oldugu donemde Arif mahlasli bir §air tarafmdan kaleme alinmi§tir. 

Nehri Ahmed, medrese egitimi g6rmii§, Kadiriyye’nin adab ve erkanmi ogrenmi§, seyr 
ti siilukunu tamamlayarak tekkede ir§adla gorevlendirilmi? bir miir§id, bir mutasavviftir. 
Bununla birlikte o; Arappa, Farspa ve Tiirkpeyi bu dillerde §iir yazabilecek kadar iyi bilen bir 


1 Suyolcuzade Nehri Ahmed’in hayati hakkinda daha geni§ bilgi igin bk. Bursah Mehmed Tahir, Osmanh 
Muellifleri (istanbul:Matba‘a-i ‘Amire, 1333), 1:179; SeyyidSimAli, Tuhfe-i Rumi, haz. Mustafa S. Ka^alin 
(Istanbul: Asitane Yayinlari, 1992), 901-913. beyitler. 

2 Bursah Mehmed Tahir, Osmanh Muellifleri, 1:179. 

3 Nehri Ahmed'in Dfvanfe'sinde yer alan Turkic §iirlerinin transkripsiyonlu metni tarafimizca 
hazirlanarak yayimlanmi§tir. Bk. Abdulmecit islamoglu, “Suyolcu-zade Nehri Ahmed’in Tiirkge 
§iirleri”, Turkish Studies -International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or 
Turkic-Kar$ila$tirmah Dini Aragtirmalar \2/n (Fall 2017): 195-253. 

4 Bunlar i^erisinde 35a’dayer alan §iir, Turkge-Arap^a millemma bir kit‘a-i kebiredir. 

5 Vatikan Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, nr. 235’te kayitli bu eserin, miiellif hatti olmasi ihtimal 

dahilindedir. Bu konu ile ilgili olarak §unlari soyleyebiliriz: Eserin 30b sayfasmda metnin hemen 
yamnda “§a c irin kendi hatti” notu dii§ulmii§tiir. Elimizdeki niishada, bu bilgiyi teyid edecek bir ferag 
kaydi bulunmamaktadir. Bununla beraber 21a sayfasmda yer alan Arap<;a bir kit‘a-i kebirede Nehri, 
yazdigi tefsir kitabim okuyanlardan dua isterken, ifadesini kullanmi§tir. Arap<;ada 

“namik” kelimesi “giizel bir yazi ile yazan” anlamma geldiginden, Nehri’nin hiisn-i hatta sahip 
oldugunu soyleyebiliriz. Burada mevcut niishamn, ozellikle bazi sayfalarimn giizel bir yazi ile 
yazilmasi, eserin Nehri’nin kendi el yazisi ile yazildigi kanaatini gii<;lendirmektedir. (18a ve 18b’de yer 
alan Arif mahlasli §aire ait iki §iirin, yazi karakterinin farkhhgindan dolayi ba§ka bir §ahis tarafmdan 
istinsah edildigini dii§iiniiyoruz.) Hasili, elimizdeki niishamn muhtemelen miiellif hatti oldugu; ancak 
bu konuda -§imdilik- kesin bir §ey soylemenin de miimkiin olmadigi ortadadir. 
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§air, Divan edebiyatinin nazari ve estetik esaslarma vakif ve bunlari §iirlerinde ustalikla 
kullanan bir edibdir. 

Nehri’nin §iirleri incelendiginde, miintesibi bulundugu tasavvuf yolunun dayandigi 
varlik, bilgi ve deger anlayi§im oziimsedigi; bunun yanmda ba§ta Yunus Emre olmak iizere, 
dini-tasavvufi Turk edebiyatinin onemli isimlerini okudugu/igselle§tirdigi anla§ilacaktir. 
Niyazi-i Misri’nin Yunus’un izinde yuriidiigiinu “Niyaziniin dilinden Yunus durur soyleyen” 
diyerek ifade ettigi gibi Nehri de Yunus Emre’nin 

iy agikan iy agikan i$k mezhebi dtndtir bana 

Gdrdigoziim dostyuzmiyas kamu diigiindur bana 6 

§eklinde dile getirdigi “a§k mezhebi”ne mensubiyetini on yillar sonra, aym co§ku ve 
aym vurguyla §oyle belirtir: 

Ewel ahir batin u zahir heme c a$k gordugum 

Mezheb-i c a$k iqre hem-rah-i imam-i Caferem (24a-K/27) 7 

§iirlerinde Abdiilkadir-i Geylani ba§ta olmak iizere, Kadiriyye yolunun biiyiiklerinden 
siklikla bahsetmekle beraber, Nehri’nin Divange sindeki ba§at karakter Halvetiyye’nin Misriyye 
kolunun kurucusu Niyazi-i Misri’dir. Nehri, tam anlamiyla bir Misri hayrani ve muhibbidir: 

Tabib-i derd-i c agkdir sine-i mecruh bulur derman 

Nazar itse dila daru’g-gifadir Hazret-i Misri (40b-K/ 5) 

Kamu aktab u evtada tasarrufda miisellemdir 
Celis-i taht-i gavsiyyet-fezadir Hazret-i Misri (40b-K/9) 

Misri’nin Nehri iizerindeki etkisi, muhteva sinirlarini a§mi§, kullamlan metaforik dilde, 
kelime ve mazmunlarda da kendisini gostermi§tir. §airin, Misri’ye yazmi§ oldugu medhiyelerin 
yanmda tahmis ve nazireleri, bu durumun apik ornekleridir. 

Bir mutasawif §air olan Nehri’nin §iirlerinde, §airligin olmazsa olmazi olan fahriyeler, 
§iirine ve §airligine dair ipuplari vermesi apismdan onem arz etmektedir. Nehri’ye gore onun 
§iirleri, asla hayal giiciine dayanan asilsiz hikayeler olarak goriilemez. Onun gerpekleri anlama 


6 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divam-Tenkitli Metin (Istanbul: Milli Egitim Bakanhgi Yayinlari, 2005), 24. 
Yunus Emre muakkiplerinden biri olan Vahib Ummiise benzer bir §ekilde; sevgiyi, muhabbeti merkeze 
alan, hakikat, sir ve marifet temelinde ytikselen bir mezhepten bahseder ve buna “ma‘na yiizti 
mezhebi” der: 

Manayuiu meihebini hig biimeisin delisin sen 

Usdurayla kaziyaydm ugak gibi kagin senin Bk. Abdulmecit islamoglu, Vahib Ummi Divam’nin Dini ve 
TasavvufiTahlili (Ankara: ilahiyat, 2013), 116. 

7 Beyitlerden sonra parantez i$erisinde verdigimiz rakamlardan ilki §iirin ge^tigi varak numarasina, kisa 
^izgiden sonra verilen harf §iirin nazim §ekline (K: Kaside, Tb: Tercf-i bend, Kk: Kit‘a-i kebire, T: 
Tahmis, M: Muhammes, G: Gazel), egik pzgiden sonraki rakam ise beyit/bend numarasina i§aret 
etmektedir. 
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hususundaki giiflii sezilerini/irfanmi anlayabilmek ifin hakikat kapismdan ayrilmamak 
gerekir. §iirinin kiymetini bilmeyen ve onu bo? sozler olarak gorenleri Ebu Cehil’e benzeten 
§air, bu tur insanlara kar?i, en iyi §iir soyleyenin kendisi oldugunu ifade eder: 

Kasr-i hrfammi derban-i hakikat derk ider 

Nazmim efsane goreri Bu Cehl’e merd-i efarem (23b-K/l8) 

§iir vadisindeki iistiinluk ve erdemlerini dile getirdigi bir ba?ka beyitte ise Nehri, nazire 
yazmadaki e?sizligini vurgular ve bu vadide yazdigi §iirleri, “diirr-i bi-hemta: e?i-benzeri 
olmayan inci” olarak tarif eder: 

Semt-i tanzir-i nazmdan eylesem feth-i dehan 

Nehriya esdaf-i dilden diirr-i bi-hemta biter (I4b-G/6) 

Kendisini Kevser Havuzu’na benzeten §air, dilinden dokiilen §iirleri ise, irfan ehlinin 
kana kana i^ecegi; su, mey, sut ve bala benzetir: 

Ab u mey fir engiibin oldi zebanmdan revan 

Nu? iden erbab-i c irfana fii havz-i Kevserem (23b-K/l2) 

Divange’de 24a’dayer alan “soziim” redifli gazel, Nehri’nin soz soyleme/?iir yazmadaki 
maharet ve ustaligini ifade eden fahriye niteliginde kaleme alinmi? bir manzumedir. Kendisini 
“mehd-i belagat” olarak tanimlayan ?air; §iirinin inci, cevher misali kiymetli sozlerden 
olu?tugunu soyler, 0, sirlar hazinesi mesabesindeki ?iirlerini biilbiiller misali giizel bir eda ile 
duyurmaktadir. Nehri kendisini, §iirin tistatlari olan ?airlerle aym dtizeyde goriir. Buna gore o, 
Orfi-i §irazi’nin iislubunda §iirler yazan; manzumelerinde Saib-i Tebrizi gibi ozel semboller, 
ince manalar ve zarif sozler kullanan, sanki bir Hafiz-i §irazi’dir: 

Giiftar-: ruh-bahfa fii mehd-i belagatim 
Tab c -i Mesihle bal ii pervazdir soziim 

Divan-i nazma dtirr ii cevahir nisar eyle 
c Ukde-kiifa-yi gencine-i razdir soziim 

Ruhsar-i giil- c izara Hiiseyni perdede 
Her dem neva-yi biilbiil-i demsazdir soziim 
Remz-i nikat-i SaHb ii c Urfi eda ile 
Guya zeban-i Hafiz-i §iraz’dir soziim (24a-G/2-5) 

Suyolcuzade Nehri Ahmed’in hayati ve §airligine dair yaptigimiz bu genel 
degerlendirmelerden sonra Divangesinde yer alan Tiirkfe, Arapfa ve Farsfa §iirlerin §ekil ve 
muhteva afisindan incelenmesine gegebiliriz. Nehri Dtvangesi, miirettep bir divan ozelligi 
gostermemektedir. Bu itibarla Divange’de yer alan §iirler makalemizde, nazim §ekilleri ve 
yazildiklari dil itibariyla bir simflandirmaya tabi tutulacak; beyit sayisi, aruz kalibi, §ekli, tiirii 
ve muhtevasi itibariyla ele almacaktir: 
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1. KASfDE LER tN §EKiL VE MUHTEVA OZELLiKLERi 

Elimizdeki niishada Nehrl’nin 4 Tiirkpe, 3 Arappa ve 1 Farspa kasldesi bulunmaktadir. 

1.1. Tiirkpe Kaside ler 

1.1.1. Kaside (23b-24a) 

Yirmi sekiz beyitten olu§an, Ftitildtun Fdtildtun Fdtildtun Fdtilun kalibiyla yazilmi§ bir 
kasidedir. Nehrl’nin be§erl vasiflarmdan, nefsanl arzularmdan siyrilarak cem‘ makammda 
yazmi§ oldugu bir manzumedir: 

Zat u esma vti siftitimdan bulup kulli fend 

Rtih-i Hak'dan nefha-i stir He hdld mahferem (23b-K/9) 

“Ktibe kavseyn” ti “ev edna'da bulup mahv-i siftit 
“Semme vechu’lldh” mihrtibmda pir-i perverem (23b-K/23) 

Zat-i baht envtiri yandirdi be-ktilli varhgim 

Mti-verti-yi remz-i “md-evhti” da sirr-i serverem (23b-K/24) 

ilahi a§ka dii§en mutasavvifimiz, kimi zaman “Musa-yi medhu§-i ser”, kimi zaman “ c lsa- 
yi guya siikker” olmu§, bazen ab-i hayatin iginden gegip gittigi Hizir, kimi zaman ise iilkeler 
feth eden iskender olmu§tur. ibnii’l-Arabl’nin ogrencisi oldugunu soyleyen §airin gonliinden 
ilm-i lediin denizi co§up ta§maktadir. Kainatm kendisinde diiriildiigu kiipiik bir alem olan 
Nehri, kevn ii fesadin cevheri, “asl-i hayvan u nebat u ma'den-i sim ii zer”dir. 

insan olarak ta§idigi sifatlardan ve huylardan uzakla§arak istigrak haline eri§en Nehri, 
benlik bilincini terk etmi§ ve tevhid derecesini elde etmi§tir. Bu hal ile o, §oyle demektedir: 

Cem c olup tahte’l-livtima bin bir esma ntih siftit 

Bir ayakdanytirtiytip dergtih-i Hakk’a rehberem 

Ctimlesi benden buhsar cdnib-i Hakk’a vustil 

ins ti cinn igiin sirtit espytiya ctiy-i maFberem (23b-K/13-14) 

Turn bu soylediklerinden sonra Nehri nihayet durulur. Kaside boyunca soylediklerinin, 
iginde bulundugu halin/a§km bir geregi/zorlamasi oldugunu soyleme ihtiyaci hisseder. Buna 
gore o, a§k tandirinda, bir kiilden ba§ka bir §ey degildir: 

Bunca ctinbti$ler kamu c a$kin tektiztisi durur 

Verne men tenntir-i c afkda Nehri-i htikisterem (23b-K/28) 

1.1.2. Kaside (32b-33a) 

Otuz (ip beyitten olu^an, Fdtildtun Ftitiltitun Fdtildtun Fdtilun kalibiyla yazilmi?, “devr ile” 
redifli bir kasidedir. Viicud-i Mutlak’tan ayrilan ilahi nurun topraktan madene, ondan bitkiye, 
bitkiden hayvana, hayvandan yaratilmi§larm en §ereflisi olan insana intikal etmesini, insamn 
da insan-i kamil mertebesine yiikselerek ilk zuhur ettigi asil kaynaga donmesini, Hakk’a vasil 
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olmasmi konu alan “devir” anlayipi perpevesinde yazilmip bir manzumedir . 8 Nehri, varliklarm 
Cenab-i Hak’tan geli§ini ve yine O’na doniipunii, zerreden kiireye pek 50 k ornek vererek 
anlatmaktadir, §air, mutasavviflarm pokpa kullandiklari “len-terani” ayeti; “kenz-i mahfi”, 
“men aref ’ gibi rivayetlerinyanmda, “leyse fi’d-dar gayruhu deyyar” peklinde, kainatta Cenab- 
1 Hak’tan bapka gerpek hipbir varligin olmadigi anlamma gelen bir ibareyi kullanarak 
soylediklerini delillendirmek ve okuyucu tizerindeki etkisini arttirmak istemiptir. 

1.1.3. Kaside (33b-34a) 

Otuz tip beyitten olupan, Mefulii Fd'ildtu Mefa c ilu Fd c iliin kalibiyla yazilmip bir kasidedir, 
Apktan ve bu yolda bapa gelenlerden/katlanilanlardan bahseden bu manzume; Hz. Htiseyin ve 
Kerbela’da yapadiklarim, Nesimi ve Hallac-i Mansur’un bapina gelenleri, Kays’i ve Leyla’ya olan 
apkini, Bayezid-i Bistami ve ciibbesini, §ems-i Tebrizi ve Mevlana’yi, §eyh Abdiilkadir-i 
Geylani’yi, Hz. Ali’yi, Hz. Isa ve goge yiikselmesini, Hz. Yahya ve bapmi feda edipini, Hz. 
Zekeriyya ve kesilerek pehid edilipini, Hz. Eyyub ve bapma gelenleri, Hz. Suleyman ve Belkis’i, 
Hz. Davud ve gtizel sesini, Hz. Musa ve bir agaptan kendisine gelen nidayi, Hz. Yusuf un kuyuya 
atilipini ve pah olupunu, Hz. Yakup’un, oglu Hz. Yusuf un kokusunu alarak mutluluga 
kavupmasini, Hz. ibrahim’in atepte yanmaktan kurtulupunu, Hz. Nuh’un gemiyle tufandan 
kurtulmasini, Hz. Adem ve yapadiklarini ele almaktadir. Manzumenin sonuna dogru Nehri, 
peytanin ip bapinda oldugunu; iplerini artik bizzat degil vekilleri araciligiyla yuriittiigunu 
soylemektedir. insana dtipen ise hile ve tuzaklariyla kendisini aldatmaya palipan peytana asla 
uymamak; saygi ve hiirmet iperisinde, apk iistadmin gosterdigi yolda ilerlemektir: 

La-bud gerekdir ademe iblis’e uymayup 

Ustad-i c apki rehber ide ihtirdm-ile (34a-K/3l) 

1.1.4. Kaside (40b) 

On bep beyitten olupan, Mefd c ilunMefd c iliinMefd c ilunMefd c ilun kalibiyla yazilmip, “Hazret- 
i Misri’ redifli bir kasidedir. Medhiye ttirtinde yazilan bu manzume, Niyazi-i Misri’nin ovgustinti 
konu almaktadir. §iir, M. §emseddin Ulusoy’un Giilzar-i Misri adli eserinde de yer almaktadir . 9 
Manzumenin dordiincu beytinde Nehri, Misri’nin 

Kanda bulur Flakki inkar eyleyen bu Misri’yi 

Zahir olmufken yuzunde nur-i zat-i Kibriya 10 

beytinden ilham alarak “Dimipdir kanda birler Misrfyi inkar iden Hakk’i” demiptir. 
Nehri’nin bu kasidesine eserinde yer veren Mustafa Tatci Hoca, soz konusu misrayi pu pekilde 
apiklamaktadir: “Suyolcuzade bu misrada hip ptiphesiz Hakk’in tecellisinin insan yiizunden 


8 Devir anlayipim ipleyen manzumeler hakkinda genip bilgi ipin bk. Mustafa Uzun, “Devriyye”, Tiirkiye 
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9: 251-253. 

9 Mehmed §emseddin Ulusoy, Giilzar-i Misri, Mustafa Tatci Ozel Kiituphanesi, 96-97. (Bu niishada sayfalar 
numaralandirilirken, varak degil sayfa sayisi esas almmiptir.) 

10 Mustafa Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Hahiyat (Istanbul: H Yayinlari, 2015), 424. 
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olacagmi, dolayisiyla Hazret-i Misri’yi inkar etmenin Cenab-i Hakk’i inkar etmek anlamma 
gelecegini belirttigi gibi, ‘Hakki’ kelimesini tevriye yoluyla kullanarak o siralarda heniiz 
vahdet-i viicudu tam algilamayan ve buyiizden Hazret-i Pir’in Limni’ye ikinci defa siiriilmesine 
sebep olan Bursali Ismail Hakki’dan bahseder.” 11 

On be? beyitlik kasidenin her beytinde, Nehri’nin Niyazi-i Misri’ye ne buyiik bir 
muhabbet besledigini ve ona ne kadar hayran oldugunu, buyiik bir co?ku ve heyecan iperisinde 
dile getirdigi goriilmektedir. Manzume, kendisini Misri’nin bendesi olarak tanitan Nehri 
Ahmed’in ona ?u ?ekilde seslenmesiyle tamamlanir: 

Gohiil mulkini ?ad eyle efendim zerre fevkinle 

Bu Nehri bendehe feyzih sezadir Hazret-i Misri (40b-K/l5) 

1.2. Arappa Kasideler 

1.2.1. Kaside (lb) 

On alti beyitten olu?an, Fe c ulun Mefa c ilim Fe c uliin Mefa c ilun kalibiyla yazilmi? bir 
kasidedir. Na‘t tiiriinde yazilmi?tir. Nehri §iirin ilk beyitlerinde, hakikat giinejine benzettigi 
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) biitiin yaratilmi?lar uzerinde parildadigini, §am ve San’a’nin onunla 
aydinlandigini, Ha?imi neslinden gelen, Kurey?i olan Hz. Peygamber’in Mekke’de dogdugunu 
belirtmi?; Hz. Ali ve Hz. Fatima’dan ovgii dolu sozlerle bahsetmi?tir. Manzumenin devammda 
Mirac hadisesini ilgili kavramlar perpevesinde ele alan Nehri, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) duydugu 
sevgiden dolayi muhabbet gozya?lari doktiigiinii soyler ve Peygamberimize salat u selam 
getirir: 

\ JulVIJjlJ xJI > .'- ■'■ ■-1 ^jlc-llb-K/?) 

1.2.2. Kaside (5b) 

On be? beyitten olu?an, MefcFilixn MefcFilim Mefcfilixn Mefcfilixn kalibiyla yazilmi? bir 
kasidedir. Vahdet-i viicud baki? apisiyla yazilmi? tasavvufi bir ?iirdir. ilahi a?ktan, Zat-i 
Kibriya’da mahv olup her tiirlii maddi rabitalardan kurtulmaktan, a?k, muhabbet ve vecd 
halinden, insanm kiipiik bir alem oldugundan, pe?itli remizler ve bazi ayetlere telmihlerde 
bulunarak bahsedilmektedir. Nehri son beyitte, ?iirin muhtevasmdan farkli olarak, Mehemmed 
Muslihuddin’in parlak bir yildiz gibi dogdugundan bahseder; diinyadaki biitiin fitne ve 
felaketlerden Cenab-i Hakk’m himayesine iltica eder. 

1.2.3. Kaside (37b) 

On sekiz beyitten olu?an, Fe c ulun Mefa c iliin Fe c ulun Mefa c ilun kalibiyla yazilmi? bir 
kasidedir. Nehri Ahmed’in miintesibi bulundugu Kadiriyye tarikatmin piri Abdiilkadir-i 
Geylani’nin ovgiisunii konu alan bir medhiyedir. Onun bir a?k yildizi gibi Bagdat’ta dogdugu, 
gokyiiziindeki biitiin yildizlardan daha yiikseklerde bulundugu, evliyamn tiimiinden 
derecesinin yiice oldugunu dile getiren Nehri, manzumenin sonuna dogru Geylani’nin 

11 Mustafa Tatci, Bure -1 Belada Bir Merd-i Huda-Niyazi-i Misri (istanbul: H Yayinlan, 2012), 161-164. 
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feyzinden kendisinin de §erefyab olmasi ipin dua etmekte; “umdetii’l-u§§ak” olarak 
nitelendirdigi Abdiilkadir-i Geylani’nin ruhaniyetine selam gondermektedir: 

LSjc-ill ^=la U JUJI i^c. (37b-K/l7) 

1.3. Farspa Kaside 

Kaside (2a) 

On alti beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatiin Fd c iliin kalibiyla yazilmi§ bir kasidedir. ilahi 
a§ki konu alan bu manzumede §air, “turre, ziilf, kakiil, mum, fanus, deniz, tavus” gibi 
remizlerden faydalanarak beden ve ruh ili§kisi iizerinde durmu§tur. insanin maddi alemin 
zincirlerinden kurtulmasi gerektigini, goniil ikliminin aydinlanmasmin hakiki a§ki elde 
etmekle gerpekle§ecegini vurgulan Nehri, Hallac-i Mansur’un “ene’l-Hak” sozii yanmda Leyla 
ile Mecnun hikayesine de telmihte bulunmu§tur. 


2. TERCI‘~i BENDiN §EKiL VE MUHTEVA OZELLI KLER t 

Elimizdeki niishada Nehri’nin 1 adet Tiirkpe tercf-i bendi bulunmaktadir: 

Tercf-i Bend (36a-36b) 

Her biri onar beyitten olu§an tip bendden meydana gelen, FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin 
FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir terci‘-i benddir. Her bendin sonunda tekrarlanan vasita beyti §u 
§ekildedir: 

§ekl-i adem nokta-i zatm tihsm-i heykeli 

$erh ider bu niisha-i c dlem o metn-i miicmeli (36a-Tb/lO) 

Bu manzumede, kainatin yaratili§i, insanin var edilmesi, akl-i kill, vahdet-kesret, nokta 
sirri, “elest” bezminde “bela” ikrari, insanoglunun koca kainati kendisinde ta§idigi, varligin 
Cenab-i Hakk’m esma ve sifatlarmin tecellilerinden ibaret oldugu gibi tasavvufun onemli 
konularimn, metaforlarlaytiklti bir anlatim igerisinde, son derece akici bir tislup ile ele alindigi 
goriilmektedir. 


3. KIT‘A-i KEBIRELERiN §EKiL VE MUHTEVA OZELLiKLERi 

Elimizdeki niishada Nehri’nin 17 Tiirkpe, 9 Arappa ve 1 Farspa kit‘a-i kebiresi 
bulunmaktadir: 

3.1. Tiirkpe Kit‘a-i Kebireler 

3.1.1. Kit‘a-i Kebire (3b) 

Yedi beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i kebiredir. 
Melami-me§reb, masivadan yiiz pevirmi§, “olmeden once olme”nin sirrina erdigi ifade edilen 
Dervi§ Mustafa/Gazi Baba isminde bir zatm vefatmi konu almaktadir. §iirin ebced hesabiyla 
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yazilan son misrai, Gazi Baba’nm oliimiiniin 1172/1758-59 yilinda ger$ekle§tigini 
gostermektedir. 

3.1.2. Kit‘a-i Kebire (4b) 

Alti beyitten olu§an, FaHlatiin Failatiin FaHliin kalibiyla yazilmi? bir kit‘a-i kebiredir. 
KadiriTekkesi’ni in§a ettiren, §ehrin ileri gelenlerinden biri olan §aban-zade Haci Mehemmed 
Aga’nin vefati igin yazilan §iirin son beyti, 1179/1765-66 yilini gostermektedir. 

3.1.3. Kit‘a-i Kebire (7a) 

On beyitten olu§an, MefaHliin MefaHliin MefaHliin MefaHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Hazret-i Hakim Efendi’nin yardimlariyla bir ko§kiin tamir edili§ini konu alan §iirde, 
Hakim Efendi’nin omriiniin uzun olmasi, gayretlerinin bo§a gitmemesi ve herkesin takdirini 
kazanmasi niyazmda bulunulur. §iirin son beyti kofjkiin tamir tarihini, 1168/1754-55 olarak 
vermektedir. 

3.1.4. Kit‘a-i Kebire (10a) 

On beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Ha§imi soyundan, Hz. Ali’nin neslinden geldigi belirtilen Seyyid §eyh Ahmed 
Kadiri’nin oglu Abdiilkadir’in dogumu miinasebetiyle yazilan §iirde, $ocugun giizelligi ve bu 
dogum miinasebetiyle ya§anan sevinc; anlatilmaktadir. §air §iirin sonunda Cenab-i Hakk’a, 
?ocugayuce makamlar ihsan etmesi ve uzun omurlii kilmasi igin dua etmektedir. Manzumenin 
son beyti, Abduikadir’in dogum yilini 1178/1764-65 olarak vermektedir. 

3.1.5. Kit‘a-i Kebire (10a) 

Yedi beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmi? bir kit‘a-i 
kebiredir. Kadiriyye Dergahi ve Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) hakkmda “medhiye” 
tiiriinde yazilmi§ bir §iirdir. A§iklarm Ka’be’si olarak nitelendirilen bu dergah; dogru yolu 
gosteren, goniiller a?an kutlu bir mekandir. Bu yolun ba§i olan Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri 
ise biitiin evliyamn ve aktabin, buyukliigiinii ve kiymetini kabul ederek ba§ egdikleri yiice bir 
zattir. 

3.1.6. Kit‘a-i Kebire (10b) 

On dort beyitten olu^an, FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Sultan III. Mustafa’nm (1757-1774) medhi ile ba§layan §iir, Kadiriyye Dergahi’nm 
1181/1767-68 yilinda Sultan’in emri ile tecdidi igin dii§uriilen tarih beyti ile sona ermi§tir. 

Manzumede bahsi gegen dergah, istanbul Tophane’de yer alan Ismail Rumi Dergahidir. 
Bu Dergah’in bir yangin neticesinde harap olmasi hadisesine, Tuhfe-i Rumfde ayrmtili bir 
§ekilde yer verilmi§tir. Seyyid Sirri Ali’nin belirttigine gore, $ikan yanginda Dergah tamamiyla 
yanmi§ ve geriye higbir §ey kalmami§tir. Bununla birlikte Dergah faaliyetlerine ara vermemi§, 
zikir ve ayinler tekkenin avlusunda icra edilmeye devam etmi§tir. Sonunda III. Mustafa’nm 
emri ile Dergah, aslina sadik kalinarak yeniden in§a edilmi§tir: 

Ba-kaza-yi Flak olup ihrakda dergah muhterik 
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Ciimle ilhak u izafati ki vardi multesik 

Kalmadi ehl ii c iyal ii zatina cay-i kardr 
Yandi kill oldi cemi c -i rtikni oldi hark-i nar 

c Avn-i Mevla He ihyasina himmet-gir olup 
Hem rasad-bin-i zuhur-i c avn-i kuds-i pir olup 

Zikr-i Hakk’i itmeytip terk subh u jam itti devam 
Tekye havhsmda c akd-i bezm-i zikr idiip miidam 
Ta ki abad u hmarma emdre ru-niima 
Oldigi vakte gelince bi’d-devam ol reh-niima 
Himmet-i piran He tevfik-i Rabb-i Mtiste c an 
Yari olup oldi abad u cedid ba-hanuman 
Padi$ah-i Cem-himem cud-$ime Sultan Mustafa 
Sa c y-i tam He miicedded kildi ihdas-i bind 

Tavr-i sabik iizre btinyad itti ne bfj ii ne kem 
Hazret-i pir resmi vefkince her erkani etemm 

Pak miiferrih hankah oldi humayun ide Hak 
Ta ebed ma c mur u banisini magfur kda Hak 

$ah-i din ola kabul-i hizmeti-y-le kam-bin 
Nice hasil oldi ise matlab-i jeyh-i gtizin 12 

Seyyid Sirri Ali, bu jiirin sonunda Dergah’in yeniden in§a edildigi tarihi gostermek 
iizere her iki misrai da tarih bildiren §u beyti yazmijtir: 

Ba-cevad-i himmet-i pir 'avn-i Sultan Mustafa 
Oldi isma c il-i Rumi Tekyesi ala bind 13 

Bu beytin her iki misrai ayn ayri 1179/1765 yilini gostermektedir. Nehri Ahmed’in 
lOb’de yer alan kit‘a-i kebiresinin sonunda yazdigi tarih beyti de (on dordtincii beyit), tipki 
bunun gibi her iki misrai tarih bildirmek iizere kaleme alinmijtir. Ancak burada, tekkenin 
yeniden injasi igin diijuriilen tarihler arasmda iki yil gibi bir farliligin bulundugunu belirtmek 
gerekir: 

Himmet-i Sultan c Abdii’l-Kddiri kildi bedid (1181/1767-68) 

Beyt-i isma c il-i Rumi oldi dergah-i cedid (1181/1767-68) 


12 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi, 813-822. beyitler. 

13 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi, 824. beyit. 
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3.1.7. Kit‘a-i Kebire (lla) 

On beyitten olu§an, FeHlatiin FeHlatiin FeHlatiin FeHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Manzume “Tarlh-i Bina-yi Savma c a-i Fakir Nehriyyii’l-Haklr” ba§ligim ta§imaktadir. 
Nehri’nin kendisine ait zaviyenin yapili§ina tarih dii§urdugu bir §iirdir. Buna gore bu savma’a; 
goniiller peken, ferahlik veren, kararmi§ kalplere safalar bah§eden tecrid ehlinin mekanidir. 
i^inde ibadet edilen ve uzlete girilen bu mekanin bitirili§ tarihi son beyitte 1160/1747-48 olarak 
belirtilmi§tir. 

3.1.8. Kit‘a-i Kebire (22a) 

On up beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Manzume, Niyazi-i Misri’nin ed-Devretii’l-ar^iyye ft-ahkami’l-fer$iyye (Devre-i ‘Ar$iyye) 
isimli devriyye tiiriindeki bir risalesinin kiymetini ifade etmek ve onu ovmek iizere yazilmi§ 
bir medhiyyedir. Devre-i ‘Ar$iyye, devriyyenin yiikseli§ kavsine dairdir. Iki boliimden olu§an bu 
eserin ilk boliimiinde kiilli akildan sudur eden ruhun on iki burptaki tekamiilii, ikinci devirde 
ise varligin yedi gezegenden itibaren insan-i kamile kadar olanyolculugu ele alinmi§tir. 14 

Niyazi-i Misri’nin bizzat kendisi de Devre-i ‘Ar$iyye’ sine biiyiik onem vermi§ ve onu 
6vmii§tur. Misri’ye gore, bahsettigi hakikatleri kavrayabilmek, eri§tigi ilim ve irfan seviyesini 
idrak edebilmek igin bu eserden haberdar olmak, onu okuyarak anlamak gerekmektedir: 

“Devre-i c Ar$iyye”den her kim haberdar oldusa 

Ol duyar ancak Niyazi ilm ii irfanvm benim 15 

Nehri’ye gore Devre-i ‘Ar$iyye, Kur’an-i Kerim’in ve hadis-i §eriflerin ruhunu ta§iyan 
benzersiz bir eserdir. ilahi sofradan goniillere sunulmu? bir azik, kalpleri aydinlatan bir kandil, 
feyz-i ilahiden gelen bir soluktur. Ruhani miraca bu eserle gikilir. Hakikatleri bazi remizlerle 
anlatan bu eser, lediin ilminin bir pmaridir. 

3.1.9. Kit‘a-i Kebire (23a) 

On be§ beyitten olu§an, MefaHliin FeHlatiin MefaHliin FeHltin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Mehemmed Emin Sirri Halil’in dogumu miinasebetiyle kaleme alinmi^tir. Qocugun 
giizelliginin anlatildigi §iirde, uzun omiirlu olmasi i?in Cenab-i Hakk’a niyazda 
bulunulmaktadir. Son beyit, Mehemmed Emin Sirri Halil’in 1174/1760-61 yilinda dogdugunu 
gostermektedir. 

3.1.10. Kit‘a-i Kebire (26b) 

Yedi beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i kebiredir. 
Nehri’nin kendi vefatma dair yazmi§ oldugu bir manzumedir. Seyyid Sirri Ali bu §iirin sonunda 
yer alan 


14 Eser hakkinda daha geni§ bilgi i<;in bk. Nusret Gedik, Turk Edebiyatmda Manzum Devriyye (Doktora Tezi, 
Marmara Universitesi, 2016), 140-141. 

15 Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Hahiyat, 480. 
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Asia agaz eyleyiip tifl-i gdhtil 

Didi bahr-i vahdete Nehri revan (26b-Kk/7) 

§eklindeki beytin Nehri’nin mezar ta§ina yazildigmi bildirmektedir. 16 

3.1.11. Kit‘a-i Kebire (28a) 

Sekiz beyitten oilman, FdHldtiin FaHlatiin Fd c ildtiin FaHliin kalibiyla yazilmi? bir kit‘a-i 
kebiredir. Mehemmed isminde bir zatm yaptirdigi kasr igin tarih dii§urmek iizere yazilmi^tir. 
Nehri, cennet gibi giizel olan bu kasrm, sahibine miibarek olmasi ve onun burada ya§lanmcaya 
kadar ya§amasi (uzun omiirlii olmasi) niyazmda bulunur, §air, Mehemmed Efendi’nin maddi 
ve manevi sicaklardan, soguklardan ve riizgarlardan bu giizel bina igerisinde korunmasim; 
dostlariyla, ehl-i irfan ile burada sohbetler yapmasim, du§manlarm kotii nazarlarmdan 
korunmasim diledikten sonra kasrm yapim tarihi olarak 1159/1746-47 yilim gosteren bir misra 
ile manzumesini sonlandirir, 

3.1.12. Kit‘a-i Kebire (28b) 

Be§ beyitten olu§an, Mefacilun Mefacilun Mefacilun Mefacilun kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Seyyid Mehemmed b. Ibrahim adli bir pocugun/gencin vefati miinasebetiyle 
yazilmi§tir. Vefat hadisesi Muharrem aymda gerpekle§tigi ipin §air, $ocugu Hz. Hiiseyin’e 
benzetir ve matemin yeniden ve yeniden ya§andigmi belirtir. Nehri, Cenab-i Hak’tan pocugun 
kabrini gill bahpesine ^evirmesini, onu cennet damatlarindan kilmasim diledikten sonra son 
beyitte, bu sefer Nuri Mehemmed olarak isimlendirdigi gocugun vefat tarihi olarak 1174/1760- 
61 yilim verir. 

3.1.13. Kit‘a-i Kebire (35a) 

On iki beyitten olu§an, FeHlatiin MefaHliin Fe c ilun kalibiyla yazilmi? miilemma 1 bir kit‘a-i 
kebiredir. Beyitlerin ilk misrai Tiirkpe, ikincisi Arap^a yazilmi§tir. Manzume, hayirsever biri 
olan Haci Mehemmed Aga’nm yikilmaya yiiz tutmu§ bir mescidi yeniden in§a ettirmesi iizerine 
yazilmi§tir. Nehri, Mehemmed Aga’ya hayir dualar etmekte; omriiniin uzun, saadetinin daim 
olmasim dilemektedir. Kiyamet giiniinde yaptigi hayirli i§lerin onun kurtulu§una vesile 
olmasim, Cenab-i Hakk’in onu cennetine koymasim niyaz eden §air, mescidin bitirilme tarihi 
olan 1166/1752-53 yilim, Tevbe Suresi on sekizinci ayetten yaptigi iktibas ile §u §ekilde 
gostermi§tir: 

Geldi tarihe vahy-i Hakla $eref 

“innemaya c muru mesacidallah” (35a-Kk/l2) 

3.1.14. Kit‘a-i Kebire (35a) 

Be§ beyitten olu§an, FaHlatiin Fadlatun Fd c ildtiin Fadltin kalibiyla yazilmi? bir kit‘a-i 
kebiredir. Kadiriyye Dergahi miintesiplerinden Ayntabi-zade Haci Mehemmed’in vefati 


16 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumt, 912. beyit. 
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miinasebetiyle kaleme alinmigtir. Dilinden zikrullahi diigiirmedigi soylenen bu zat igin dualar 
edildikten sonra son beyitte 1169/1755-56 yili tarih olarak duguriilmugtur. 

3.1.15. Kit‘a-i Keblre (39a) 

Beg beyitten olu^an, Miistefilun Fe c ulun Mustefilun Fe c ulun kalibiyla yazilmig bir kit‘a-i 
kebiredir. Kadiriyye tarikati megayihinden Seyyid Halil Efendi’nin vefati miinasebetiyle kaleme 
alinmigtir. Manzumenin son beyti, vefat yilim 1145/1732-33 olarak vermektedir. 

§iirde adi gegen Seyyid Halil Efendi, agabeyi §eyh Hiiseyin Efendi’den sonra 
istanbul’daki Kadiriyye Dergahi’na post-nigin olmugtur. On dokuz sene kadar bu gorevde kalan 
Halil Efendi, yerine §eyh Ali el-Vahidi’yi vekil olarak birakarak hacca gitmig ve orada vefat 
etmigtir. 17 

Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi de Seyyid Halil Efendi igin ayri bir ba§lik agmig ve soz 
konusu boliime §eyh Efendi’nin post-nigin oldugu 1126/1714 yilim gosteren bir beyitle 
ba§lami§tir: 

Bi'n-nezahe hIdi c azm-i bezm-i Flak Seyyid Fliiseyn 

Cahma Seyyid Halil gegdi nesib Al-i Hiiseyn 18 

Sirri Ali’nin belirttigine gore Seyyid Halil Efendi, III. Ahmed’in gok severek hiirmet 
gosterdigi, miibarek gecelerde saraya davet ederek agirladigi birisidir. §eyh bu ozel gecelerde 
sarayda devlet erkamyla beraber Kadiri erkanma gore zikr ii ayin diizenlemigtir. Padigah bu 
goniil bagi dolayisiyla Dergah’i onararak yenilemigtir. 

Tuhfe-i Rumi de Halil Efendi’nin hac ibadeti sonrasi vefat edi§i gu beyitlerle dile getirilir: 

Vasil-i beyt-i Huda erkan-i hacci da eda 

Eyledikden sonra ruh-i pdkini idiip feda 

Cism-i pdkin kildi ol arz-i mukaddesde nihan 
Ruh-i kudsi giilsitan-i c Adn’i itti a$iyan 

Kildi binyiiz kirk behind salde hacc-i vida c 
c Azhn oldi bezm-i kurb-i hazrete bi’l-istita c19 

3.1.16. Kit‘a-i Kebire (39a) 

Dort beyitten olugan, Mustefilun Fe c ulun Mustefilun Fe c ulun kalibiyla yazilmig bir kit‘a-i 
kebiredir. Nehrl’nin, babasi §eyh Mehemmed Efendi’nin vefati iizerine yazmig oldugu bir 
manzumedir. Son beyit vefat tarihinin 1155/1742-43 oldugunu gostermektedir. 


17 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkug - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2006), 1:122. 

18 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi, 761. beyit. 

19 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi, 785-787. beyitler. Konu ile ilgili ayrmtili bilgi igin bk. 761-790. beyitler. 
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3.1.17. Kit‘a-i Kebire (39b-40a) 

On bir beyitten olu§an, Mefacllun Mefacllun Mefacllun Mefa c ilun kalibiyla yazilmi§ bir kit’a- 
i kebiredir. Donemin Kirim Ham’nin tahta ^lkmasi miinasebetiyle medhiye tiiriinde yazilmi? 
bir manzumedir. ilk beyit, Kirim Ham’nin Cengiz Han’m soyundan geldigini vurgulayarak 
ba§lar ve Han’m ciilusunun bolgeyi sevince bogdugunu soyler. Efrasiyab, iskender, Nujirevan, 
Hatem-i Tai gibi hiikiimdarlara benzetilen hatta onlardan iistiin tutulan Han doneminde; 
Akmescit, Bah^esaray gibi yerler mamur, cennet misali giizel §ehirler olmu§tur. §iir, Han’m 
muzaffer olarak yonetimde kalmasi duasiyla devam etmekte, ovgii dolu ifadelerle 
tamamlanmaktadir. 

3.2. Arapga Kit‘a-i Kebireler 
3.2.1. Kit‘a-i Kebire (3a) 

On be§ beyitten olu§an, Fe c ildtiin Fe c ilatun Fe c ildtiin FeHlun kalibiyla yazilmi? bir kit‘a-i 
kebiredir. Hekimoglu Ali Pa§a’nm (6. 1171/1758) 1168/1755 yilinda ti$tincti defa sadrazam 
olmasi miinasebetiyle yazilmi§ bir tarih manzumesidir. 

Allah’a hamd ve O’nun yeryiizti ve gokytiztinti, giine§i, ayi ve yildizlari yaratmadaki 
e§siz gii? ve kuwetini vurgulayarak bajlayan §iir, Yiice Allah’in diledigi kimselere ihsanlarda 
bulundugunu, diledigi kimselerden ise sahip olduklarmi $ekip aldigini ifade ederek devam 
etmektedir. Manzumenin bundan sonraki kismi Ali Pa§a’nm ovgtistine ayrilmi§tir: Ali Pa§a, 
hikmet ve adaletle hiikmeden, fakirlerin ve dii§kunlerin sigindigi bir kapidir. Allah nzasi igin 
e§siz guzellikte bir cami yaptirmi§tir. 20 Ediblerin onu ovme hususunda aciz kalacaklarini 
soyleyen Nehri, Allah’in onu kotiiliiklerden korumasi, her tiirlii aci ve iiztintiiden uzak tutmasi, 
adaletten ayirmamasmi diledikten sonra tarih beyti ile §iirini tamamlami§tir. 

3.2.2. Kit‘a-i Kebire (3a-3b) 

On tip beyitten olu§an, Fa c ildtiin Fa c ildtiin Fd c iliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i kebiredir. 
Seyyid ‘Ataullah b. §erif Mehemmed el-Kadiri’nin dogumu miinasebetiyle kaleme alinmi§tir. 
Seyyid ‘Ataullah, 39a’da bulunan kit‘a-i kebirede bahsi gepen, hacca giderek orada vefat ettigi 
bilinen Seyyid Halil Efendi’nin (6. 1145/1732-33) oglu Seyyid Mehemmed’in ogludur. Bu 
durumu Nehri §u beytiyle ifade eder: 

^311 jzlail Jjl-.Vi A;., 

Ua-idl A_iil' 5i~1 djjU-a (3b-Kk/5) 

§iirde; dogan ^ocugun giizelligi, Allah’in bir liitfu oldugu, Ha§imi soyundan geldigi ve 
dogumuyla herkesin sevindigi belirtildikten sonra, uzun omiirlii olmasi ve Cenab-i Hakk’in 


20 Ahmed Nehri’nin adim vermeden zikrettigi bu cami, istanbul Davutpa^a Mahallesi’nde sebil, $e§me, 
kutiiphane ve tekkeden olu§an bir kiilliye i^erisinde yer alan Hekimoglu Ali Pa§a Camii olmalidir. Bk. 
M. Munir Aktepe, “Hekimoglu Ali Pa§a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV 
Yayinlari, 1998), 17:167. 
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kendisini her ttirluyaratilmi§in §errinden korumasi niyazmda bulunulmu§, 1165/1751-52 yilini 
bildiren a§agidaki beyitle manzume sonlandirilmi§tir: 

jIj 

UUj ^jl(3b-Kk/l3) 

3.2.3. Kit‘a-i Kebire (4a) 

Yedi beyitten olu§an, Mefa c llun Mefa c iliin Fe c ulun kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i kebiredir. 
§iirde, Firavun’un Cenab-i Hakla bir miicadeleye giri§tigi, Allah’a inanan kullarm 
korkularmdan ona boyun egmek zorunda kaldiklari, Firavun’un diinya mutululugunu elde 
edebilmek i$in Misir’a zorbalikla hiikmettigi, Haman’a saglam bir yapi/kule in§a etmesini 
emrettigi anlatilmaktadir. Nehri Ahmed’in mahlasinin yer almadigi bu §iir, konu itibariyla 
Divanfe’de yer alan diger manzumelerden farklilik arz etmektedir. 

3.2.4. Kit‘a-i Kebire (8a) 

On beyitten olu^an, FaHlatiin Fahlatun Fadlun kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i kebiredir. 
Suyun insanlarm faydalanmasi igin belirli bir yere ulajtirilmasini konu almaktadir. ipimi ho§ 
ve hafif, Firat’in suyundan daha tatli, susami§lara adeta Nil’den sunulan giizel bir su olarak 
takdim edilen bu hizmetin, tam olarak nerede ve kimin tarafindan gerpekle§tirildigi ile ilgili 
kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber §iirde bahsedilen bu su, Seyyid Sirri Ali’nin, 

Hem mindre vaz c idiip hem eyledi icra-yi ma 

Flem dahi meydan-i zikru’lldhi tevsF ho$-niima 21 

beytinde zikrettigi, Nehri Ahmed’in tekkeye olan hizmetleri arasinda saydigi “icra-yi 
ma” olmalidir. 

Nehri §iirinde, bu hizmette emegi gepen kimsenin ahirette, Hz. Ali’nin bardagi ile saf 
ve berrak bir havuzdan su igecegini miijdelemektedir. Yine o, Hz. Peygamber’in, bunun gibi 
hayirli bir i§ ortaya koyan kimsenin amel defterinin oldiikten sonra da apik kalacagmi 
bildirdigini aktarir. Son beyit suyun Dergah’a ula§tirildigi tarih olan 1173/1759-60 yilini ebced 
hesabiyla §oyle vermektedir: 

alj-kll Cy* (8a-Kk/lO) 

3.2.5. Kit‘a-i Kebire (20a) 

On sekiz beyitten olu^an, Mustefilun Mustefilun Mustefilun Mustefilun kalibiyla yazilmi? 
bir kit‘a-i kebiredir. Cenab-i Hakk’a hamd ii sena, Hz. Peygamber’e salat ii selam ile 
ba§lamaktadir. Al-i ‘aba ve ashab-i giizln medhinden sonra Tekirdag’da Kadiriyye Dergahi’m ilk 
olarak Muslihuddin Efendi’nin in§a ettirdigi; 22 ancak zamanla bu Dergah’in harap olmaya yiiz 


21 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumt, 906. beyit. 

22 Seyyid Sirri Ali, Tekirdag’daki Kadiriyye Dergahi’nm in§a stirecini ve buradaki hizmetleri ayrintilanyla 
anlatmaktadir. Geni§ bilgi i<;in bk. Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi, 865-878. beyitler. 
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tuttugu ve yenilenmeye ihtiyap duydugu belirtilmi§tir. Tarikatin pm olan Abdiilkadir-i Geylani 
medh edildikten sonra, manzumenin asil konusuna gegilmi§tir. Buna gore Dergah’in, ozellikle 
kalabalik donemlerde miiridlere dar gelmeye ba§layan zikir meydani geni§letilmi§, temel 
direkleri, yapi ta§lari saglamla§tirilmi§, patisi yenilenmi§, daha geni§ ve ferah bir mekana 
d6nu§turtilmu§ttir. Dua ve miinacat boltimtinden sonra manzumenin son beytinde Dergah’in 
yenilenme tarihi olan 1171/1757-58 yili ebced hesabiyla §oyle verilmi§tir: 

..*.1 _ ' ■ . oh '. ' 1 GJj Ju-laJI i —Vi.ill ^jlujl U2 

jjoJI dinll jja. is 4 j_pJI cUllj dii.jl (20a-Kk/l8) 

3.2.6. Kit‘a-i Kebire (21a) 

On be§ beyitten olu§an, Fe c ulun Mefcflliin Fe c ulun Mefd c ilim kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i 
kebiredir. Bu §iir, Nehri’nin yazmi§ oldugu tefsir kitabinin tamamlandigi tarihi bildirmek iizere 
kaleme alinmi§ bir tarih manzumesidir. Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e salat ti selam ve sahabe- 
i kiram ovgiisiinden sonra Nehri, Cenab-i Hakk’in kendisine bir tefsir kitabi yazmayi miiyesser 
kildigini ifade eder. Bu tefsir kitabi, fesahat ve belagatte e§siz bir eserdir. Daha once kimsenin 
goremedigi gizlilikleri ortaya pikaran bu kitap, ne pokpa uzatilmi§ ne de kisa kesilmi§tir. 
§imdiye kadar onun gibisi yazilamadigi gibi bundan sonra da muhtemelen yazilamayacaktir. 
Son beyitte Nehri, eserin tamamlandigi tarih olan 1166/1752-53 yilim ebced hesabiyla §oyle 
vermi§tir: 

l£U ."nit. ■->! II Cjj Lois 

^jjtili <1 JjSj (21a-Kk/l5) 

3.2.7. Kit‘a-i Kebire (28b) 

On beyitten olu§an, Mufte c ilun Miifte c ilun Fd c iliin kalibiyla yazilmi§ bir kit‘a-i kebiredir. 
Ba§kadi olarak gorev yapan bir zatin torununun dogumu miinasebetiyle tarih dii§iirmek iizere 
kaleme alinmi§tir. Nehri, Muhammed ismi verilen bu pocugun her tiirlii dertten korunmasi, 
uzun omiirlii ve mutlu olmasi igin Yiice Allah’a dua ettikten sonra, son beyitte 1170/1756-57 
yilim gosteren ve “...onu giizel bir §ekilde yeti§tirdi” (Al-i Imran 3/37) mealine gelen ayet-i 
kerimeye telmihte bulunarak §iirini tamamlami§tir. 

3.2.8. Kit‘a-i Kebire (29b) 

On dort beyitten olu^an, MufteHlun Mufte c ilun Fd c ilun kalibiyla yazilmi? bir kit‘a-i 
kebiredir. 28b’de yer alan Arappa §iirin, uzerinde bazi degi§iklikler yapilarak beyit sayisi 
arttirilmi§ yeni bir versiyonudur. Bazi beyit ve misralar aynen, bazilari ise bazi degi§ikliklere 
ugrayarak bu §iirde yer almi§tir. Beyit sayisi ondan on dorde <pkmi§tir. Bu §iirde dogumu 
miinasebetiyle tarih dii§iirtilen pocugun ismi, Muhammed Emin §eklinde verilmi§tir. Son 
beyitte zikredilen tarih ibaresi bir onceki §iirle aymdir ve 1170/1756-57 yilim gostermektedir. 

3.2.9. Kit‘a-i Kebire (39b) 

On tip beyitten olupan, Fd c ildtiin FcFildtixn Fd c iliin kalibiyla yazilmip bir kit‘a-i kebiredir. 
istanbul’daki Kadiriyye Dergahi post-ni§inlerinden §eyh Ali el-Vahidi’ye duyulan sevgi ve 
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ozlemi konu almaktadir. Allah’a hamdden sonra isra ve Mirac hadiselerine telmihte bulunan 
Nehri, Ali el-Vahidi ovgiisiine geper. Cenab-i Hak, Hz. Peygamber’e Mekke’den hicreti takdir 
ettigi gibi, Vahidi’ye de gop etmeyi mukadder kilmi§tir. Nehri, Ali el-Vahidl’yi bir kap yil 23 
boyunca gorememi§, bu ayriliktan dolayi gonlii yaralanmi§, son derece iizulmu§tur. Sonunda 
Cenab-i Hak, Vahidi’ye muhabbet besleyenleri liitfuyla nimetlendirmi§, ayrilik sona ererek 
vuslat gerpekle§mi§tir. Vahidl’nin donii§ tarihi son beyitte ebced hesabiyla, 1168/1754-55 
olarak verilmi§tir. 

3.3. Farspa Kit‘a-i Kebire 

Kit‘a-i Keblre (2b) 

Dokuz beyitten olu§an, Mtistefiltin Miistefilun Mtistefiltin Mtistefiltin kalibiyla yazilmi§ 
bir kit‘a-i keblredir. “Tarih-i Ciilus-i Sultan Osman bin Mustafa Han” ba§ligini ta§imaktadir. III. 
Osman’in 1168/1754 yilinda tahta pikmasi iizerine yazilmi§tir. Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e 
salat ile bajlayan §air; padi§ahm tahta oturmasiyla beraber dertlerin sona erdigini, herkesin 
mutlu oldugunu soylemi§tir. Diinyanm diger padi§ahlarinm onun e§iginde birer asker 
oldugunu belirten Nehri, padi§ahm adalet ve haya timsali olan Hz. Osman ile ada§ oldugunu 
vurgulami§, Cenab-i Hak’tan III. Osman’in uzun omiirlii ve devletinin payidar olmasini 
diledikten sonra tarih bildiren bir misra ile §iirini sonlandirmi§tir. 


4. TAHMtS VE MUHAMMESLERiN §EKiL VE MUHTEVA OZELLtKLERt 

Nehri Divanfe’sinde Tiirkpe 3 tahmis ve 2 muhammes bulunmaktadir: 

4.1. Tahmis (13a) 

Niyazi-i Misri’nin (6.1105/1694) yedi beyitten olu§an, Mustefilun Mustefilun Mustefilun 
Mustefilun kalibiyla yazilmi§, 

Halk iqre bir ayineyem herkes bakar bir an gortir 
Her ne gortir kendiytizi geryah$i geryaman gortir 

matla’li, “goriir” redifli gazeline yapilan tahmlstir. 24 Ayna metaforu ile ba§layan §iirde, 
iyi-kotii ahlak, varliga hakikat gozii ile bakmak gerektigi, cahil/nadan ile kamil insanlarm 
ozellikleri, birlik makamma ula§an zatm olaylara baki§ apisi vb. konular ele alinmi§tir. 

4.2. Tahmis (25a-25b) 

Niyazl-i Misri’nin yedi beyitten olu§an, Fahlattin Fahlattin Fatiltin kalibiyla yazilmi§ 
ibn-i vaktem ben ebu’l-vakt olmazam 


23 ibare §iirde §eklindedir ki bu Arap<;ada “ii<; ile on yil” arasim ifade etmektedir. 

24 Ahmed Nehri’nin bu tahmisinde Niyazi-i Misri’nin soz konusu gazelinin, 

Tutdu rikabm arifin nice selatin-i ewel 

Kamil olan sultdm gor dervifi ol sultan goriir, §eklindeki be§inci beyti yer almamaktadir. Bk. Mustafa 
Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Hahiyat, 420. 
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c Abd-i mahzam ben tasarrufbilmezem 25 

matla'li gazeline yapilan tahmistir. Misri ?iirine, insan-i kamil makammda bulunan saf 
ve halis bir miir?idin gepmi? ve gelecek endi?elerinden siyrilarak iginde bulundugu zamanm 
durumuna gore hareket ettigini soyleyerek ba?lar. Nehri ise manzumesinde; a?kin kolesi 
oldugunu, Cenab-i Hakk’in esma ve sifatlari ile her §eyin her an bir olu? iperisinde 
bulundugunu, tiim varligm O’nun isim ve sifatlari ipin bir ayna mesabesinde oldugunu 
soylemektedir. Kainati vahdet nazariyla gorebilmek ipin ona ba? gozii ile degil ge?m-i dil/kalp 
gozii ile bakmalidir. 

4.3. Tahmis (l5a-15b) 

Baki’nin (6. 1008/1600) be? beyitten olu?an, Mefd'iliin Mefdtiltin Mefatiltin Mefdtilun 
kalibiyla yazilmi?, 

Gontil bir rind-i c alem-stiz $tih-i $eh-levend ister 
Ki c a$k odmayanmaga dil ti ctindan sipend ister 226 

beytiyle ba?layan, “ister” redifli gazeline yapilan tahmistir. Sevgiliden ayri olmanin 
atejlerde yanmak anlamma gelecegini soyleyen §air, zincirlere de vursalar a?k konusunda asla 
uslanmamak gerektigini soyler. Mahbubdan ayri kalinan her am aci ve lzdirap iperisinde gepse 
de, a?ika dii?en cevr ti cefaya katlanmak, dermam yine dertte aramaktir. 

4.4. Muhammes (13b) 

Yedi bendden olu?an, Fatilattin Fdtildttin Fdhltin kalibiyla yazilmi? bir muhammes-i 
rniitekerrirdir. Her bendin sonundayinelenen misralar §u §ekildedir: 

Ademe bak “semme vechulldh’d gor 

Suret-i ademde ol Allah’: gor 

Nehri’nin bu manzumesi Niyazi-i Misri’nin, 

Ey gontil gel Hakk'a giden rah: bul 
Ehl-i derd olup dertini ah: bul 
Cdnm ilindeki $ems ti mah: bul 
Adem isen “semme vechullah ’i bul 
Kande baksan ol gtizel Allah': bul 27 

?eklinde ba?layan muhammes-i miitekerririne nazire olarak yazilmi? olmalidir. Redifi 
farkli olsa da vezninin aym olmasi, ifade ve konu birliginin bulunmasi; ayrica bazi soz 
kaliplarimn aynen tekrarlanmasi gibi hususlara bakarak, bu §iirin Misri’nin soz konusu 
manzumesine nazire olarak yazildigim soyleyebiliriz. 


25 Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Hahiyat, 492. 

26 Sabahattin Kiigtik, BakiDivam-Tenkitli Basim (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 1994), 190. 

27 Tatci, Niyazi-i Misri Halveti-Divan-i Hahiyat, 467-468. 
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Manzume genel manada; insan-alem-Allah ili§kisini, esma-sifat-zat konulanm ele 
almakta, ciimle varligin Cenab-i Hakk’m oldugunu bilerek ki§inin benliginden ge?mesi ve 
fenaya ula§masi gerektigini vurgulamaktadir. Bu hali elde eden ki§i her nereye baksa Hakk’i 
gorecek, kendisinde ya da diger insanlarda Hak’tan gayri hi?bir §ey gormeyecektir. 

4.5. Muhammes (l6b-17a) 

Yedi bendden olu§an, Fahlatun FdHlatun FaHlatun FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir 
muhammes-i miizdevicdir. Bu manzumede, sevgiliye duyulan ozlem ve ona kavu§ma arzusu 
dile getirilmektedir. A§ik, ma§ukundan kendisine liitufta bulunmasmi istemekte, vuslatmi 
talep etmektedir. Sevgilinin ise yiiz vermeye hie; niyeti yoktur. A§ik, sevgilisini uyanik iken 
goremedigi gibi, biitiin benligini saran a§kindan dolayi uykulari ka^mi?, riiyasmda dahi onu 
goremez hale gelmi§tir. A§ik, her §eye ragmen kararlidir. Siirseler de kovsalar da diinyalar 
giizeli olan ma§ukunun ayagim, topraklar misali opmek i$in bekleyecek, kapisindan 
ayrilmayacaktir. 


5. GAZELLERiN §EKiL VE MUHTEVA OZELLiKLERI 

NehrtDivange’sinde 18 Turk?e, 1 Fars^a gazel bulunmaktadir: 

5.1. Tiirkpe Gazeller 

5.1.1. Gazel (4a) 

On iki beyitten olu§an MefcFllixn Mefa c ilun Mefa c ilim Mefd c ilim kalibiyla yazilmi§ bir 
gazeldir. Kadiri Dergahi’na olan katkilarindan bahsedilen Haci Mehemmed Aga hayirla yad 
edilmi§ ve yaptirdigi minare igin 1166/1752-53 yili, tarih olarak dii§ulmu§tur. 

Manzumeye konu olan bu minare, Nehri Ahmed hakkinda bilgi edindigimiz 
kaynaklarm ba§inda yer alan Seyyid Sirri Ali’nin Tuhfe-i Rumi adli eserinde, Nehri’nin Dergah’a 
yaptigi hizmetlerden bahsedilirken, zikir meydanini geni§letmesi ve tekkeye su getirmesiyle 
beraber §u §ekilde zikredilmi§tir: 

Hem minare vaz c idiip hem eyledi icra-yi ma 

Flem dahi meydan-i zikrullahi tevsf ho$-niimd 28 

5.1.2. Gazel (6a) 

On dokuz beyitten olu§an, Fahlatiin Fddldtun Fahliin kalibiyla yazilmi§ bir gazeldir. 
Manzumede a§k, tevhid, vahdet-i viicud gibi tasawufun temel ogretilerinin yaninda, varligi 
sadece di§ yiizuyle degerlendirip oziinii anlayamayan “zahid” tipi ile hakikat sevdalisi “a§ik” 
kar§ila§tirilmi§, “a§ik”in tarti§ilmaz ustunliigii vurgulanmi§tir. §iirde adi zikredilen Hallac-i 
Mansur, Mevlana, Bayezid-i Bistami ve Nesimi; ten ciibbesinden soyunarak “§ems-i Zat”m 
aydinliginda sirlara muttali olan kimselerdir. §iir, miinacat ve dua ciimleleri ile sona ermi§tir. 


28 Seyyid Sirri Ali, Tuhfe-i Rumi, 906. beyit. 
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5.1.3. Gazel (9a) 

Yedi beyitten olu§an Mefacllun Mefacllun Mefd c ilun Mefacllun kalibiyla, “Kafiyetii’l-CIm” 
ba§ligi altinda yazilmi§ “ge$” redifli bir gazeldir. Fuzuli’nin 

Ey gontil yan iste candan geq 

Ser-i kuyun gdzet cihandan ge f 29 

matla'li ve yine yedi beyitten olu^an gazelini $agri§tiran bu §iir; a§ktan, masivayi terk 
etmekten, “beka” ve “fena” gibi tasavvufi kavramlarla beraber “vusul-i ila’llah” i$in yapilmasi 
gerekenlerden bahseden a§ikane bir manzumedir. Son beyitte kendisinin aciz ve kusurlu biri 
oldugunu soylenen Nehri’ye gore sozleri, bu yolun yolculari i$in son derece a?ik ve nettir. Bu 
beyit aym zamanda gazelin ozeti mahiyetindedir: 

Kelam-i Nehri-i kasir siiluk ehline ru$endir 

Beka bi’lldha ol vasd fena-ender-fenadan geq (9a-G/7) 

5.1.4. Gazel (9a) 

Yedi beyitten olu§an Mefulu Mefa c ilu MefcEilii Fe c ulun kalibiyla yazilmi§ bir gazeldir. 
Nehri bu §iirde Cenab-i Hakk’a yalvarmakta, marifet hazinesinin kapisini a^masim, kendisini 
a§iklar giiruhuna dahil etmesini, Hak dostlarmin izinden giderek dogru yoldan ayrilmamayi, 
fena makamma ula§mayi, sonunda da vuslata ererek §ad olmayi dilemektedir. §iir, tiir itibariyla 
bir “munacat”tir. 

5.1.5. Gazel (lla-llb) 

On iki beyitten olu§an, Mefcdllixn Mefcdllixn Mefcdllixn Mefa c ilun kalibiyla yazilmi§ bir 
gazeldir. Ba§ A‘yan §a‘ban-zade Ibrahim Aga’nin yeni yapilan kasri igin yazilmi§tir. Bu, 
gorenlerin hayretle tema§a edecekleri derecede siislii, guzel ytizlti sevgililerin ayna misali 
seyredilecegi bir havuzu olan, stitunlar tizerine in§a edilmi§ bir kasirdir. Manzume, Haci 
ibrahim Aga’nin omriinun uzun olmasi, izzet ve rif atinin daima artmasi, her i§inde Abdiilkadir- 
i Geylam hazretlerinin kendisine himmette bulunmasma dair beyitlerle devam etmektedir. Son 
misra ebced hesabiyla, kasrin 1181/1767-68 yilinda tamamlandigim gostermektedir. 

5.1.6. Gazel (14a) 

Sekiz beyitten olu§an, Fddldtun FaHlatiin Fadliin kalibiyla yazilmi§, “olur” redifli bir 
gazeldir. Bu §iir, Niyazi-i Misri’nin aym aruz kalibiyla yazilmi§ on iki beyitten olu§an “olur” 
redifli gazeline nazire olarak yazilmi§tir. Misri’nin soz konusu gazelinin matla 1 beyti §u 
§ekildedir: 

Kim ki a$kin darma berdar olur 

Ctimle u$$ak i<;re ol serdar olur 30 


29 Abdiilbaki Golpmarli, FuzuliDtvam (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2005), 34. 

30 Tatci, Niyazi-i MisrtHalveti-Divan-i Hahiyat, 431-432. 
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Nehri’nin bu §iiri, halk iginde Hak’la olmak, vahdete ermek, varlik libasmdan soyunarak 
ehl-i tecrid olmak gibi konularin ele alindigi, nihayetinde ajiklara serdar olunacagmin 
belirtildigi bir ilahidir: 

Can u baqindan geqenler Nehriya 

Leqker-i c u$$dka ol serdar olur (l4a-G/8) 

5.1.7. Gazel (14a) 

Sekiz beyitten olu§an, Mefcdllixn Mefad'lun Mefd c iliin Mefa'iliin kalibiyla yazilmi? bir 
gazeldir. Manzumede; mana diline ait bazi hakikatler, mutasavviflarin pokpa kullandiklari “gul, 
bulbul, miil, me§§ate, verd, siinbiil, sagar, gulden, har, hal, ruhsar” gibi remizlerle anlatilmi§tir. 

5.1.8. Gazel (14b) 

Alti beyitten olu§an, Fadlatiin FaHlatiin Fadlatun Fadliin kalibiyla yazilmi§, “biter” redifli 
bir gazeldir. A§k ve vahdet-i viicud konularmin i§lendigi gazel, akici bir iisluba sahiptir. 
Sevgiliye ait guzellik unsurlarma yer veren, Leyla ile Mecnun’un a§kina telmihte bulunan 
manzumenin son beyti fahriye niteligindedir. Nehri makta’ beytinde, nazire sahasmdaki 
mahareti ve e§sizligiyle oviinmektedir. 

5.1.9. Gazel (15a) 

Yedi beyitten olu^an, Fedlatiin Fedlatiin Fe c ilatiin FeHliin kalibiyla yazilmi§, “basilur” 
redifli bir gazeldir. Manzumede; Zat-i hakikat, vahdet ve kesret, esma ve mezahir gibi 
tasavvufun bazi onemli kavramlarma yer verilmi§; rind ve zahid tipinin sembolize ettigi mana 
diinyasma gondermede bulunulmu§tur. 

5.1.10. Gazel (16a) 

On be§ beyitten olu§an, Fd c ildtunFd c ildtunFd c ildtunFd c ilun kalibiyla yazilmi? bir gazeldir. 
“Ruhsar, kakiil, ziilf, nigar hal, hadd” gibi remizlerle ilahi a§kin terenniim edildigi manzumenin 
ilerleyen beyitlerinde Peygamberlerin, on plana pikan yonleriyle dile getirildigi goriilur. Bu 
anlamda Hz. idris, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Yakup, Hz. Davud, Hz. Suleyman, Hz. Musa, Hz. Isa 
ve Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Lokman ve iskender §iirde yer bulan §ahsiyetler olarak 
kar§imiza pikar. §iir, Nehri’nin Hz. Ali sevgisinin bir ifadesi olarak “La-feta ilia c AlI la-seyfe ilia 
Zii’l-fikar” (Hz. Ali’den ba§ka yigit, Zulfikar’dan ba§ka kilig yoktur) misraiyla son bulur. 

5.1.11. Gazel (20b) 

Dokuz beyitten olu§an, Mustefilun Mustefilun Miistefilun Mustefilun kalibiyla yazilmi§, 
“neme gerek” redifli bir musammat gazeldir. Bu manzume Niyazi-i Misri’nin, 


Oldum qu mahv-i mahz-i zat buldum vucudumdan necat 
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Ben iqmi$em ab-i hayat ermez bam hergiz memal 31 

matla'li aym aruz kalibi ve ortak muhteva ile yazilan yedi beyitlik gazeline nazire olarak 
kaleme alinmi§tir. Tanzire ornek olmak iizere §u iki beyit verilebilir: 

Halvetden etdim rihleti kesretde buldum vahdeti 

Bazarda duzdtim halveti ruz u jebim lyd u beraf 2 (Niyazi-i Misri) 

Zilletde buldum dzzeti mihnetde buldum rahati 

Vzletde buldum vuslati renc u c ana neme gerek (20b-G/4) (Nehri Ahmed) 

Gazel, vahdet §arabmi ipen birinin heva ve hevesin zevkleriyle artik ilgilenmeyecegini, 
hayret makamma eren ki§inin masivayi terk edecegini ifade ederek ba§lamaktadir. Melamet 
hirkasmi giyen kimsenin, ba§ka hipbir unvan ve sifata ihtiyaci yoktur. Nehri bu §iirinde, 
hadiselere mana goziiyle bakarak, goriinenin otesinde olana “Aldanma hergiz surete sa c y eyle 
kiinc-i sirete” diyerek i§aret etmektedir: 

Var olan her §ey Yiice Allah’in esma ve sifatlarmin tecellilerinden ibarettir. Artik neden 
ve nipinler bir tarafa birakilmali, vahdete ermelidir. Di§ dtinyada var olanlara/gorulenlere 
takilip kalmayi/aldanmayi birakmali, varligm oziine/hakikatine talip olmalidir. Gazelin 
vahdet-i viicud anlayi§i perpevesinde yazilan en etkileyici beyti ise sona birakilmi§tir. Nehri, 
artik bir katre olmaktan ote, denize kari§mi§, onunla olmu§tur. insan-i kamil mertebesinde 
bulunan mutasavvifimiz fena makammda artik §oyle demektedir: 

Nehri fii bahre mulhakam miftah-i kenz-i muglakam 

Men hod vucud-i mutlakam vast u lika neme gerek (20b-G/9) 

5.1.12. Gazel (22b) 

On beyitten olu§an, Mefulti FaHlatii Mefd c iluFa c ilun kalibiyla yazilmi§ bir gazeldir. Klasik 
§iirin onemli karakterlerinden olan a§ik ve zahid tiplerinin kar§ila§tirildigi bir manzumedir. 
Zahid asilsiz, bo§ sozlerle a§iklarla miicadele etmekte, bununla bir yere varacagmi 
dii§unmektedir. Kuru bilgi ve ruhsuz amelle hipbir hedefe varilamaz. Zahid oyle kotii bir tabiata 
sahiptir ki a§k onun midesini bulandirmakta, bal ona §ifa vermemektedir. Kil u kalin pe§inden 
siiruklenen zahidin gozleri perdelenmi§; hakikati goremez hale gelmi§tir. Kibri, a§km zirvesine 
giden yola ula§masma engel olmaktadir. A§ik ise; uzlet ko§esine pekilmeyi tercih etmi?, a§ki 
dert edinmi§tir. Dunya ve ona ait her §eyden yiiz pevirmi§tir. Ezelde a§k zincirlerine vurulan 
ki§inin gonliinde masivaya yer yoktur: 

Zencir-i c a$ka ruz-i ezel mubtela olan 

Gormez derun-i sinede kayd-i siva c ilel (22b-G/7) 


31 Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Mhiyat, 382-383. 

32 Tatci, Niyazi-i Misri Halveti-Divan-i Mhiyat, 3 83. 
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5.1.13. Gazel (24a) 

Alti beyitten olu§an, Mefulti. Fd c ildtu Mefa c ilu FaHliin kalibiyla yazilmi§, “soziim” redifli 
bir gazeldir. Nehri’nin §iir soyleme sanatindaki maharetini ve ustiinlugiinu, kendisini iran 
edebiyatinin usta isimleriyle kar§ila§tirarak ifade ettigi fahriye niteligindeki bir manzumedir. 

Son beyitte §air, ovgii dolu ifadelerle Sirri mahlasli bir zati zikr eder ve bu §airin 
§iirleriyle kendi §iirlerini e§/benzer goriir. Edebiyat tarihimize baktigimizda Sirri mahlasli pek 
90 k §airin oldugu goriilecektir . 33 Dolayisiyla Nehri’nin bahsettigi Sirri mahlasli bu §airin kim 
oldugu ile ilgili elimizde kesin bir delil bulunmamaktadir. Ancak bu §ahsm Tuhfe-i Rumi muellifi 
Seyyid Sirri Ali (b. ibrahim) olma ihtimali yiiksektir. Nehri ile pagda§ olmasi, Kadirf bir aileye 
mensubiyeti, Tekirdag’da ya§amasi, Tekirdag Mahkemesi Katibi olarak gorev yapmasi gibi 
hususlar bu g 6 ru§umuzii destekler mahiyettedir . 34 

5.1.14. Gazel (25a) 

On bir beyitten olu§an, Mefa c ilun Mefa c llun Mefd c iliin Mefd c iliin kalibiyla yazilmi? bir 
gazeldir. A^ik, dildar, zahid ve insan-i kamil tiplerinin ele alindigi §iirin sonunda 1173/1759-60 
yili tarih olarak dii§urulmu§tur. 

5.1.15. Gazel (37a) 

Sekiz beyitten olu§an, Mefd c iliin Fe c ildtiin Mefa c ilun Fe c iliin kalibiyla yazilmi? bir gazeldir. 
Nehri bu manzume ile Niyazi-i Misri’nin, 

Katre katre dokiilenler dtir mtidtir baran iradir 

lerre zerre gorunenler hat rmdir reyhan midir 35 

matla’li §iirini tanzir etmi^tir. Misra ba§larinda kullanilan “tabak tabak, kadeh kadeh, 
siyeh siyeh, boliik boliik, vakit vakit vb.” ikilemeler gazele farkli bir ahenk katmi^tir. A§k 
ate§iyle yanmi§ olan §airin ma§ukuna, sevgiliye ait giizellik unsurlarindan olan “leb, ruh, hat, 
hal, dide, nigeh, gamze, miije” gibi unsurlari kullanarak seslendigi bu gazel, vuslat arzusuyla 
son bulur. 

5.1.16. Gazel (37a) 

Sekiz beyitten olu§an, MefaHliin FeHlatiin Mefddlixn FeHliin kalibiyla yazilmi? bir gazeldir. 
Bu da bir onceki §iirde oldugu gibi Misri’nin yukarida matla’i verilen manzumesine nazire 


33 Onemli biyografi eserlerinden biri olan Tuhfe-i Naili’ de Sirri mahlasli 16 §aire yer verilmi§tir; bunlar 
arasinda Seyyid Sirri Ali de vardir. Bk. Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, haz. Cemal Kurnaz - Mustafa 
Tatci (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari, 2001), 421-425. Sirri mahlasli §airler igin aynca bk. Haluk ipekten 
v.dgr., Tezkirelere Gore Divan Edebiyati isimler Sozlugii (Ankara: Kultiir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, 
1988), 445-447. 

34 Seyyid Sirri Ali hakkinda bilgi igin bk. Sadik Erdem, Ramiz ve Adab-i Zurafdsj (Ankara: Atattirk Kiilttir 
Merkezi Yayinlari, 1994), 159; Tuman, Tuhfe-i Naili, 425; Mehmed Siireyya, Sicill-i ‘Osmani (Istanbul: 
Matbaa-i Amire, 1311), 3:14. 

35 Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Hahiyat, 424-425. 
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olarak yazilmi§tir. Bu gazelde de misralar “varak varak, yanik yanik, biitiin biitiin, soniik soniik, 
cihan cihan” vb. ikilemelerle ba§lamaktadir. §iirin her beyti sevgiliye ait guzellik unsurlariyla 
siislenmi§tir. 

5.1.17. Gazel (40a) 

Alti beyitten olu§an, FeHlatiin Fedlatun FeHlatiin FeHlixn kalibiyla yazilmi§, “gikdi” redifli 
bir gazeldir. §iirde “leb-i meygun, duhter-i rez, §ir-i mader, hu§e, micmer, dud, ‘abir, hatt” gibi 
remizlerle oriilii bir anlatim bulunmaktadir. 

5.1.18. Gazel (30b-31a-31b-32a) 

Niyazi-i Misri’nin dokuz beyitten olu§an, FaHlatun FaHlatun FaHlatun FaHltin kalibiyla 
yazilmi? 

Dew idtip geldim cihdnayine bir dewan ola 

Ben gidem bu ten sarayiyikilup viran ola 36 

matla'iyla ba§layan gazelinin her bir beytinden once be§ beyit yazilmak suretiyle elli 
dort beyitten meydana gelmi§ bir gazeldir. C. Kurnaz ve H. ^eltik’in “ta§tirle mii§terek gazel” 
olarak nitelendirdikleri bu §ekilde, ta§tirin her zaman beyti bende d 6 nii§tiirmek igin degil, 
beyit sayisini artirmak igin de kullanildigi goriilmektedir. Bu ornekte de goriilecegi tizere ta§tir, 
bir ?e§it miijterek gazel olu§turmayontemine d 6 nii§mu§tiir . 37 Ornegine 50 k fazla rastlanmayan 
bu orijinal manzume, sonu? itibariyle bir gazelin misra eklemeleriyle yeni bir gazele 
donii§turulmesi i§lemi olarak goriilebilir. Uzun kasidelerde bazen tecdid-i matla‘ adiyla, araya 
bir gazel ekleyerek matla‘ beytindeki kafiyenin tekrarlanabildigi hatirlandigmda, aym 
durumun beytin iizerine ekleme yapildigi igin bu §iirde de gerpeklejtigi goriiliir . 38 

Manzumede genel anlamda, vahdet ve kesret, a§k, cem‘, tecrid, anasir-i erba'a, 
nefsani arzu ve isteklerden armmak gibi konular ele alinmi§tir. 

5.2. Farspa Gazel 

Gazel (26b) 

Dokuz beyitten olu§an, FaHlatiin FaHlatun FaHliin kalibiyla yazilmi§ bir gazeldir. 
Dunyanm fani oldugunu bilerek gegici zevklere, nefs-i emmarenin arzularma uyulmamasi 
tavsiyelerinde bulunan Nehri, goniil ehlini fakr u fenaya davet etmektedir. Bu dtinyadaki 
sikintilara sabr edilmesi halinde, Yiice Allah’in lutf edecegi ebedi mutluluga kavu§ulacaktir. 
§iirinin sonuna dogu benligin terk edilmesine ve fena makamma erilmesine i§aret eden §air, 
“Gemini a§k denizinde batir” demektedir: 


36 Tatci, Niyazi-i MisriHalveti-Divan-i Hahiyat, 540. 

37 Konu hakkinda ayrmtili bilgi i<;in bk. Cemal Kurnaz - Halil (Jeltik, Divan $iiri §ekil Bilgisi (Ankara: Kurgan 
Edebiyat Yayinlari, 2013), 108-109. 

38 Bu §iirin §ekli hakkindaki goru§lerini bizlerle payla§an Doc;. Dr. Halil (^eltik’e te§ekkur ederim. 
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6. ARlF MAHLASLI §AiRIN DIVAN£E’DE YER ALAN tKi §HRiNiN §EKiL VE 
MUHTEVA OZELLiKLERl 

Dtvange’nin elimizde bulunan yegane niishasmda, yukarida siralanan §iirlerin di§inda, 
Nehri’ye ait olmayan iki §iir bulunmaktadir. 18a ve 18b sayfalarinda yer alan bu iki manzume 
Arif mahlasli bir §airin Nehri Ahmed’in oglu Mehemmed Muslihuddin’in Tekirdag Kadiri 
Dergahi’nda post-ni§in oldugu donemde, Dergah’in tecdidi miinasebetiyle kaleme aldigi, tarih 
du§iirmek iizere yazilmi§ §iirlerdir. Arif Efendi’nin kim oldugu ile ilgili elimizde kesin bir bilgi 
bulunmamaktadir. Bununla beraber Tekirdag’da ya§amakta olan ve §iire yatkin bir kimse 
oldugu anla§ilan Arif 5 isminde bir §airin, 1256/1840 dogumlu Namik Kemal’in viladeti 
miinasebetiyle tarih dii§iirdugu bilinmektedir. Bu bilgiyi Namik Kemal, Abdulhak Hamid’e 
yazdigi bir mektupta bizzat kendisi ifade etmi§tir. 40 Namik Kemal’in dogumuna tarih dii§iiren 
Arif in §eyh Mehemmed Muslihuddin ile aym donemde ve Tekirdag’da ya§ami§ olmasi, tarih 
bildiren bu §iirlerin §airinin aym ki§i olmalari ihtimalini giiplendirmektedir. 

Elimizdeki Nehri Divangesi’ nde yer alan; ancak Nehri’ye ait olmayan soz konusu iki §iir, 
Nehri’nin oglu Suyolcuzade §eyh Mehemmed Muslihuddin ve Kadiriyye Dergahi hakkmda 
yazilmi§tir; bu miinasebetle onem arz etmektedir. 

6.1. Kit‘a-i Kebire (l8a-18b) 

On iip beyitten olu^an, Mefa'iliin Mefcdilixn Mefa'iliin Mefcdilixn kalibiyla yazilmi§ bir kit’a- 
i kebiredir. Manzume, Kadiri me§ayihinden Nehri’nin oglu Suyolcuzade Na’ti §eyh Mehemmed 
Muslihuddin’in medhi ile ba§lamaktadir. §eyh Mehemmed Muslihuddin, babasi ve dedesinden 
itibaren Kadiri Dergahi’na hizmetlerde bulunan, irfan ehli, giizel hasletlere sahip olan bir 
zattir. §eyh Efendi, sadece babasmdan kendisine intikal ettigi igin degil, layik oldugu ve bu 
makami hak ettigi igin megihatla gorevlendirilmigtir: 

Megihat kendiiye ba-irs ti istihkak geldikde 

Terakki kesb idup meggul-i irgad oldi geyhana (l8a-Kk/4) 

§eyh, bu makama geldiginde Dergah son derece harap olmu§ bir vaziyettedir. 
Ziyaretgilerin ya da ihvamn kalabalik oldugu donemlerde, insanlari artik almaz olmu§, dar bir 
mekan haline gelmigtir. i§te §iir, bu dergahm yeniden in§a edilmesi iizerine kaleme alinmi§, 


39 Aydin Oy, Yiizyillar Boyunca Tekirdagb $airler ve Yazarlar (Tekirdag: Tekirdag Valiligi Yay., 1995), 24. 

40 Namik Kemal’in Abdulhak Hamid’e yazdigi mektubun ilgili kismi §u §ekildedir: “Benim tarih-i 
viladetim 1256/1840 dir. Tekfurdagi’nda dogmu§um. 0 zaman §airlerinden Arif Efendi naminda bir 
adam viladetime tarih olmak igin ‘Erdi §eref bu dehre Mehemmed Kemal ile’ hezeyamm soylemi§. 
‘Erdi’ yerine ‘Verdi’ olsaydi hem ben be§ ya§ daha kazanmi§ olurdum; hem de tarih manali zuhur 
ederdi...” Bk. Mehmet Kaplan v.dgr., YeniTurk Edebiyati Antolojisi (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 
1978), 2:309. 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 435-466 




islamoglu, Abdulmecit. Nehri Ahmed Divanpesi’nin §ekil ve ...| 463 

Kadiri-hane’nin son derece mamur ve giizel yapildigina iparet eden beyitlerden sonra 
1228/1813 yilini bildiren son beyitle tamamlanmiptir. 

6.2. Miifred (18b) 

Arif in ikinci §iiri ise; “Sema-hane kapusi iizerine tahrir olacak tarih-i diger” ba§ ligi 
altinda, FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmip bir miifreddir. Onceki manzumede 
soz konusu olan dergahm sema-hane kapisi iizerine yazilmak iizere dtipiiriilen bir bapka tarih 
beytidir. ikinci misrada ebced hesabiyla verilen tarih, bir onceki §iirde oldugu iizere 1228/1813 
yilidir: 

c Arifa tarih-i tecdidle hu dergahm didim 
Kildi biinyad himmet-i Sultan c Abdu’l-kadiri 


soNug 

Nehri Ahmed Divangesi’nm Vatikan Kiitiiphanesi, Tiirkpe Yazmalar, nr. 235’te kayitli, 
tespit edebildigimiz yegane niishasinda; Nehri’ye ait kirk bep Tiirkpe, on iki Arappa ve tip Farspa 
§iir bulunmaktadir. 

Mevcut niishada ayrica, Nehri Ahmed’e ait olmayan iki §iir yer almaktadir. Bu piirler 
Nehri’nin oglu Mehemmed Muslihuddin’in Tekirdag Kadiriyye Dergahi’nda irpadla vazifeli 
oldugu donemde Arif mahlasli bir pair tarafmdan kaleme alinmiptir. §iirlerden ilki MefcFiliin 
MefcFiliin MefcFiliin MefcFiliin kalibiyla yazilmip bir kit 1 a-i kebiredir. Mehemmed Muslihuddin 
doneminde harap olmaya ytiz tutmup dergahm yeniden inpa edilmesini konu alan bir tarih 
manzumesidir. Arif in ikinci piiri de aym hadiseye tarih diipiirmek iizere, FaHlatiin FaHlatiin 
FaHlatiin FaHliin kalibiyla yazilmip bir miifreddir. 

Dfvanpe’de Nehri’ye ait piirler nazim pekli itibariyla pu pekildedir: Dort Tiirkpe, tip 
Arappa, bir Farspa kaside; bir Tiirkpe terci‘-i bend; on yedi Tiirkpe, dokuz Arappa, bir Farspa 
kit 1 a-i kebire; tip Tiirkpe tahmis; iki Tiirkpe muhammes; on sekiz Tiirkpe, bir Farspa gazel. 

Nehri Ahmed; Niyazi-i Misri’nin tip, Baki’nin bir gazelini tahmis etmiptir. Yine Niyazi-i 
Misri’nin bir muhammesini, bir gazelini ve ozel bir nazim pekli ile yazdigi bir bapka piirini tanzir 
etmiptir. Divange’de burada zikr edilenlerin yaninda, ornegine pok rastlanmayan orijinal bir 
manzume daha bulunmaktadir. Nehri, Niyazi-i Misri’nin bir gazelinin her bir beytinden once 
bep beyit yazmak suretiyle “taptirle mtipterek gazel” olarak nitelendirilebilecek bir pekil 
olupturmuptur. Bu pekliyle manzume, Nehri’nin Misri ile yazdigi bir pepit mtipterek gazel 
durumundadir. 

Divange’de Nehri’nin kullandigi aruz kaliplari ve bu kaliplarla yazilan piir sayilari pu 
pekildedir: 

13 §iir: FaHlatiin FaHlatiin FaHlatiin FaHliin 

11 §iir: MefaHliin MefaHliin MefaHliin MefaHliin 

12 §iir: FaHlatiin FaHlatiin FaHliin 
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4 §iir: FeHlatiin FeHlatiin FeHlatiin FeHliin 

3 §iir: Mefulii FdHldtii Mefd c ilii FaHliin 

3 §iir: MefdHliin FeHlatiin Mefd c iliin FeHliin 

4 §iir: Mustefilun Mustefilun Miistefiliin Mustefilun 

2 §iir: Mustefilun Fe c uliin Mustefilun Fe c ulun 

1 §iir: Mefulii MefdHlii MefdHlii Fe c uliin 

1 §iir: FeHlatiin Mefd c iliin FeHliin 

3 §iir: Fe c ulun MefdHliin Fe c uliin MefdHliin 

1 §iir: Mefdciliin MefdHliin Fe c ulun 

2 §iir: MiifteHliin MiifteHliin FaHliin 

Divanfe’de yer alan §iirler; zahiri ilimleri tahsil etmi§, Arappa ve Farpayi ogrenmi§, seyr 
ti siilukunu tamamlayarak ir§ad goreviyle Tekirdag Kadiriyye Dergahi’nda vazifelendirilmi§ bir 
mutasavvifm kaleminden pikmi§tir; dolayisiyla dim-tasavvufi bir muhtevaya sahiptir. Ba§ta 
Abdiilkadir-i Geylani olmak iizere miintesibi bulundugu Rumiyye §ubesi’nin piri Ismail Rumi 
ve diger Kadiri me§ayihi, Nehri’nin §iirlerine konu edindigi bajlica isimlerdir. 

Nehri’nin Divange’ sinde onemli sayida tarih manzumesi yer almaktadir. Dogum ve olum 
hadiseleri, mescid/ tekke/ zaviye/ kasr in§asi, ko§k tamiri, dergahm tecdidi, padi§ahm ciilusu, 
§ahsin sadrazam olarak tayini gibi olaylar ipin Nehri, yirmi alti adet tarih manzumesi kaleme 
almi§tir. Nehri’nin Dfvdnfe’sinde; miinacat, medhiye ve fahriye igerikli kisimlar da aynca 
dikkate degerdir. 

Nehri’nin §iirlerinde dikkat peken en onemli hususlardan birisi de Niyazi-i Misri’ye olan 
sevgisi ve hiirmetidir. Nehri’nin Misri igin yazdigi medhiye, tahmis ve tanzirler ba§ta olmak 
iizere, Divdnge’nin onemli bir boliimiinde Misri’nin etkisi goriiliir. Abdiilkadir-i Geylam ve 
Niyazi-i Misri -ki kendisi bir Halvetidir-, Nehri’nin zihin diinyasmi pepepevre ku§atan ve 
§iirlerinin dokusunayerle§erek, karakteristik ozellik katan iki onemli isimdir. 

Nehri’nin elimizdeki niishada var olan §iirleri sayi itibariyla fazla olmamakla beraber, 
zengin bir §ahis kadrosuna sahiptir: Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. idris, Hz. ibrahim, Hz. ismail, Hz. 
Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Suleyman, Hz. Eyyub, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. 
Isa, Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Meryem, Hz. Hawa, Hz. Lokman, Hz. Hizir, iskender, Hz. Ali, 
Hz. Hiiseyin, imam Ca’fer, Veyse’l-Karani, Hallac-i Mansur, Mevlana, §ems-i Tebrizi, Haci 
Bekta§-i Veil, ibnii’l-Arabi, Bayezid-i Bistami, ibrahim Edhem, Nesimi, Abdiilkadir-i Geylani, 
ismail Rumi, Niyazi-i Misri, Orfi-i §irazi, Saib-i Tebrizi, Hafiz-i §irazi, Harunu’r-Re§id, Hatem-i 
Tai, Calinus, Efrasiyab, Behzad, Rustem, Nu§irevan, Hiilagu, §aban-zade Haci Mehemmed Aga, 
Hakim Efendi, Tevfik Efendi, Hiisni, Sirri, Seyyid §eyh Ahmed Kadiri’nin oglu Abdiilkadir, Ba§ 
A’yan §a‘ban-zade ibrahim Aga, Mehemmed Emin Sirri Halil, Gazi Baba (Dervi§ Mustafa), 
Mehemmed Efendi, Seyyid Mehemmed b. ibrahim, Seyyid ‘Ataullah b. §erif Mehemmed el- 
Kadiri, ‘Ayntabi-zade Haci Mehemmed, Seyyid Halil Efendi, §eyh Ali el-Vahidi, Kays, Leyla, III. 
Mustafa, Hekimoglu Ali Pa§a, Cengiz Han, Haman, Ebu Cehil, ibn-i Miilcem. 
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Dtvange’de Niyazi-i Misri’nin ed-Devretixl-‘Ar^iyye fi-Ahkami’l-Fer^iyye (Devre-i ‘Ar$iyye) 
adli risalesi ile ibnii’l-Arabi’nin el-Futuhatu’l-Mekkiyye adli eseri, isim olarak zikredilmektedir. 

NehrT’nin giirlerinde gegen yer adlari ise §u §ekildedir: Aden, Akmescit, Bagdat, 
Bahgesaray, Batha, Belh, Dimegk, Hicaz, Irak, Iran, Kahire, Ken’an, Kerbela, Kilburun, Kirim, 
Kirman, Misir, Nemge, Rum, San‘a, §am, Yemen, 

Suyolcuzade Nehri Ahmed’in, Divanfesi diginda vahdet-i viicuda dair oldugu soylenen - 
niishasi heniiz tespit edilememekle beraber- bir eserinin daha oldugu bilinmektedir, Bu 
makalemizde, soz konusu iki eserin diginda Nehri’nin tigtincti bir eserinin daha oldugunu tespit 
etmi§ bulunuyoruz, Bu eser, Nehri’nin Arapga kaleme aldigi bir tarih manzumesinde ovgti dolu 
ifadelerle -adini belirtmeksizin- bahsettigi bir tefsir kitabidir. 
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5air Bir Osmanh Miin^ii: Okpuzade Mehmed §ahi 

Oz: Bilim, sanat ve edebiyata butiincul bir baki? apisiyla yakla§an Osmanli aydinlari, 50 k yonlii 
yeti§mi§ler ve $e§itli sahalarda kalem oynatmi§lardir. Bir matematik bilgininin felsefe alanmda 
eserler yazdigi, bir hadis aliminin tarihi kitaplar kaleme aldigi, bir devlet adammin hiisn-i hatla 
me§gul oldugu yahut bir §eyhiilislamm divan tertip ettigi miiteaddit defa goriilmiijtur, Fakat 
modern ara§tirmacinm ihtisasla§maya dayali bilim anlayi§mdan olsa gerek, bu §ahsiyetler 
genelde belirli yonleriyle on plana pikmi§ ve bazi meziyetleri golgede kalmi§tir. XVI. yiizyilin 
sonlari ile XVII. yiizyilin ba§larmda, Osmanli Devleti’nin ba§kenti istanbul’dayeti§en Okpuzade 
Mehmed §ahi de hezar-fen diye nitelendirilen bu §ahsiyetlerden biridir. Devletin onemli 
kademelerinde gorevlerde bulunan Mehmed §ahi, sanat ve edebiyatla da ilgilenmi§, siislu 
nesirle kaleme aldigi in§a tiiriindeki eserleriyle tanmmi§tir. Bu yoniiyle hakli §ohret kazanan 
Mehmed §ahi, aym zamanda §airdir. Nitekim genp ya§larda kaleme aldigi §iirlerle bazi tezkire 
yazarlarmin dikkatini pekmi?, tezkirelerde §iirlerine yer verilmi^tir. §uara tezkirelerinin 
yanmda bazi klasik eserlerle kendisine ait mensur eserlerde de beyit, dortliik ve kitalari 
bulunmaktadir. Bu makalede, §airin soz konusu kaynaklardaki jiirleri, bir araya getirilmi? ve 
bunlarm degerlendirmesi yapilmi^tir. 

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Nesir, §iir, §air, Mehmed §ahi. 


An Ottoman Poet and Prose Stylist: Okchuzade Mehmed Shahi 
Abstract: Grown up as versatile people, Ottoman intellectuals had holistic views towards 
science, art and literature, and wrote in a variety of disciplines. It was not uncommon for a 
mathematician to write in philosophy, for a hadith (report of the words and deeds of the 
Prophet) scholar to write history books, for a statesman to be busy with calligraphy or for a 
Shaykh al-Islam (the highest ranking Islamic legal authority) to have a “Dlwan” (a collection of 
poems). However, possibly due to specialization-based scientific understanding of modern 
researchers, one side of these people generally came to the fore and some capabilities of them 
remained unknown. Grown up in Istanbul, capital town of Ottoman Empire, in late 16 th and 
early 17 th centuries, Okchuzade Mehmed Shahi was also one of these personalities called 
“hezar-fan” (polymath). Mehmed Shahi served in top level offices of the State, was busy with 
art and literature, and became known for insha 3 (composition) kind of works written with 
elaborate prose. Mehmed Shahi earned a deserved fame with these capabilities and he was also 
a poet. Indeed, due to poems he wrote in his early ages, he was noticed by some biography 
writers about poets and his poems were mentioned in some anthologies. In addition to poetry 
anthologies, he had some classical works, and some couplets, quatrains and verses included in 
his prose works. In the present study, a collection and evaluation of poems by Mehmed Shahi 
were presented. 

Keywords: Turkish Islamic Literature, Prose, Poem, Poet, Mehmed Shahi. 
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SUMMARY 

Ottoman statesman Okchuzade Mehmed Shahi was born in 1562 AD (970 AH) in 
Istanbul. He was son of Okchuzade Mehmed Pasha (d. 995 AH/1587 AD) and served as Katib 
(scribe), Defterdar (treasurer), Reis-ul-kuttab (chief of the scribes), Governor General of Cyprus 
and Aleppo. His real name was Mehmed, but he was mentioned in different sources by names 
such as Mehmed Bey, Mehmed Shah, Mehmed Shahi, Mir Mehmed Shahi and Okchuzade 
Mehmed Shahi. Starting at a young age, he was well educated in madrasah (college). With his 
vibrant character and superior genius, he came to the forefront among his peers. He was 
educated under the supervision of Ma'lulzade Nakib Efendi (d. 993 AH/1585 AD) and graduated 
in 988 AH/1580 AD at the age of 18. When Nakib Efendi became Shaykh al-Islam in the same year, 
he started his official duty as Diwan-i Humayun (imperial council) secretary. With the duty of 
Executive Assistant, he became the secretary of Damad Ibrahim Pasha who started to his office 
in 1004 AH/1596 AD. He worked under the patronage of the Pasha until Pasha’s death in 1010 
AH/1601 AD. Mehmed Shahi succeeded Musa Chelebi as Reis-ul-kuttab and Basdefterdar (chief 
treasurer) in 1005 AH/1596 AD, and was appointed as title deed and cadastre director in 1006 
AH/1597 AD. However, he was dismissed from this duty and was included among the officials 
to join military campaign. He was prosecuted and tried for imprisonment for the accusation of 
coming to Istanbul without permission. He succeeded Hamza Pasha as Nishanci (high-ranking 
bureaucrat) in 1007 AH/1599 AD and was assigned to military campaign. Mehmed Shahi was 
dismissed from his duty in 1008 AH/1600 AD. Although he was reappointed to his duty in the 
same year, he was dismissed again in 1010 AH/1601 AD. While Hamza Pasha was reappointed 
to his office, Mehmed Shahi was not assigned to any duty. He succeeded Murad Efendi as the 
Defterdar of Egypt in 1013 AH/1605 AD. After this duty, one of the vassal Sanjak (administrative 
district) Beyliks (principalities) in Egypt was given to him. When vassal Sanjak Beyliks were 
abolished by Kara Mehmed Pasha, Beylerbeyi (governor) of Egypt, in 1016 AH/1608 AD, he 
returned to Istanbul. He was not appointed to an office for a long time. In 1029 AH/1620 AD, he 
was appointed as title deed and cadastre director in 1029 AH/1620 AD, and became Nishanci 
again in 1030 AH/1621 AD. He served in military campaign to Poland, but was dismissed from 
this duty during the campaign. He was appointed as Nishanci for the fifth time during the 
second reign of Sultan Mustafa (1622-1623). He was dismissed in 1033 AH/1624 AD and retired. 
In early 1039 AH/1630 AD, he died at the age of 69 in Istanbul. His tomb is near Ekmekchioghlu 
tomb in the vicinity of Sunbul Efendi. 

What is known about his family is limited to his son named Vak'i Ahmed Efendi (d. 1060 
AH/1650 AD). Ahmet Efendi learned Naskh, Thuluth and tevkfi types of calligraphy styles from 
his father. He served as anthology writer for Shaykh al-Islam Bahai Efendi. He died in 1060 
AH/1650 AD when he was serving as teacher in Sulaymaniyah Madrasah. His tomb is around 
Shaykh Vefa tomb. 

In addition to his administrative duties, Mehmed Shahi was also interested in poetry, 
prose, calligraphy, mysticism, hadith and tafsir (exegesis). Possibly also due to his dismissal of 


CUID 22/1 (June 2018): 467-488 



470 | Oksiiz, Yilmaz. An Ottoman Poet and Prose Stylist: Okchuzade Mehmed Shahi 

duties many times in his life, he produced many works. Among them are Ahsan al-hadith, an- 
Nazm al-mubin fi dyat al-erba c in, al-Maqam al-Mahmud, Tarjuma-i Tuhfa as-salavdt,Jdmi c al-ghayat, 
Mukhtar al-akhyar, Qanun-i Jadid-i Aradi, Munsheat ve Diwan. Famed for his prose works, the 
author was also a poet. With his couplets which he wrote under pseudonym of Zayni, he 
managed to get on the anthology of Kinalizade at his twenties. He was celebrated with the 
expression of ‘‘Arrow of word from his bow of soul has reached the target of approval from masters; he 
is at ayoung age (at his twenties)”. Subsequently adopting pseudonym of Shahi, the poet had some 
poems published within the works of BeyanI, Nev'izade and Mustaqimzade as well as within 
his own prose works, Mustaqimzade even mentioned that Mehmed Shahi had a diwan. 
Nevertheless, this work of him has not been found yet, 

A total of 30 poetry works of Mehmed Shahi were found in various sources, except for 
his translations of 40 hadith and 40 Qur’an verses written in poetry. Of his 30 poetry works, 26 
were written in Turkish and 4 in Persian, Various sections of c arud (meter) were used in these 
works written as couplets, quatrains and verses. It could be stated that his poems rich in 
Persian and Arabic words had a rich rhyme frame. In his poetry works in which religious, 
literary, historical, legendary and mysticism themes were worked, concepts and figures such 
as Allah, the Lord, Messiah, Messenger, Risalet (messengership), intercession, Kafur al-lkhshidi 
(966-968), Musta c sim (d, 656 AH/1258 AD), ibn Alkami (d, 656 AH/1258 AD), Nasir-i Tusi (d, 672 
AH/1274 AD), Jamshid, Keyumars, Uftade, Hudayi, Majusi, Kizilbash, Bayrami and mufti (jurist 
capable of giving a formal legal opinion). His poems were about intercession demand from the 
Messenger (PBUH), sin of serving to Persian, importance of an invention, praise of Uftade 
Sultan (d. 988 AH/1580 AD), effect of prayer, fate of administrator favoring his relatives, futility 
of envying the rich, importance of fighting with Zoroastrian, benefits of exhibition of sorrow, 
value of skillful people, resembling of the world to a bride with a thousand grooms, beauty of 
eloquence, ignominy of leaving chastity for lust, asking for forgiveness for sins, talent of 
understanding the words, not giving quarter to enemies, praise of Hz.TImar, humbleness, value 
of lack of worldly things, sufferance due to the beauty of the beautiful, needing not to wonder 
why the beloved one is far away, evil of protecting the snot, richness of Arabic language, deeds 
of Anatolian fadils (virtuous), importance of endeavor in succeeding the closeness to God and 
respectability of c Aziz Mahmud Hudayi (d, 1038 AH/1628 AD), 

Okchuzade Mehmed Shahi was an Ottoman statesman who also earned a well-deserved 
fame for his works written in insha 1 (composition) genre of elaborate prose. In addition, he also 
had poetry works. Praised for the poems which he wrote in his early ages by anthology writers 
who included his poems in their anthologies, the poet also had some couplets and quatrains 
scattered among his own prose works. His poems in the form of couplets and quatrains within 
abovementioned works mostly were about religious, literary, legendary, historical and 
mysticism themes. 

Mehmed Shahi was knowledgeable in tafsir, hadith, mysticism and calligraphy, and had 
good levels of Arabic and Persian. Writing poems in Persian, Mehmed Shahi was decorated his 
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prose works with Arabic expressions such as Qur’an verses, hadiths and proverbs. It could be 
stated that such decorations made the language of his poems more difficult. Nevertheless, his 
poems are plainer and easier compared to his prose works. The poet who also had lyrical poems 
generally preferred hikami (sapiential) style and wrote genres such as munacaat (prayer to 
God), shafaatname (intercession epistles), historical quatrain, medhiye (panegyric) and hicviye 
(epigram). His poems in anthologies were lyrical, those in Ahsan al-hadith and an-Nazm al-mubin 
were didactical and those in Munsheat were epic. Based on an evaluation of these poems, it 
could be stated that he was a poet with a style, though not a poet of first class. 

GiRi$ 

Osmanli devlet adami olan Ok^uzade Mehmed §ahi, 970/1562 yilinda Istanbul’da 
dogdu. 1 Katiplik, defterdarlik, reisulkiittablik, Kibris ve Haleb beylerbeyligi gibi gorevlerde 
bulunan Ok^uzade Mehmed Pa§a’nm (6.995/1587) ogludur. 2 Asil adi Mehmed olup kaynaklarda 
Mehmed Bey, Mehmed §ah, Mehmed §ahi, Mir Mehmed §ahi, Ok^uzade Mehmed §ahi gibi 
isimlerle amlmaktadir. 3 Ktigtik ya§ta ilim ogrenmeye ba§layan ve iyi bir medrese egitimi alan 
§air, hiddetli tabi'ati ve tisttin zekasiyla emsali arasmda temayiiz etti. Dersini Ma’lulzade Nakib 
Efendi’den (6. 993/1585) tamamlayarak 988/l580’de on sekiz ya§mda icazet aldi. 4 Aym yil 
iginde Nakib Efendi §eyhiilislam olunca Divan-i Hiimayun katibi olarak resmi gorevine ba§ladi. 5 
1004/1596’da sadrazamliga getirilen Damad Ibrahim Pa^a’nm -tezkirecilik goreviyle- sir katibi 
oldu. 6 Pa§a’nm 1010/1601 senesindeki vefatina kadar himayesinde kaldi. 7 1005/1596 tarihinde 
Musa Qelebi’nin yerine reisiilkuttab ve ba§ defterdar olan Mehmed §ahi, 1006/1597’de 


1 §emseddin Sami, Kamusu’l-alam (Istanbul: Mihran Matb., 1306), 4: 2839; Nev'izade Atayi, Hadaiku’I- 
hakaik fitekmileti’$-$ekdik, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: (Jagn Yay., 1409/1989), 2: 730; Mehmet Nail 
Tuman, Tuhfe-i Nailt, haz. Cemal Kurnaz - Mustafa Tat?i (Ankara: Bizim Btiro Yay., 2001), 2: 479; 
Christine Woodhead, “Ok^uzade Mehmed Jahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV 
Yay., 2007), 33: 335. 

2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Muellifleri (Istanbul: Matba‘a-i ‘Amire, 1333), 2: 78; Kinalizade, 
Tezkiretu’f-fuara, haz. ibrahim Kutluk (Ankara: TTK Yay., 1989), 1: 514; Beyani, Tezkiretu’$-§u‘ara, haz. 
Ibrahim Kutluk (Ankara: TTK Yay., 1997), 135; Mtistakimzade, Tuhfe-i Hattatm, (Istanbul: Devlet 
Matba'asi Yay., 1928), 445; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, haz. Nuri Akbayar (Istanbul: KB & TV Yay., 
1308/1996), 4: 1065, 1079. 

3 Nev'izade, Hadaiku’l-hakaik fitekmileti’$-§ekaik, 2: 730; §emseddin Sami, Kamusu’l-a‘lam, 4: 2839; Siireyya, 
Sicill-i Osmant, 4:1079. 

4 Kinalizade, Tezkiretii’$-$uara, 1: 514; Woodhead, “Ok<;uzade Mehmed §ahi”, 335; Alim Yildiz, Gelenegin 
izinde (Istanbul: Kitabevi Yay., 2013), 111. 

5 Nev'izade, Hadaiku’l-hakaik ft tekmileti’$-$ekaik, 2: 730; Tahsin Ozcan, “Mehmed Efendi, Malulzade”, 
Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003), 28: 457. 

6 Nev'izade, HadaikuThakaik f!tekmileti’$-$ekdik, 2: 730; Woodhead, “Ok<;uzade Mehmed §ahi”, 335. 

7 Woodhead, “Ok<;uzade Mehmed §ahi”, 335. 
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defterhane-i hiimayun emini oldu. 8 Fakat iki ay sonra azledilerek 9 sefere katilan katipler 
arasma dahil edildi. izinsiz istanbul’a geldigi igin takibata ugradi ve hapsi istendi. 10 
1007/l599’da Hamza Pa§a’nm yerine ni§anci tayin edildi ve sefer igin gorevlendirildi. 11 
1008/1600 yilinda gorevinden alinan Mehmed §ahi, aym sene iginde yeniden ni§anci olduysa 
da 1010/1601 tarihinde azledildi. Hamza Pa§a tekrar iade olunurken 12 kendisine herhangi bir 
gorev verilmedi. 13 1013/1605 yilinda Murad Efendi’nin yerine Misir defterdari oldu. Bu 
gorevden alminca Misir’da salyaneli sancak beyliklerinden biri kendisine verildi. 1016/l608’de 
Misir beylerbeyi olan Kara Mehmed Pa§a tarafmdan salyaneli beylikler kaldirilinca da 
istanbul’a dondii (1017/1608). Uzun sure onemli bir gorevde bulunmadi. 1029/1620’de ikinci 
kez defter emini, 1030/1621’de tekrar ni§anci oldu. 14 Lehistan seferine katildi, bu sefer 
esnasinda gorevinden azledildi. Sultan Mustafa’nm ikinci saltanatinda (1622-1623) be§inci kez 
ni§anciliga getirildi. 1033/1624’te azledildi ve emekliye aynldi. 15 1039/1630 yili ba§inda altmi§ 
dokuz ya§inda Istanbul’da vefat etti. 16 Kabri Siinbiil Efendi civarmda Ekmekgioglu dairesinin 
yamndadir. 17 

Ailesi hakkmda bilinenler, Vak‘i Ahmed Efendi (6. 1060/1650) adindaki oglu ile 
smirlidir. 18 Nesih, stilus ve tevki’i hatti babasmdan me§k eden Ahmed Efendi, Ijeyhiilislam Bahai 
Efendi’nin tezkirecisi olarak gorevyapmi?, Siileymaniye miiderrisi iken 1060/1650 yilinda vefat 
etmi§tir. Kabri §eyh Vefa Tiirbesi civarindadir. 19 


8 Nev'izade, Hadaikui-hakaik fitekmileti’§-$ekaik, 2: 730; §emseddin Sami, Kamusui-aiam, 4: 2839; Siireyya, 
Sicill-i Osmani, 4:1079. 

9 Nev'izade, Hadaiku’I-hakaik fi tekmileti’$-$ekdik, 2: 730; Woodhead, “Ok<;uzade Mehmed §ahi”, 335 . 

10 Selaniki Mustafa, Tarih-i Selaniki, haz. Mehmet ip§irli (Ankara: TTK Yay., 1999), 2: 719, 739. 

11 Padi§ahin yamnda bulunmasi gereken ni§ancimn sefer i<;in gorevlendirilmesi Selaniki tarafmdan 
ele§tirilir. Selaniki, Tarih-i Selaniki, 2: 808. 

12 Nev'izade, Hadaikui-hakaik fi tekmileti’$-§ekaik, 2: 730; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1079; Yildiz, Celenegin 
izinde, 218. 

13 Woodhead, “Ok<;uzade Mehmed §ahi”, 335. 

14 Nev'izade, Hadaikui-hakaik fi tekmileti’$-§ekaik, 2: 730; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1079; Woodhead, 
“Ok^uzade Mehmed §ahi”, 335. 

15 Nev'izade, Hadaikui-hakaik fi tekmileti’$-$ekaik, 2: 731; Woodhead, “Ok^uzade Mehmed §ahi”, 335 - 336 ; 
Yildiz, Gelenegin izinde, 218. 

16 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, 445. Siireyya [Sicill-i Osmani, 4:1079] onun yetmi§ ya§inda vefat ettigini 
soyler, fakat dogum-oliim tarihlerine (970/1562-1039/1630) bakildiginda altmi§ dokuz ya§inda vefat 
ettigi goriilmektedir. 

17 Bursali, Osmanh Muellifleri, 2: 78; Tuman, Tuhfe-i Naili, 2: 479; Halit Karatay, Hattat Divan fairleri (Ankara: 
Ak^agYay., 2008), 412. 

18 Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1079; Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, 82, 445; Yildiz, Celenegin izinde, 278. 

19 Siireyya, Sicill-i Osmani, 5: 1650; Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, 82; Karatay, Hattat Divan fairleri, 452 
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ResmT gorevleri yanmda §iir, nesir, hiisn-i hat, tasavvuf , 20 hadis, tefsir gibi alanlarla da 
ilgilenen Mehmed §ahi, muhtemelen ma‘zuliyet hayatinin da etkisiyle 50 k sayida eser 
vermi§tir. Bunlar: Ahsenii’l-hadis, en-Nazmul-miibtn ft dyati’l-erbain, el-Makamu’l-Mahmud, 
Terctime-i Tuhfetii’s-salavdt, Cdmiul-gdyat, Muhtdru’l-ahydr, Kanun-i Cedtd-i Arazt, Mtin$edt ve 
Divan’ dir, Mensur eserleriyle §ohret kazanan mtiellif, aym zamanda §airdir. ZeynT mahlasiyla 21 
kaleme aldigi beyitlerle heniiz yirmili ya§larda 22 Kinahzade’nin tezkiresine girmeyi ba§armi§ 
ve “keman-i balinden halas bulan siham-i kelami hedef-i kabul-i erbab-i kemale vusul bulmufdur halen 
vasil-i sinn-i $ebabdur” 23 ifadelerine mazhar olmu§tur. Daha sonra §ahi mahlasmi alan §airin , 24 
Beyani, Nevhzade ve Miistakimzade’nin eserleri ile kendi mensur eserleri igerisinde de 
manzumeleri bulunmaktadir, Hatta Miistakimzade, “dtvan-i e§‘an vardir” 25 ifadesini kullamr. 
Fakat bu esere heniiz rastlanmami§tir. 


1. §iiRLERiN BAZI OZELLtKLERt 

Beyit, dortliik veya kitalar halinde §iirler yazan Mehmed §ahi, bu manzumelerde 
aruzun pe§itli bahirlerini kullanmi§; dini, edebi, tarihi, efsanevi ve tasavvufi unsurlara yer 
vermi§tir. Dolayisiyla bu kisimda manzumeler, §ekil ozellikleri, ifade ozellikleri ve muhteva 
ozellikleri bakimmdan incelenmi§tir. 

1.1. §ekil Ozellikleri 

Mehmed §ahi’nin manzum kirk hadis terciimesi ile kirk ayet terciimesi istisna olmak 
iizere muhtelif kaynaklarda yirmi altisi Tiirkpe, dordii Farspa toplam otuz manzumesine 
rastlanmi§tir. Beyit, dortliik veya kitalar halinde olan bu nazimlar, aruzun failatun failatun 
failiin, failatun failatun failatun failiin, feilatun feilatun feilixn ( 2 ), feilatun feilatun feilatixn feiliin 
(3), feilatun mefailiin feilixn (7), mefailiin feilatixn mefailiin feilixn (4), mefatliin mefatliin mefatliin 
mefatliin, feuliin feuliin feuliin feul, mefatliin mefatliin feuliin (4), mefulii failatii mefatlii failiin (4), 
mefulii mefatlii mefatlii feuliin, mefulii mefatlii mefatlii feul vezinleri ile kaleme alinmi§tir. 
Arap^a ve Fars^a kelimelerin de kullamldigi §iirlerde zengin bir kafiye orgiisiiniin bulundugu 


20 Hiidayi dergahi mudavimlerinden olan Mehmed §ahi, Celvetiyye tarikatina mensuptur. Bilgi i<;in bk. 
Ok<;uzade Mehmed §ahi Bey, el-Makamu'l-Mahmud, trc. Hiir Mahmud Yiicer - Mehmed Ruzi (istanbul: 
Darulhadis Yay., 2006), 16-17; Hasan Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1991), 4: 339. 

21 Miistakimzade, Tuhfe-iHattatm, 445; Kinahzade, Tezkiretuf-fuara, 1: 515; Tuman, Tuhfe-iNaili, 2: 479. 

22 Mehmed §ahi’nin dogumu: 970 (1562), Kinahzade’nin tezkiresinin biti§ tarihi: 994 (1586). Kinahzade, 
Tezkiretuf-fuara, 1:10. 

23 Kinahzade, Tezkiretu’$-$uara, 1: 515. 

24 Kinahzade, Tezkiretuf-fuard, 1: 515; Yildiz, Gelenegin izinde, 278; Woodhead, “Okguzade Mehmed §ahi”, 
336. 

25 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatm, 445. 
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soylenebilir. Bazi nazimlarmda redife itibar eden §air, 26 yarim kafiye, tam kafiye, zengin kafiye 
ve tun$ kafiyeye yer vermekte; bilhassa cinasli kafiyeye ragbet etmektedir. 27 Mesela, “bir bela 
gelse gam izhar etme, onda iki §er vardir; dostlar huzursuz olur, dii§manlar birer iki§er ta§kinlik 
eder” diyen §air, soz konusu dortliikte cinasli kafiyeye ba§vurmaktadir: 

Feilatiin mefailiin feiliin 

Bir bela gelse itme gam izhar 

Vardurur anda zahiren iki $er 

Dostlar bt-huzur olur gayet 

Dtifmen eyler guliiv birer iki$er (T9) 

1.2. ifade Ozellikleri 

Nesirde kiilfetli bir iislubu olan Mehmed §ahi, §iirlerinde daha sade bir dil 
kullanmaktadir. Nitekim mensur eserlerinde iislubunun agir oldugunu itiraf etmekle birlikte 
savunan §air, bunu belirttigi a§agidaki dortliikte daha anla§ilir bir dili tercih ederek §oyle der: 
“Kalemimin ^isentisi, olmii§ goniillere “... her jeyi Sudan (yarattik)...” 2S ayetini tefsir etmekte; 
goniil madeninden yeni kafiyeler zuhur etti, bunu sigir tabiatli olanlar anlayamazsa ben ne 
yapabilirim”: 

Mefulti failatii mefatlii failiin 
Eyler re$d$e-i kalemiim mtirde dillere 
Tefsir-i ayet-i j* J 

Dil madeninden itdikavafi-inevzuhur 
Her gav-tab‘ fehm idemezse t°j) (T16) 

iyi derecede Arap?a ve Fars^a bilen Mehmed §ahi, §iirlerinde Arap^a olarak ayet, hadis 
ve kelam-i kibar iktibas etmekte, Arap^a ve Fars^a kelimelere ?ok^a yer vermektedir. 
Dolayisiyla §iirlerdeki iislubu, agdali olmadigi gibi gok sade de degildir. Mesela; “bilginler, 
diinyayi herkese yalan va’dde bulunan sevgiden yoksun bir kadina benzetirler, evlenmeyerek 
FIz. Isa gibi hafif ruhlu ol, o bin kocali geline sevgi gosterme” ifadesini §u §ekilde nazma 
c;ekmektedir: 

Mefailiin feilatiin mefailiin feiliin 
Ciham bir zen-i bt-mihre behzediir hiikema 
Ki herkese ola va'd-i diirugi amade 
Tecerriid He Mesiha gibi sebiik-ruh ol 
Mahabbet itme ‘arus-i hezdr-damade. (Til) 


26 §iirlerdeki redifler §u §ekildedir: “eylemekdiir, -diir (2), ide, eyle, gibi, oldi”. 

27 Cinasli kafiyenin bulundugu manzumeler i<;inbk. Tiirkge: 7, 9,13, Fars?a: 1, 3. 

28 el-Enbiya 21/30. 
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1.3. Muhteva Ozellikleri 

Manzumeler, Hz. Peygamber’den §efaat talebi, Acem’e hizmet etmenin vebali, bir §ey 
icat etmenin ehemmiyeti, Uftade Sultan’m (6. 988/1580) ovgiisu, duanm tesiri, yakinlarmi 
kayiran yoneticinin akibeti, zenginlere hasedin beyhudeligi, Mecusilerle sava§in onemi, garni 
izhar etmenin zararlari, marifet ehlinin degeri, cihanm bin damatli geline benzemesi, tatli soz 
soylemek, iffeti terk ederek §ehvete ko§anm algakligi, gece gtindtiz salih amelde bulunmak, 
gtinahlardan dolayi inayet istemek, soz anlama kabiliyeti, dii§mana aman vermemek, Hz. 
Omer’in ovgiisii, tevazu, diinya mtilkiinii elde edememenin kiymeti, gonlii cahil olanm irfandan 
mahrum olacagi, gtizellerdeki hiisniin eziyete sebebiyeti, sevgilinin uzak olu§una §a§ilmamasi 
gerektigi, a§agilik kimselere arka pikmanm kotuliigii, Arappa’nm zenginligi, Anadolu 
fazillarinm fazl u keremi, kurbiyete ula§mada gayretin ehemmiyeti ve Aziz Mahmud 
Hudayi’nin (6.1038/1628) sayginligi beyamndadir. 

§iirlerinde dini, tarihi, efsanevi ve tasawufi kavramlara yer veren Mehmed §ahi, ayet, 
hadis, kelam-i kibar gibi unsurlardan yararlamrken tarihi, efsanevi ve tasawufi §ahsiyetlerden 
de istifade etmektedir. “Kaleminin pisentisiyle 6lmii§ goniillere “... her geyi Sudan (yarattik)...” 29 
ayetini tefsir ettigini” soyleyen §ahi, kurbiyete ula§ma konusunda gayretin ehemmiyetinden 
bahsederken "... kulum hana yiiriiyerek gelirse hen ona kogarak giderim” 30 kudsi hadisine; §ehvetin 
kesretiyle gururlanmanm hezeyamm anlatirken “amelinin kendisini geri biraktigi kimseyi, nesebi 
one gegiremez” 31 hadis-i §erifine telmihte bulunmaktadir. 32 “Algaktir o kimse ki, iffeti terk ederek 
§ehvetin kesretiyle gururlamr. Ki§inin kendisi Bahile’den 33 olduktan sonra aslimn Ha§im’den 
olmasi bir fayda vermez” anlamma gelen manzume §oyledir: 

Feuliin feuliin feuliin feul 
Dentdiir o kim ‘iffeti terk idiip 
Tefahur ide kesret-i bah He 

^ujLa (_}j^ y /Yj 

mJa Lj dul£ IjJ (T13) 

Kismetine razi olmayarak agniyaya haset edenlere §eddad’in diinyadaki akibeti ile Ad 
kavminin ahiretteki ahvalini hatirlatan §air, meliklerin kapisina gidenlere hakkm kapisma 


29 el-Enbiya 21/30. 

30 Muslim, “Zikr”, 4: 2061 (2675); Tirmizi, “Husnu’z-zan”, 5: 473 (3603); ibn Mace, “Fazlu’l-‘amel”, 4: 722 
(3821). 

31 Muslim, “Fazlil’l-ictima”, 4: 2074 (2699); ibn Mace, “FazluVamel”, 1:152 (225). 

32 Sozkonusu manzumeler ipn bk. Turk^e: 13,16, Fars<;a: 3. 

33 Araplar nezdinde zemmedilmi§ kabiledir. Cahiliye Araplari, bu kabileyi hakir gdriirler, onlarin 
mezardan olu kemiklerini pkartip kaynatarak yagmi alan a§agilik kimseler oldugunu kabul ederlerdi. 
“Bahili” kelimesini de hakaret anlaminda kullamrlardi. Ahmet Onkal, “Bahile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi 
islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1991), 4: 483. 
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yonelmeyi ve Salih (a.s.) kissasindan ibret alarak salih amelde bulunmayi tavsiye etmektedir. 34 
Arzu ettigi halde diinyaya ait §eylere ula§amayanlari, tabiinden Avn b. Abdullah’m (6.110/728) 
“diinyaya dair bir $eyi istedigin halde ona ula$amaman onun ferrinden korunmu$luguna delalet eder” 35 
soziine telmihte bulunarak mujdelerken; adamlarmi kayiran sadrazami da “Hz. Osman 
yakinlarma meyl ettigi igin, al ile ashab onun katlinde siikut eyledi” diyerek uyarmaktadir. 36 

Mef ulii mefailu mefailu feuliin 
Ey rtifvet ile sadra geqen Asaf -1 hod-ray 
Adamlarum yapmaga say eyleme yah yah 
Etbama meyl itdiigi-fiin Hazret-i Osman 
Katlinde siikut eylediler al ile ashab (T6). 

Misralarinda Allah, rabb, Mesih, resul, risalet, §efaat, halef-i sidk, Kafur-i ih§idi (966- 
968), Miista'sim (6. 656/1258), ibn Alkami (6. 656/1258), Nasir-i Tusi (6. 672/1274), Cem§id, 
Keyumers, Uftade, Hiidayi, Mecusi, Kizilba§, Bayrami, mufti gibi dini, tarihi, efsanevi ve 
tasavvufi unsurlari da kullanan; miinacat, §efaatname, tarih kitasi, medhiye, hicviye gibi 
tiirlerde §iirler soyleyen 37 §airin hakimane nazimlari yanmda lirik §iirleri de bulunmaktardir. 
Bunlardan birisi §oyledir: 

Eeilatun feilatixn feilatixn feilixn 
Berg-igiil ‘ani-i dildara dime oldi naztr 
Ter diifiip ftinki ruh-i ah olur reng-pezir 
Gor du'a-i kadehi nife miicerrebdiir kim 
Ne kadar serd ise dilberlere eyler te’sir. (T5) 


2. §iiRLERiN BULUNDUGU KAYNAKLAR 

Mehmed §ahi’nin §iirlerinin kaynagi, bazi §uara tezkireleri, klasik kaynaklar ve §airin 
kendi eserleridir. Kinalizade ve Beyani tezkireleri yanmda Nev‘izade ile Miistakimzade’nin 
eserinde 38 bir beyti bulunan §air, mensur olarak kaleme aldigi bazi eserlerine (ozellikle dibace 
kismma) de kendisine ait nazimlar serpi§tirmi§tir. Ahsenii’l-hadis, en-Nazmii’l-miibin ve Miin$eat 


34 Soz konusu manzumeler i<;in bk. Tiirkcje: 7,14. 

35 Ebu Nu‘aym, Hilyetul-evliyave Tabakdtiii-asfiyd (Misir: es-Sa‘ade, 1394/1974), 4: 243. 

36 Soz konusu manzumeler i<;in bk. Ttirk^e: 6,19. 

37 Soz konusu manzumeler i<;in bk. Turk^e: 1, 2, 4, 6, 8,11,15,17,18, Fars<;a3, 4. 

38 Kinalizade Hasan (Jelebi, Tezkiretii’§-§uara, haz. ibrahim Kutluk (Ankara: TTK Yay., 1989); Beyani 
Mustafa b. Carullah, Tezkiretu’$-$u‘ara, haz. ibrahim Kutluk (Ankara: TTK Yay., 1997); Nev’izade Atayi, 
Hadaiku’l-hakaik fi tekmiletif-$ekaik, haz. Abdiilkadir Ozcan (istanbul: Cagn Yay., 1409/1989); 
Mtistakimzade, Tuhfe-i Hattatin (istanbul: Devlet Matba'asi Yay., 1928). 
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isimli eserlerinde “li-muellifih” ibaresiyle verilen bu manzumeler, beyit, dortliik veya kita 
§eklindedir. Onun nazimlarini ihtiva eden eserler kisaca §oyledir: 

2.1. Ahsenu’l-hadts 

Miiellifin ilk eseri olan Ahsenul-hadis manzum bir kirk hadis terciimesi 39 ve bunlarm 
mensur §erhinden miite§ekkildir. Mtiellif, siislii nesirle kaleme aldigi eseri, muhtelif §airlerin 
Arap^a, Farspa, Tiirkpe beyit ve dortliikleriyle siislemi§ zaman zaman kendisine ait nazmlara 
yer vermi§tir. Bu nazmlar genelde eserin dibace kisminda bulunmaktadir. Mesela: 

... gah matmure-i mahvdan ma‘mure-i sahva geldiikde dehr-i piir-futur 
ve muka‘ar-i felek-i bi-futurdan zuhur bulan §iitiir-gurbe etvar-i 
ba'isetii’l-gtirbe hikmet-i meskutun ‘anha kabilinden ma'dud belki 
hikmet-i mechule gibi reh-giizer-i viicuh-i ma‘kulesi mesdud olmagin 
ta‘ayytinat-i dehri vera-i zahra ilka ve sahife-i derunda bu kif'anun 
mazmunmi ibka iderdtim. Li-mtiellifih: 

Medh-imahlukHe tabunniqebir 
Siihan-drdhk u hod-ralik ide 
Demidtir tuti-i guya-yi kalem 
fiikr-i Hahk’da feker-hahk ide. 40 

2.2. e n-Nazmii’ 1-mtibm fl Ayati’l-erba'in 

Manzum kirk ayet terciimesi 41 ve bunlarm mensur §erhi olan eser, peygamberlerle 
erenlere ait kirk boliimden ibarettir. 42 §air, Anadolu’da tiiriiniin ilk ornegi olan bu eseri, daha 
once yazdigi Ahseniil-hadts’m gordiigti ilgiden dolayi kaleme almi§tir 43 Burada da §aire ait olan 
nazmlar, genelde eserin dibace kismindadir. £e§itli kiitiiphanelerde $ok sayidayazma niishasi 44 
bulunan eserin istifade ettigimiz niishalarmin bazi ozellikleri a§agidaki gibidir: 

Siileymaniye Yazma Eserler Ktp., Lalaismail Bob, no: 612. 


39 Kitalar halindeki bu terciime de §aire aittir. Fakat iizerinde daha once pah§ma yapildigindan burada 
tekrar edilmemi§tir. Bk. Yilmaz Oksiiz, Okfuzade Mehmed §ahi’nin Ahsenii’l-hadis’i (inceleme-Metin) 
(Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2016). 

40 Oksiiz, Okguzade Mehmed $ahi’nin Ahsenii’l-hadis’i (inceleme-Metin), 226-227. 

41 Kitalar halindeki bu terciime de §aire aittir. Fakat iizerinde daha once pah§ma yapildigindan burada 
tekrar edilmemi§tir. Bk. Ahmet Sevgi, “Okpuzade’nin Manzum Kirk Ayet Terciimesi”, Tiirkiyat 
Araftirmalari Dergisi 1 (1994): 145-155. 

42 Nev'izade, Hadaiku’l-hakaik fitekmileti’$-$ekaik, 2: 731; Yildiz, Gelenegin izinde, 17. 

43 Sevgi, “Okpuzade’nin Manzum Kirk Ayet Terciimesi”, 146. 

44 Bazilan ipinbk. Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, no: 117,2640; Topkapi Sarayi Miizesi, Emanethazinesi, no: 
612; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, no: 100, Hacimahmudefendi, no: 707; Siileymaniye 
Kiitiiphanesi, Haletefendi, no: 75/2; Kayseri Ra§id Efendi Kiitiiphanesi, no: 601; Beyazit Devlet 
Kiitiiphanesi, Beyazit, no: 537; Yapi Kredi Bankasi Kiitiiphanesi, no: 101. 
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Bu niisha igerisinde 260 varak bulunmaktadir. Eser, l b ile 252 a arasindadir. 25 satirli 
ta'lik hatla yazilmi§ olan niishanm miistensihi §ahbaz b. §a‘ban, istinsah tarihi 22 Cemaziye’l- 
ahir 1051’dir. 

Ba§i : [l b ] Hamd-i vafir-i firavan ve §ukr ii sitayi§... 

Sonu : [252 a ] Herkes zi-der-i to haceti mi-hahed 

Men amedeem ez-to to-ra mi-hahem 

Kopriilii Yazma Eserler Ktp., Fazilahmedpa§a Bol., no: 217. 

Ebrulu, kahverengi cilt igerisinde 349 varak bulunmaktadir. 21 satirli nesih hatla 
yazilmi§tir. Sayfa kenarlari ha§iyeli, bazi sayfalari bo§tur. Eksik olup miistensihi ile istinsah 
tarihi belli degildir. 

Ba§i : [l b ] Hamd-i vafir-i firavan ve §iikr ti sitayi§... 

Sonu : [349 a ] ... mazhar-i regaib-i hayrat-i hisan olmi§. 

Kayseri, Ra§id Efendi Eski Eserler Ktp., no: 601. 

331 varaktan olu§an niisha, 240x136 (180x83) mm. ebadinda olup 23 satirli ta'lik hatla 
yazilmi§tir. Sayfa kenarlari ha§iyelidir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Bordo 
mahfazasi vardir. 

Ba§i : [l b ] Hamd-i vafir-i firavan ve §iikr ii sitayi§... 

Sonu : [331 a ] Herkes zi-der-i to haceti mi-hahed 

Men amedeem ez-to to-ra mi-hahem 

2.3. Munfedt 

Miiellifin kom§u devletlerin hiikiimdarlarma gonderilmek iizere yazdigi mektuplardan 
olu§an bir mecmuadir. 45 1038/1629’de tamamlanan eser, on ikisi resmi, yakla§ik seksen 
mektubu ihtiva etmektedir. 46 Ni§anci sifatiyla yazdigi, III. Mehmed’den iran §ahi’na 
gonderilmi? iki adet saltanat mektubuyla ba§layan eser, I. Mustafa ile IV. Murad’in ciiluslarma 
dair mektuplari da igermektedir. 47 Bursali’nm ifadesiyle; “otuz cuz kadardur ki, Feridun Bey 
mtinfedti 48 tarzmda bir eser oldugifun ehemmiyyet-i edebiyye vii tarihisi miistagm-i izahtir”. 49 


45 Bursali, Osmanh Muellifteri, 2: 78; Nev'izade, Hadaiku’l-hakaik fi tekmiletif-$ekaik, 2: 731. Bk. Hasan 
Giiltekin, “in§a ve Tarihi Geli§imi”, International Journal of Central Asian Studies 13 (2009): 317-341. 

46 Woodhead, “Ok^uzade Mehmed §ahi”, 336. 

47 Dolayisiyla kiituphane kataloglarinda Mehmed §ahi’ye ait “Mekatib-i Sultan Muhammed Han” ve 
“Suret-i Emr-i Ciilus-i Sultan Murad Han” adh eserler, bu mun§eattaki mektuplar olmahdir. [bk. 
“Mekatib-i Sultan Muhammed Han”: Nuruosmaniye Yazma Eser Kutiiphanesi, no: 4976/8, (vr. 42-29); 
“Suret-i Emr-i Ctilus-i Sultan Murad Han”: Istanbul Universitesi Merkez Ktittip., Turkge Bob, no: 4097 
(136 vr.)] 

48 Feridun Ahmed Bey (d. 99l/l583)'inMun$e‘dtii's-selatin adh eseri, ilk Osmanh padi§ahindan III. Murad’a 
kadar gelen huktimdar mektuplarmin suretlerini igermekte olup bu sahada yazilmi§ eserlerin en 
biiyugu ve en mukemmelidir. Abdiilkadir Ozcan, “Feridun Ahmed Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi (Ankara, TDVYay., 1995), 12: 397. 

49 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 2: 78. 
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Miiellifin hayati hakkinda bilgiler ihtiva etmesi, donemin uygulamalarma dair goriiplerini 
ipermesi, Hocazade (Hasancanzade) ailesinin siyasete miidahelesini eleptirmesi gibi hususlar 
eserin onemli yonlerindendir. 50 (Jepitli kiitiiphanelerde yazma niishalari bulunan eserin 
istifade ettigimiz niishalarmin ozellikleri poyledir: 

Mill! Kiitiiphane Yazmalar Boh, 06 Mil Yz B 224. 

Miklebli mukavva cilt iperisindedir. 11 varaktan olupan niisha, 330x190 (230x120) mm. 
ebadindadir. 24 satirli rik‘a hatla yazilmip olup eksiktir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli 
degildir. 

Bapi : [l b ] Hamden li-men halaka’l-hura’l-‘ini... 

Sonu : [ll b ] Hemipe ta ki be-takdir-i kadir-i bi-pun 

Manisa 11 Halk Ktp., Yz. No: 45 Hk 5275. 

Ebru kapli cilt iperisinde 110 varaktan olupmaktadir. 315x185 (220x110) mm. 
ebadindaki niisha, arma filigranli kagida 25 satirli ta'lik hatla yazilmiptir. Miistensihi ve istinsah 
tarihi belli degildir. 

Bapi : [l b ] Hamden li-men halaka’l-hura’l-‘ini... 

Sonu : [ll0 b ] Ber safha-i ruzgar-i resmi bii’gzar 

K’an pip-i Huda vii halk baped makbul 

2.4. Terciime-i Tuhfetii’s-salavat 

Hiiseyin Vaiz’in (6. 910/1504) Tuhfetus-salavat adli eserinin terciimesidir. Bir 
mukaddime, on iki fasil ve hatimeden olupan eser, Peygamber’e salat u selamm oneminden 
bahsetmektedir. Miiellif, 990/1582 yilindayazdigi 51 eserin itmamina (cjdi2^l U) ifadesiyle 
tarih dupiirmuptiir. Muhtelif kiitiiphanelerde yazma niishalari 52 olan eserin istifade ettigimiz 
niishasmin tavsifi §u pekildedir: 

Qorum Hasan Papa il Halk Ktp., Yz. No: 19 Hk 3211 

218x133 (165x80) mm. ebadinda ve 55 varaktan olupmaktadir. Tap arma filigranli kagida 
23 satirli taTik hatla yazilmiptir. Kepideler kirmizi, miistensihi Ibrahim Hamdi, istinsah tarihi 
1168 (I753)’dir. 

Bapi : [l b ] Ahmeduke’llahumme ve ente’l-mahmud ‘ala... 


50 Woodhead, “Yazipma (Jevreleri: Onyedinci Yiizyil Baplarmda Osmanli Mektup Yazimi”, pev. Ali Emre 
Ozyildinm, Nesrin in$asi: duzyazida dil iislup ve tiirler, haz. Hatice Aynur vd., (Istanbul: Turkuaz Yay., 
2010), 233. Aynca bk. Woodhead, “Ottoman inpa and the art of letter-writing influences upon the 
career of the nipanci and prose stylist Okcuzade (d. 1630)”, Osmanli Ara$tirmalan (journal of Ottoman 
Studies), (Istanbul: 1988), 7-8:143-159. 

51 Woodhead [“Okpuzade Mehmed pahi”, 336] eserin itmami ipin 1021/1612 tarihini vermekte; fakat tarih 
misrasi bu bilgiyi dogrulamamaktadir. 

52 Bazilan ipin bk. Mill! Kiitiiphane, Yz. No: 06 Mil Yz A 143; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisniipapa, no: 
464; Esadefendi, no: 25, 278; H. Mahmud, no: 3961; Istanbul Universiyesi Kiitiiphanesi, TY, no: 1479, 
Kayseri Rapid Efendi, no: 451/3; (Jorum Hasan Papa il Halk Kiitiiphanesi, Yz. No: 19 Hk 3211. 
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Sonu : [55 b ] Anunpiin bunun itmamma tarih 
Dimidi (ietLl ill ' t b). 

3. §iiRLERiN TRANSKRiPSiYONLU METNi 

§airin Tiirkpe §iirleri transkripsiyonlu olarak verilmi§, Fars^a §iirleri ise orijinal haliyle 
sunularak dipnotta terciime edilmi§tir. §iirlerin kaynagi belirtilirken en-Nazmul-mubin, 
Miin$eat, Terciime-i Tuhfetii’s-salavat gibi eserlerin yazma niishalari nazara alindigmdan 
bunlardaki §iirler igin soz konusu niishalar referans gosterilmi§tir. en-Nazmul-mubin: 
Siileymaniye Yazma Eserler Ktp., Lala Ismail Bol., no: 612 [L], Kopriilii Yazma Eserler Ktp., 
Fazilahmedpa§a Bob, no: 217 [F], Kayseri, Ra§id Efendi Eski Eserler Ktp., no: 601 [R]; Miin§edt: 
Mill!Ktitiiphane Yazmalar Bob, 06 Mil Yz B 224 [A], Manisail Halk Ktp., 45 Hk 5275 [M]; Terciime- 
i Tuhfetii’s-salavat: £orum Hasan Pa§a il Halk Ktp., 19 Hk 3211 [h] §eklinde belirtilmi§tir. Ahsenii’l- 
hadis’te gepen §iirlerde ise ilgili tezin sayfa numarasi verilmi§tir. 

3.1. Tiirkpe §iirleri 

1 Mefailiin mefailiin feuliin 

Bi-hamdi’llah tamam oldi risalet 
iri§di dergeh-i Hak’dan ‘inayet 
Umidiim rabb-i ‘izzetden budur kim 
§efa‘at ide ol hatm-i risalet 
Anunpiin bunun itmamma tarih 
Dinildi jill [gu b) 53 (990) 

2 

Mefailiin mefailiin feuliin 
‘Acem ferzendi oldi miifti-i ‘asr 
Anunpiin ba§im kaldirdi o ba§ 

‘Aceb hikmet degil mi padijahum 
Ola tarih muftimiiz Kizilbaf 1 (1017) 

3 

Mefailiin mefailiin feuliin 
Htiner bir tarz icad eylemekdiir 
Ne an ki §ehr biinyad eylemekdiir" 


53 Terciime-i Tuhfetii’s-salavat: [H55 b ], 

54 Mun§eat: [A2 b ]; [M2 b ], 

Hiiner-i riitbe biinyad eylemekdiir 
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Miihendisler iderler §ehri biinyad 
Veil herkesde olmaz tarz-i lead 55 


4 

Feilatun mefailixn fe'ilun 
Ol ki ir§ad lie olup nami 
Kadre irdi tarik-i Bayrami 
Salikine makam-i iftada 
Kadri ‘all vii nami Uftade" 

Eyleyiip Hak resuli lie ems 
ide sirr-i latifini takdis 56 

5 

Feilatun feilatun feilatun feiliin 
Berg-i gill ‘ariz-i dildara dime oldi nazir 
Ter dii§up piinki ruh-i all olur reng-pezir* 
Gor du‘a-i kadehi nipe miicerrebdiir kim 
Ne kadar serd ise dilberlere eyler te’sir 57 

6 

Mef ulii mefailii mefailii feuliin 
Ey rii§vet ile sadra gegen Asaf-i hod-ray 
Adamlaruni yapmaga say eyleme yab yab 
Etbahna meyl itdtigi-?un Hazret-i Osman 
Katlinde siikut eylediler al ile ashab 58 


Der ii divarin abad eylemekdiir [R3 a ], der-kenar. 

55 en-Nazmu’l-mubin: [L2 b ]; [F3 a ]; [R3 a ], 

" Bu beyit L niishasinda bulunmamaktadir. 

56 en-Nazmu’l-mubin: [L4 a ]; [F5 b ]; [R4 b ], 

Bu misra, Beyani [Tezkiretuf-$uard, 135]’de §oyledir: 

Ter dii§er Sana ruh-i all olur reng-pezir. 

57 Kinalizade, Tezkiretuf-fuara, 1: 515; Beyani, Tezkiretu’$-$uara, 135; Tuman, Tuhfe-iNaili, 2: 479. 

58 Mun§eat: [A2 b ]; [M2 b ], 
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I 

Feilatiin mefailiin feiliin 
Agniyayi goriip hased kilma 
Kismet-i hak hemi§e ‘adilediir 
Bunda §eddadikasr iden biinyad 
Ahiretde Semud u ‘Ad ilediir 59 

8 

Mefailiin feilatiin mefailiin feiliin 
Sen itme anlari §aha ki itdi Miista'sim 
Tayan zer-ate§ine kir ge$iir Mecusi’diir 
Sakm vezir-i miinafikdan ibn ‘Alkami’diir 
Gider o miifti-i miilhid Nasir-i Tusi’diir 60 

9 

Feilatiin mefailiin feiliin 
Bir bela gelse itme gam izhar 
Vardurur anda zahiren iki §er 
Dostlar bi-huzur olur gayet 
Dii§men eyler guliiv birer iki§er 61 

10 

Mefailiin feilatiin mefailiin feiliin 
Zaman-i ‘uzlet ti ‘azlinde ehl-i ma‘rifetiin 
Dahi ziyade olur tar-i fikret-i barik 
Ne denlii olsa furu-ter makami gavvasun 
0 denlii diirr-i giran-mayeye olur nezdik 62 

II 

Mefailiin feilatiin mefailiin feiliin 

Ciham bir zen-i bi-mihre benzediir hiikema 

Ki herkese ola va‘d-i diirugi amade 


59 Ahsenii’l-hadis: 178, 389. 

60 Mun§eat: [A2 b ]; [M2 b ], 

61 Ahsenu’l-hadis: 178, 377. 

62 en-Nazmu’l-mubin: [L2 a ]; [F2 a ]; [R2 a ], 
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Tecerriid ile Mesiha gibi sebiik-ruh ol 
Mahabbet itme ‘arus-i hezar-damade 63 

12 

Feilatiin feilatiin feiliin 
Medh-i mahluk ile (ab‘un nige bir 
Siihan-aralik u hod-ralik ide 
Demidiir tuti-i guya-yi kalem 
§iikr-i Halik’da §eker-halik ide 64 

13 

Feuliin feuliin feuliin feul 
Denidiir o kim ‘iffeti terk idiip 
Tefahur ide kesret-i bah ile 

aI&Lj dijlii 1 j] 65 

14 

Feilatiin feilatiin feilatiin feiliin 
Gitme bi-faide ebvab-i miiluka zinhar 
Bab-i Hak’dan yiiri der-yuze-i in‘am eyle 
Kissa-i Hazret-i Salih’den olup ‘ibret-gir 
Gice giindiiz ‘amel-i salihe ikdam eyle 66 

15 

Mefulii mefailii mefailii feul * 

Her gun iderem egerpi sad-gune giinah 
Bes der bana bir kerre ‘inayetle nigah 
Ednalara a'lalara gignetme beni 
Ey yerleri gokleri yaradan Allah 67 


63 Ahsenu'l-hadis: 178, 282-283. 

64 Ahsenii’l-hadis: 177, 227. 

65 Ahsenii’l-hadis: 177-78, 252. 

66 en-Nazmu 1-mubin: [L102 b ]; [F156 a ]; [R134 a ], 

Bu manzume, rubai oldugundan misralan farkli kaliplarla yazilmi§tir: Mefulii mefailiin mefailii feul/ 
Mefulii mefailii mefailii feul/ Mefulii mefailii mefailii feul/ Mefulii mefailiin mefailiin fa. 

67 en-Nazmu’l-mubin: [L2 a ]; [F2 b ]; [R2 b ], 
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16 

Mefulii failatii mefatlii failiin 

Eyler re§a§e-i kalemiim miirde dillere 

Tefsir-i ayet-i 0* j) 68 

Dil ma'deninden itdi kavafi-i nev zuhur 

Her gav-tab‘ fehm idemezse (i^ ^ j) 69 

17 

Failatiin failatiin failatiin failiin 
Katl idiip merdudi virme dii§men-i mtilke aman 
Ey olan dehriin Keyumers’i vii Cem§id’i gibi 
Ol kara yiizli ‘Arab miilkine basarsa kadem 
Misr sultani olur Kafur-i ih§idi gibi 70 

18 

Feilatiin feilatiin feiliin 
Halef-i sidk emiru’§-§iiheda 
Diirr-i yek-dane-i derya-yi hiida 71 

19 

Failatiin failatiin failiin 
Cem‘-i hutam itmege olma miicid 

7 - '' V <ji u. i-t* \l 

20 

Feilatiin mefailiin feiliin 
Bu za‘if ii mukassir u kem-ter 
Okci-zade Muhammed-i efkar 73 


68 her §eyi Sudan (yarattik)...”. el-Enbiya 21/30. 

69 Ahsenii’l-hadis: 179, 483. 

70 Mun§eat: [A3 b ]; [M3 b ], 

71 Ahsenii’l-hadis: 177, 241. 

72 Ahsenii’l-hadis: 179, 390. 

73 Ahsenii’l-hadis: 176, 225. 
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21 

Fe'ildttin feilatiin feilatiin feiliin 
Tagilup ‘ariz-i dildara o ziilf-i ser-ke§ 

Milket-i Rum’i harab eyledi sultan-i Habe§ 74 

22 Mefatliin mefailiin feuliin 

Dil i cahilde olmaz nur-i ‘irfan 
Ki na-danun olur kalbi de na-dan 75 

23 

Mefulii failatii mefatlii fa Him 

Makbul olur eger?i giizellerde hiisn ii an 

Amma ne an ki ba‘is-i cevr ola her zaman 76 

24 

Mefulii failatii mefatlii failiin 

Benden irag olursa ‘aceb mi o meh-cebm 

§ekk itdi kuli olduguma gelmediyakm 77 

25 

Mefatliin mefatliin mefatliin mefatliin 

Dimi§ pay-i rakibi bend idiip cevr eylerem amma 

Dil-i divane kat‘a i'timad itmez o pa-bende 78 

26 

Mefailiin feilatiin mefailiin feiliin 
Ma‘arif ehli zamanmda mm-ku§t oldi 
Liam-i nasa viicudi penah u pu§t oldi 79 


74 Miin§eat: [A3 a ]; [M3 a ], 

75 Ahsenu’l-hadis: 177, 226. 

76 Nev'izade, Hadaiku’l-hakaik fitekmiletif-$ekdik, 2: 731; Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, 445. 

77 Kinalizade, Tezkirettif-§uara, 1:515. 

78 Kinalizade, Tezkiretuf-fuara, 1:515. 

79 Miin§eat: [A2 b ]; [M2 b ]. Beyitte muhatap, Acem ferzendi olan muftudur. Bk. T2 
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3.2. Farsija Jiirleri 


1 


Feilatiin mefailiin feiliin 

^aic. 

GlJjG Jfrr" 


2 


3 


4 


Feilatiin mefailiin feiliin 

did 

jajj ^JaUI 

J)~> -Q& 

(jtalUa 


Mef ulii failatii mefailii failiin 

4_lj i ** \ ■ i ‘~ 'f*~. 1 i i ** \a^ i ,*T't~- 

4LjI Ui Liaila cjb <jj 82 

Fe'ilatiin mefailiin feiliin 

<jla j 83 


soNug 

Osmanli devlet adami olan Ok^uzade Mehmed §ahi, siislii nesirle yazdigi in§a tiiriindeki 
eserleriyle taninmi^ ve bu yoniiyle hakli bir §ohret kazanmi§tir. Ancak onun, mensur 
eserlerinin yanmda §iirleri de bulunmaktadir. Gene; ya§ta kaleme aldigi §iirlerle tezkire 


80 “Cehalet hastahgma on ikilik ilim vardir, ilmin esasi (ilimlerin rehberi) Arap<;a geldi, onun zenginligi, 
ilimlere yol gosterdi”. Ahsenii’l-hadis: 170-171, 225. 

81 “Rum fazillarmin erba‘mi bizim erba‘mimize kerem baki§i atti, aksi halde merdlerin gilesi gibi talibler 
ondan feyiz alamazdi”. Ahsenii’l-hadis: 171, 228. 

82 “A§k bana dedi ki: yakinliga sebep herveledir (ko§madir), sen bana bir adim gelirsen ben sana ko§arak 
gelirim”. Ahsenii’l-hadis: 171, 226. 

83 “§ayetsozeba§lasamdabelki§air (Ebu’l-Kasim Hasan b. Ahmed) Unsun (o. 431/1039) gibi olurum. i§te 
o zaman bir Mahmud (Hiidayi) da vardir/gerekir”. Bu beyit, Enveri’nin (6. 585/1189) 

j<l~\ xi 4_jLa j l" Imj'l 

j AJjijS, jA 

§eklindeki beytine cevap mahiyetindedir. Ahsenii’l-hadis: 171, 228. 
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yazarlarmca taltif edilen ve tezkirelerde beyitleri bulunan §air, mensur olarak kaleme aldigi 
bazi eserlerinde de kendisine ait beyit ve dortliikler kullanmi§tir. Soz konusu eserlerde beyit 
veya kitalar §eklinde bulunan bu §iirler dini, edebi, efsanevi, tarihi ve tasavvufi ogeleri ihtiva 
etmektedir. 

Tefsir, hadis, tasavvuf, hiisn-i hat gibi alanlarda malumati bulunan §air, iyi derecede 
Arap^a ve Fars^a bilmektedir. Dolayisiyla Farspa §iirler de kaleme alan Mehmed §ahi, 
manzumelerini ayet, hadis, kelam-i kibar gibi Arappa ibarelerle siislemi§tir. Bu durum, §iirlerin 
dilini bir derece agirla§tirmi§tir denilebilir. Ancak yine de §iirleri, mensur eserlerine nispeten 
daha sade, daha ktilfetsizdir, 

Lirik §iirleri de bulunan §air, daha ziyade hakimane nazimlara agirlik vermi§, miinacat, 
§efaatname, tarih kitasi, medhiye, hicviye gibi ttirlerde §iirler yazmi§tir. Tezkirelerdeki §iirleri 
lirik, Ahsenii’l-hadts ile en-Nazmul-mubin’deki manzumeleri didaktik, Miin$eat ’taki nazimlari ise 
epik karakterli §iirlerdir. Bu §iirlere bakarak bir degerlendirme yapildigmda; onun birinci sinif 
bir §air oldugu iddia edilemese de tislup sahibi bir §air oldugu soylenebilir. 
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Dede Korkut Hikayeleri’nde Tiirk-islam inani§larimn itikadt Gostergeleri 

Oz: Dede Korkut Hikayeleri Oguz Ttirklerinin X-XI. yiizyillarda yajadiklan bir takim olay ve 
miicadeleleri §ahislar etrafinda anlatan milli kiiltiir mirasimizdir. Soz konusu zaman araligi 
ozellikle Tiirklerin Miisliiman olduklari tarihler olarak onemlidir. Bu eserde Tiirklerin 
kahramanliklari Mtisltimanliktan once ve sonraki orf, adet ve gelenekleri, sosyo-ktilttirel ve 
ahlaki ya§antilari analiz edilmi§tir. Eserde tizerinde durulan mevzulardan biri de Tiirklerin 
Miisliiman olmalarini miiteakiben dim inam§lari ve ibadetleridir. Bu baglamda Allah inanci 
hikayelerde en 50 k iizerinde durulan inane; esasidir. Uluhiyet konulari iginde yer alan Kader 
konusu da hikayelerde i§lenen diger bir temadir. Ayrica ba§ta Hz. Muhammed olmak iizere bazi 
peygamberler hakkmda anlatimlara da yer verilmi§tir. Diger taraftan Cebrail ve Azrail isimli 
meleklerden bahsedilmi§tir. Ilahi kitaplara gelince, sadece Kur’an’dan ismen bahsedilmi§, diger 
kitaplara deginilmemi§tir. Yine oliim, kiyamet, Cennet, Cehennem, Kevser Havuzu gibi ahiret 
inanci igerisinde yer alan inam^lara da yer verilmi§tir. Dede Korkut Hikayeleri Islam dinini 
ogretmek iginyazilmi§ didaktik biryapit degildir. Bilakis hikayelerde Islam, birey ve toplumun 
ruhu/ozii haline gelmi§ bir unsur olarak i§lenmi§tir. Bu pali^manm amaci Dede Korkut 
hikayelerindeki anlatimlardan hareketle Tiirklerin, ozellikle de Oguz Ttirklerinin itikadi 
inani§larmm gostergelerinin imanm alti §arti baglammda ara§tirilmasi ve bunlarm islam 
akidesi acpsindan degerlendirilmesidir. 

Anahtar Kelimeler: Kelam, Akait, Dede Korkut Hikayeleri, Allah, Peygamberlik, Ahiret, Kader. 

Theological Indications of Early Turkish-Muslim Faith in Dede Korkut Stories 

Abstract: Dede Korkut Stories are a national cultural heritage that narrates about events and 
challenges of Oghuz Turks in lOth-llth centuries. This period of time is important, as it was 
the times when Turks became Muslims. In this work, heroism, customs, habits and traditions, 
socio-cultural and moral life of the Turks before and after becoming Muslims are analysed. One 
of the topics addressed in this work is religious beliefs and worships of the Turks after became 
Muslims. In this context, the belief in Allah appears to be the most emphasized type of belief 
in the stories. The theme of fate, which is included in the subjects of Tawhid (oneness of Allah) 
is another theme mentioned in the stories. The stories also includes some expressions 
regarding particularly the Prophet Muhammad as well as some other prophets. Jibril and 
‘AzraTl angels are also mentioned. As for the Divine Books, only the Qur’an is namely addressed 
and other divine books are not mentioned. The beliefs regarding afterlife, such as death, 
resurrection, heaven, hell, pool of al-Kawthar (abundance) are also referred to in the stories. 
The Book of Dede Korkut is not a didactic work written to teach Islam. On the contrary, in the 
stories, Islam is discussed as an element of the spirit/essence of individual and society. The aim 
of this study is to investigate the representations of the beliefs of tawhid, prophecy and 
hereafter of the Turks, especially the Oghuz Turks with reference to narrations in Dede Korkut 
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stories. It aims to discuss them in the context of six pillars of faith and evaluate from the Islamic 
belief point of view. 

Keywords: Kalam, c Aqa’id ., Book of Dede Korkut, Allah, Prophethood, Hereafter, Predestination. 


SUMMARY 

The Book of Dede Korkut consists of twelve epic stories created within the oral 
tradition of Turkish Folk Literature. It is said that the origins of these stories, which are one of 
the oldest works of Turkish Folk Literature, went as far as 7th century. It is generally accepted 
that the Book of Dede Korkut, which narrates about Oghuz Turks who lived in lOth-llth 
centuries was transferred to writing after 15th century. There is no information found about 
writer/s of the Book. 

Dede Korkut, who considered being the narrator of the stories, is in fact a character in 
the stories. Dede Korkut plays qobuz, reads poetry, names children, mediates in marital affairs, 
resolves disputes, and leads religious rituals in the stories. Therefore, he stands out as a saint 
figure and considered to be wise man of the Oghuz Turks in almost every story, especially 
regarding social events. 

In this work, there are many expressions about heroism, customs, habits and traditions, 
socio-cultural and moral experiences of the Turks before and after becoming Muslims. The 
stories bear many traces from the earlier Turkish beliefs. However, these are not the issues of 
this study. The dates of the emergence of the stories, 10th and 11th centuries, coincides with 
the times when the Turks became Muslim. This situation makes the stories more important as 
they include rich narratives about the fundamental beliefs of Islam. Especially the belief in 
Allah, which is one of the six pillars of faith, appears to be the most emphasized in the stories. 
In these stories, Turkish and Persian names of Allah as well as His Arabic names and attributes 
are mentioned directly or indirectly. 

The belief in predestination and casualty related with Allah's eternal knowledge and 
determination is another faith object that takes place in the stories. The issues regarding the 
predestination discussed in the stories as follows: the deeds occur with the wish of Allah; Allah 
decides whether the child male or female; Allah predestines human lifetime, livelihood, time 
of death and calamities. 

There are also narrations about the belief in the prophets in the stories. Particularly 
the Prophet Muhammad's prophecy is prioritised. Adam, Noah, Abraham, and Moses are the 
other prophets mentioned in the stories. The successive authority of Adam and His story with 
iblis; the wife and donkey of Noah, not burning of Abraham when he was thrown into the fire, 
the speaking of Allah with Moses and the staff of Moses are some of the expressions related 
with prophecy in the stories. Nimrod against Abraham and Pharaoh against Moses are 
described as negative personalities in the stories. 
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In the stories, the Prophet Muhammad (pbuh) is handled in a position that intercession 
is demanded from Him, Greetings and prayers are read for Him, His intercession is sought for 
forgiveness of sins and acceptance of prayers. He is exalted with some attributions, such as the 
holly Prophet Peace be upon Him, friend of Allah, the leader of religion and the headman of 
religion. When the Prophet Muhammad is mentioned, it is felt that there is a high respect and 
an enthusiastic love. When he is addressed, the expressions indicating respect and affection, 
such as "His name is magnificent Muhammad" and "His name is magnificent Muhammad 
Mustafa" are used in the stories. 

In the stories, only the Qur’an is mentioned among the divine books, none of the Torah, 
the Zabur and the Injll is mentioned. It is referred that the Qur’an descended from the heavens 
and it is the word of Allah and His knowledge, and it was copied (collected) by Uthman. It is 
described as "Magnificent Qur’an". 

It is seen in the stories that there is also a place for the belief in angels and only two of 
the four great angels are mentioned. One of them is ‘AzraTl, the death angel. It is one of the 
main heroes in the story of Deli Dumrul. ‘AzraTl is described as an angel from the sky, who has 
red-winged, who takes the souls of living beings by the command of Allah and kill them. It is 
also narrated that c Azra 5 Il takes the form of human and pigeon, and the struggle of fAzra’Il with 
Deli Dumrul. The other great angel mentioned in the stories is Jibril. In the story of Emre, the 
Son of Begil, it is described as an angel fulfilling the commandments of Allah. Apart from these, 
there is no information about other angels and their characteristics, such as not being 
gendered, not to sin, and being created from light. Within the scope of invisible beings, the 
Devil is also narrated in the stories as it did not prostrate itself to Adam, and therefore it was 
repelled and cursed. 

The principle of the belief in Hereafter, which is one of the pillars of faith, is also dealt 
with in the stories. The ending, death, resurrection, reckoning, Heaven, Hell, seeing Allah's 
face in Heaven, drinking water from the pool of al-Kawthar are some of the topics addressed in 
relation to this principle. While talking about Heaven in the stories, the words "Ugmak" (flight) 
in Turkish and "Behesht" (paradise) in Persian are mentioned in addition to Arabic " Jamah " 
(heaven). 

The Book of Dede Korkut is not a religious book written to teach the c aqdttd (beliefs) of 
Islam or its practices. On the contrary, it is a work that narrates about people’s lives and social 
experiences. There is neither any specific verse from the Qur’an nor sayings or the deeds of 
the Prophet ( hadtth ) included in the stories. However, the contents of many issues stated in the 
Qur’an and hadtth are expressed in the stories. For instance, the statements from the surah 
(chapter) al-Ikhlas (sincerity), such as al-Ahad (the one), Allah begets not, nor was He begotten, 
and not being any equivalent to Him are mentioned in the stories. Likewise, not burning of the 
Prophet Abraham when thrown into the fire, speaking of Allah with Moses and giving the stuff 
to him as a miracle are also stated in the Qur’an. As for the pool of al-Kawthar, the believers’ 
seeing Allah in Heaven, ineffectiveness of the deeds without saying in the name of Allah are 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 489-513 



Serdar, Murat-I§ik, Harun. Dede Korkut Hikayeleri’nde Tiirk-tslam ...| 493 

mentioned in hadiths. However, some information that is not rooted in the Qur’an and hadiths, 
such as the stinging of Nimrod's arrow is also encountered in the stories. 

Based on the narrations in the stories, it seems possible to draw the conclusion that the 
Oghuz Turks mentioned in the Book of Dede Korkut adopted Ahl al-Sunnah (people of Sunnah) 
interpretation of Islam, However, it should be reminded that this implication will lose its 
meaning if it is proved that the original versions of the stories were redesigned according to 
the interpretation of Ahl al-Sunnah in the process of transferring them into writing. 


GiRi$ 

Eski Halk Edebiyatimizin sozlii uriinlerinden yaziya gegirilmi§ olan orneklerinin 
ba§inda gelen Dede Korkut Hikayeleri’nin iki yazma ntishasi bulunmaktadir. Bunlardan biri, 
Dresden Krai Kuttiphanesi'nde bulunan "Kitab-i Dedem Korkut ala lisan-i taife-i Oguzhan" 
isimli ntisha olup, igerisinde giri§ ve on iki Hikaye bulunmaktadir, Vatikan Kuttiphanesi'nde 
bulunan "Hikayet-i Oguzname-i Kazan Beg ve Gayri" isimli yazma niishada ise giri§ ve alti 
Hikaye yer almaktadir. Genel kabule gore Oguz Tiirklerinin X-XI. ytizyillardaki ya§adiklari bir 
takim olay ve miicadeleleri, §ahislar etrafinda anlatan Dede Korkut Hikayeleri sozlii gelenek 
igerisinde olu§mu§ edebi bir tirtindtir. Bununla birlikte hikayelerde anlatilanlarm VII. asra 
kadar giden bir gepmi§i oldugu soylenmektedir, 1 Yaziya gegirilmesi ise XV. ytizyildan sonra 
olmu§tur. Ancak yaziya gecpren/gepirenlerin kim olduklari ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. 2 

Hikayelerde konu edinilen olaylarm genel kabule gore X. ve XI, asirlarda gegiyor olmasi 
ve bu zaman araligmin da Ttirklerin Mtisltiman oldugu tarihlere 3 denk gelmesi hikayelerin 
onemini bir kat daha fazla artirmaktadir. Dede Korkut Hikayeleri Turk ahlak ve torelerinin, 
inanplarmin, kahramanliklarinm otantik olarak anlatildigi bir eserdir, Hikayelerde eski 
inanplarinm izleri yanmda, Islam Dini’ne ait inanp ve pratiklerin gtiglii bir §ekilde anlatildigi 
gortilmektedir. Dolayisiyla Dede Korkut Kitabi’ndaki hikayeler, edebiyattan, sosyolojiye, 
dinden folklora, ahlaktan siyasete birpok alanla ilgili zengin bir bilgi hazinesini ihtiva 
etmektedir. 

Prof, Dr, Mehmet Kaplan’a nisbet edilen “Turk edebiyatmin btittin urtinlerini terazinin 
bir kefesine, Dede Korkut’u da diger kefesine koysamz, Dede Korkut agir basar” soztiyle 4 
hikayelerin ne denli onemli oldugu dile getirilmi^tir, Milli kiilttir mirasimiz yontinden pok 
onemli olan bu eserin birpok alanda gali^malara konu olabileceginde hipbir ku§ku yoktur, Bu 


1 Kr§. Orhan §aik Gokyay, “Dede Korkut”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye 
Diyanet Vakfi, 1994), 9: 78; Faruk Sumer, Oguzlar, 3. Baski (Istanbul: Ana Yaymlari,1980), 377. 

2 Gokyay, “Dede Korkut”, 9:79; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabl (Ankara: MEB, 1989), 64-67. 

3 Bkz. A, Zeki Velidi Togan, Umumi Turk Tarihine Girif, 3. Baski (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat 
Fakultesi, 1981), 73-75. 

4 Ali Yakici, “Dede Korkut Kitabi’nda Goriilen Ozan Tiplerinin Turkiye Sahasi A§iklik Geleneginin 
Olu§umuna Etkisi”, MilliFolklor 19/13 (2007): 41. 
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alanlarm ba§mda oncelikle Halk Bilimi ve Turk Halk Edebiyati gelmektedir. Bunun yanmda 
Tiirklerin dini tarihleri, Miisliiman olmalari ve ardindan gelen siire^te dini inam§lari, 
ibadetleri, Islam etkisinde §ekillenen kiiltiirleri gibi konular da ilahiyatin alt bilim dallari olan 
Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Tiirk-islam Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati ve Kelam 
gibi birpok bilim dali agisindan gali§ilabilecek hususlardir. 

Tiirklerin “Gok Tanri” inanci veya “Geleneksel Tiirk Dini” olarak isimlendirilen kadim 
dinlerinden 5 ve halk inam§larmdan pek pok iz ta§iyan Dede Korkut Hikayeleri, bunlardan daha 
ziyade islami motifler barmdirmaktadir. Kimi ara§tirmacilarm da ifade ettigi gibi bu 
hikayelerdeki eski dim inam§lara ait izleri tespit etmek ancak bu alandaki uzmanliklar 
sonucunda fark edilebildigi halde islami unsurlar daha belirgin olup dogrudan mii§ahede 
edilmektedir . 6 Dede Korkut Hikayeleri’nin muhtevasi dikkatle incelendiginde, Kelam ilminde 
“usul-ii selase” olarak adlandirilan uluhiyet, niibiivvet, ahiret ve bunlarin detaylari olan iman 
esaslarinayer veren anlatimlarm bulundugu goriilecektir. Bu durum, az pok dini kiiltiire sahip 
olan siradan bir Miisltimanm dahi fark edebilecegi kadar apik ve nettir, 

Dede Korkut’un Kitabi yahut daha uygun ifadeyle Dede Korkut’un da 
kahramanlarmdan biri oldugu hikayeler, Miisliimanlara dinlerini ogretmek gibi didaktik bir 
amapla tasarlanmami§tir. Dolayisiyla yaziya gegirilmi§ haliyle eser, bir Akaid veya Kelam kitabi 
da degildir. Ancak hikayelerde Turkler ve ozellikle de Oguzlarm bireysel ve toplumsal 
yapilarina adeta bir ruh gibi sinmi§ olan islam karakteristigi kendini hissettirmektedir. 
Hikayelerden islam ile ilgili motifleri ve anlatimlari pikartmak soz konusu olsa, tipki bedenin 
ruhsuzla§masi gibi bir anlam kaybi gerpekle§ecektir, Zira daha once de denildigi gibi Dede 
Korkut Kitabi, sadece bir destanlar kitabi degil, Musliiman bir ermijin kitabidir, Bu ozellik, eseri 
okuyamn hemen fark edebilecegi karakteristik bir ozelligidir, 

Bizim bu gah§mada amacimiz, Dede Korkut’un kitabmda islam’in iman esaslarimn nasil 
ele alimp anlatildigindan hareketle Hikayelere konu edilen Oguz Tiirklerinin itikadi yonden 
inanp ve tutumlarmi tespit etmeye pali^maktir, Oguzlar’m biiyiik bir kavim olmasi ve onlarla 
ilgili bir pok yazili beige bulundugu dii§unuliirse, onlarin dini tutum ve tavirlarinm bir eser 
iizerinden temellendirilmesi gibi bir iddiada bulunmak hig de dogru olmayacaktir, Bu yiizden 
bu gali§mada sadece Hikayeler baglammda konu ele almacak ve ifade edilen amap 
gerpekle§tirilmeye gali^ilacaktir. 


1. A L LA H iNANCI (ULUHiYET) 

Dede Korkut Hikayeleri, Oguz Tiirklerinin Allah hakkindaki inanplari ile ilgili 50 k 
zengin bir igerige sahiptir, Oyle ki, Allah’in zatyoniinden bir oldugundan ba§layarak, O’nun her 
yonden tek oldugu, giizel isimlerinden bazilari, belli ba§li sifatlari, bunlarin alem ve insanda 


5 Unver Giinay - Harun Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi: Baflangiftan Ciinumuze (Ankara: Ocak, 1997), 18. 

6 Bk. Ettore Rossi, Motivi biblici E coranici Nel Kitab-i Dede Korkut, Fuad Kopriilii Armagam (istanbul, 1953), 
441; Orhan §aik Gokyay, “Dede Korkut”, 9:79. 
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tecelli ve tasarruflari gibi uluhiyet konusuyla alakali ne varsa hikayelerde anlatim ipinde ifade 
edilmi§tir. 

Hikayelerde Allah inanci lie ilgili hususlardan ilki O’nun admin anilmasidir. islam 
inancinda her i§in ba§inda Allah’in adini anmak dini bir gelenektir. Hz. Peygamber bir 
hadislerinde “Besmele He ba$lanmayan her i§ bereketsiz ve guduktur.’’ 7 diyerek bu hususun onemini 
vurgulami§tir. Buyiizden Dede Korkut Kitabi da bu islami gelenege uygun olarak “Besmele” lie 
bajlamaktadir. 8 Kitabm Mukaddime’sinde Dede Korkut’un agzmdan nakledilen “Allah Allah 
demeyince i$ler onmaz” 9 ctimlesi, meali zikredilen hadisin Tiirk-islam kiilturune yerle§mi§ 
ifadesinden ba§ka bir §ey degildir. 

Hikayelerdeki Allah inanci ile ilgili ikinci husus, Allah’in isimleridir. Kur’an’da Allah’in 
gtizel isimlerinin oldugu bildirilmi§ ve bunlara “el-Esmau’l-Hiisna (en giizel isimler)” 10 
denilmi§tir. Bunlarin sayisinin doksan dokuz oldugu da Hz. Peygamber tarafmdan 
bildirilmi§tir. n Dede Korkut Hikayeleri’ni inceledigimizde Allah’in gtizel isimlerinden §unlarin 
Arap^a orijinal §ekliyle zikredildigi goriilmektedir: Allah 12 , Allah Teala 13 , Kadir 14 , Hak 15 , Rab 16 , 
Daim, Baki, Cebbar, Settar 17 , Gam 18 , Aziz 19 , Ehad, Samed, Kahhar. 20 Bu Arappa isimler yanmda 
Allah’in Tiirkpe isimlerinden ise §unlar sayilmaktadir: Tanri 21 , Tanri Teala 22 , Ulu Tann 23 , Yiice 


7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Darii'l-Hadis, 1995/1416), 2:259; Ebu Bekr el-Hatib el-Bagdadi, el- 
Cami’ li ahlaki’r-ravtve dddbi’s-sami (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1991), 2: 69-70. 

8 Orhan §aik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi (istanbul: BKMK Yayinlari, 2000), 1. 

9 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1. 

10 el-A'raf 7/180; bk. Ta-ha 20/8; el-Ha§r 59/24. 

11 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari, Sahih-i Buhart (Cdmiu’s-Sahth) (Bulak: el- 
Matbaatii'l-Kubra'l-Emiriyye, 1314), “Daavat” 68; Ebu'l-Htiseyinel-Ku^eyri en-NisaburiMuslim, Sahth- 
i Muslim (Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation, 1421/2000), “Zikir” 5. 

12 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 4, 7, 23, 30, 34, 39, 41. 

13 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 4, 22, 32, 34. 

14 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1,15, 30, 34, 37, 74, 81. 

15 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 14,15, 26, 38, 78, 86,149. 

16 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 66. 

17 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78. 

18 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 89. 

19 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102,103,123. 

20 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. 

21 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 2, 3,10, 40. 

22 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 5. 

23 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. 
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Tann 24 , Gorklii Tanri 25 ,Yaradan 26 , Dost 27 , Comertler Comerdi 28 , £alap 29 , Can Veren, Can Alan 30 , 
Daim Duran, Baki Kalan 31 , Goge Yettiren, Kahreden 32 , Keremi £ok 33 , Yoktan Var Eden 34 , 
Padi§ahlar Padi§ahi Hak. 35 Ayrica Hilda ismi de hikayelerde yer alan 36 Allah’in Fars?a kaynakli 
adlarmdandir. 

Boyle acpk bir §ekilde zikredilen isimler yaninda olaylar iginde ger$ekle§en ilahi 
eylemlerle ilgili Allah’in isim ve sifatlarma i§aret eden anlatimlar da vardir. Bunlara arasmda 
Allah’in cezalandiran, merhamet eden 37 , rahmet eden 38 , liitfeden 39 , goren ve i§iten 40 , yardim 
eden 41 , goniillere hiikmeden 42 oldugunun ifade edildigi ciimlelere i§aret etmek miimkiindiir. 

Hikayelerde Allah inanci baglaminda Allah’in sifatlarma da yer verilmi§tir. Allah’in 
sifatlari konusu Kelam ilminde en 50 k tartijilan, ge§itli §ekillerde tasnif edilen bir mesele olsa 
da Dede Korkut Hikayeleri’nde sifatlarla ilgili kelami tartijmalar ve ayrmtilar 
bulunmamaktadir. Hikayelerde bu konu adeta birey ve toplumda kabul edilmi§, kaniksanip 
oziimsenmi? bir deger olarak 4lenmi§tir. Kelam ilminin terminolojisiyle soylenecek olursa 
zati-selbi sifatlar olan “viicud, kidem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin lil havadis ve kiyam bi 
nefsihi”, zati-subuti sifatlar olan “ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam ve tekvin” Hikayelerde 
ya bizzat ge?en veya anlatimlardan cpkarilan ilahi sifatlardir. Bunlarin soz konusu eserde nasil 
ge$tigine bakilacak olursa §unlari soylemek mumkiindur: 

Oncelikle islam’in ilk inan$ esasi Allah’in varligmi kabul etmektir. Allah’in varligi 
“viicud” terimiyle ifade edilir . 43 Hikayelerde Allah’in var oldugu yoniinde dogrudan bir ciimle 


24 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102 123. 

25 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab 1 , 2, 78,102,123. 

26 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 69, 71,131 

27 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 15. 

28 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 88 . 

29 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. 

30 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77. 

31 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78. 

32 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. 

33 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 82. 

34 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123. 

35 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 149. 

36 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 152. 

37 Orn. Deli Dumrul’u sozlerinden dolayi cezalandirmasi ve sonra onu ve e§ine merhamet edip 
bagi§lamasi. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75-82. 

38 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 152. 

39 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 152. 

40 Deli Dumrul’un sozlerini i§itmesi, yaptiklarmi gormesi, kullarm dualarmi i§itmesi, dara du§tukleri 
hallerini gormesi gibi bir$ok anlatmin derinlerinde bu inani; ijlenmijtir. 

41 Orn. Basatin Tepegoziin elinden kurtulmasi, Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 111. 

42 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 87. 

43 Bekir Topaloglu - Ilyas (Jelebi, Kelam Terimleri Sozlugii (istanbul: iSAM Yayinlan, 2010), 339. 
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gepmese de O’ndan bir varlik olarak bahsedilmesi, isminin ve vasiflarmin soylenmesi yine O’na 
yakari§larda ikinci tekil §ahis zamiri “Sen” §eklindeki kullanimlar 44 Allah’in viicut sifati 
hakkmdaki inancin ifadelere yansimi§ bipimi olarak anlajilmaktadir. Bununla birlikte Deli 
Dumrul Hikayesinde Allah’a nispet edilen “Benim birligim bilmez, birligime jii kur kilmaz. Benim ulu 
dergahimda gezer benlik eyler. ” 45 ciimlelerindeki “Benim birligim ” ifadesinin “varhgim” anlaminda 
kullamldigim soylemek, anlam apismdan uygun goriinmektedir. 

Yegenek’in soylamasinda 46 Allah hakkmda kullanilan “Sen anadan dogmadm, Sen atadan 
olmadin” 47 ifadeleri Allah’in kideminin, yani varligmin bir ba§langicinm olmadigi ve ezeli 
oldugu inancinin bir gostergesidir. Bu ciimle aym zamanda ihlas Suresi’nde yer alan 
“Dogurmami$ ve dogmamiftir.” 48 ifadesine de tekabiil etmekte olup Allah’a hem evlat ve soy 
nispet edilmesinin yanli§ligim, hem de dogum veya sudur yoluyla anne veya baba gibi bir 
asildan meydana gelmedigini, bunun aksine varligmin bir ba§langicmin bulunmadigmi, kadim 
ve ezeli oldugunu ortaya koymaktadir. 49 Kelam ilminde “Kidemi sabit damn ‘ademi 
muhaldir” 50 ilkesi dogrultusunda kidem, bekayi zorunlu olarak gerektirmektedir. Yani bu iki 
kavram arasmda lazim-melzum ili§kisi vardir. Bu gerpegin farkinda olan Dede Korkut, 
hikayelerinde Allah’in beka sifatindan da bahseder. Deli Dumrul Hikayesinde yer alan 
soylamadaki “Daim duran, Cebbar Tamil Baki kalan, Settdr Tann/” 51 sozu bunlardandir. Bu sozden 
de goriildiigu tizere Allah’in beka sifatindan “Baki” ismi kullanmak suretiyle sarahaten; “Daim 
Duran” ile de mefhum olarak bahsedilmi^tir, 

Allah’in zat, sifat, isim, fiil ve mabudiyet gibi tiim yonlerden bir ve benzersiz oldugu 
anlamina gelen vahdaniyet, Dede Korkut Hikayeleri’nde tizerinde en pok durulan sifati olarak 
dikkat pekmektedir, Ku§kusuz bunda islam’m tevhit dini olmasmin biiyiik bir etkisi olmalidir. 
Hikayelerde bu sifati apikpa dile getiren ifadeler bulunmaktadir. Mesela hikayelerde genelde 
medet isterken kullamlan“Tann’nm birligine yoktur giiman!” 52 §eklindeki ciimle, Yegenek’in 
soylamasinda soyledigi “Kamu yerde Ehad’sin, Allah Samed’sin!" 53 ciimlesi, Begil oglu Emre’nin 
“Birligine sigmdim. ” 54 demesi, parpi^tigi gayr-i Muslim ki§inin Emre’ye soyledigi “Senin bir Tanrm 


44 Orn. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 71, 78, 82,102. 

45 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75. 

46 Soylama: Dede Korkut Hikayeleri’nde ge?en manzum boliimlere verilen isim. bk. Gokyay, “Dede 
Korkut”, 9:79) 

47 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. 

48 el-thlas 114/3. 

49 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: DiB Yayinlan, 2007), 5: 716. 

50 imamu’l-Harameyn Ebu'l-Me all Riiknuddin Abdiilmelik Cuveyni, Luma'u’Tedille ft kavaidi Akaidi ehli’s- 
siinneti ve’Tcemaat, Trc. Murat Serdar (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 36. 

51 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78, 82. 

52 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 25, 38, 68. 

53 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. 

54 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123. 
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varsa benimyetmi$ iki puthanem var.” 55 ifadesinde gepen “bir Tanri” vurgusu, yine Deli Dumrul 
hikayesinde Allah’a nispet edilen “Benim birligim bilmez, birligime jukiir kilmaz” 56 ciimlesi 
vahdaniyet sifatinin sarih ifadeleridir. Anlatilarda Allah ve Tanri isimleriyle diger ilahi 
isimlerin hep tekil kipte kullamlmasi, alihe (ilahlar) anlamma gelecek herhangi bir ifadenin 
hipbir §ekilde bulunmamasi da zimnen tevhit ilkesini hissettirmektedir. 

Muhalefetun lilhavadis, Allah’m yaratilmi§lara benzememesi, onlarin nitelendirildigi 
gibi nitelendirilmekten miinezzeh olmasi anlaminda olan selbi bir sifattir. Bu sifat Allah’m 
mahlukatla te§bih ve benzerliginin olmasmi reddetmeyi ifade eder. Sonradan yaratilanlara 
benzememek anlamindaki bu sifat aslinda diger selbi sifatlarm hepsinin zorunlu bir neticesidir. 
“Hadis” kelimesinin pogulu olan “havadis” zaman ipinde meydana gelenler, ba§langiglari olan, 
sonradan olanlar, yaratilmi§lar gibi manalara gelir, 57 Allah, zati ve sifatlari bakimmdan 
yaratilmi§lara benzemekten miinezzehtir. Bu husus Kur’an’da “O’nun benzeri gibisi dahi 
yoktur,” 58 ifadesi ile apiklanmi§tir. Yine ihlas Suresi’ndeki “O’nun hipbir dengi yoktur.” 59 ayeti 
de Allah’in yaratilmi§lar gibi olmadigim ortaya koymaktadir. 

Deli Dumrul’un Tanri’ya seslendigi soylamasmda “Yiicelerden yiicesin, Kimse bilmez 
nicesin? Gorklii Tanri! Nice cahiller, seni gdkte arar, yerde ister. Sen hod miiminler gonliindesin” 60 
diyerek yakarmasmin muhalefetun lilhavadis sifatinin bir ifadesidir, £iinkti emsali olmak, 
gokte veya yerde bir mekanda bulunmak mahlukatin ozellikleri olup, Allah bundan miinezzeh 
ve yiicedir. Deli Dumrul’un soylamasmda da bu durum apik apik dile getirilmi§tir. Yine 
Yegenek’in Tanri’ya yakari§la soyledigi soylamada da benzer ifadeler kullamlarak “Yiicelerden 
yiicesin, Yiice Tanri! Kimse bilmez, nicesin? Aziz Tanri! Sen anadan dogmadin, Sen atadan olmadin, 
Kimsenin rizkmi yemedin. Kimseye giiq etmedin. Kamu yerde Ehad’sin. Allah Samed’sin...Ululuguna 
haddiinyok. Senin boyun, kaddiinyok. Ya cismile ceddiinyok.” 61 §eklindeki ciimleler de muhalefetun 
lilhavadis sifatinin kapsaminda degerlendirilecek ifadelerdir, Zira anadan dogmak, babadan 
olmak, dedesi olmak, rizik yemek, boyu posu olmak, cesedi olmak gibi hususlar yaratilmi§larm 
ozellikleridir. Yegenek Allah Teala’yi bu vasiflardan tenzih etmektedir, Bu ciimleler aym 
zamanda kiyam binefsihi’yi sifatinin anlammi da dile getirmektedir, Nitekim varligmda 
ba§kasma muhtap olmamak, bizatihi kaim olmak anlammda olan kiyam binefsihi, muhalefetun 
lilhavadis sifatinin zorunlu sonucudur, Zira Allah’tan ba§ka diger tiim mevcutlar yaratilmi? 
olunca, onlara hipbir §ekilde benzemeyen Allah’m yaraticismin olmamasi lazim gelir. Ayrica 
yaratilmi§ olmak, aym zamanda yaratici Tanri fikriyle de geli§en bir kavramdir. 


55 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123. 

56 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75. 

57 Bk. Ciiveyni, Luma'u’Tedille, 36, 38, 44; Topaloglu - £elebi, Kelam Terimleri Sbzliigu, 130. 

58 e§-5ura 42/11. 

59 el-ihlas 112/ 3-4. 

60 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78,82. 

61 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. [ibarede gegen bazi kelimelerin giincel kar§iligi: Kamu (biitiin, 
tiim), haddiin (haddin, simrin), kaddiin (boyun), ceddiin (ceddin, atan)]. 
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Dede Korkut Hikayeleri’nde gegen bu zati sifatlarin yam sira hayat, ilim, irade, kudret, 
sem’, basar, kelam ve tekvin sifatlarmin kimi imaen, kimi de apik bir §ekilde bahse konu 
edilmi§tir. Allah’m kendisin diri olmasiyla birlikte hayati veren oldugu anlammi da iperen 
hayat sifatiyla alakali olarak Hikayelerde anlatimlar bulunmaktadir. Bunlar arasinda ozellikle 
can veren, hayat bah§eden anlammdaki §u ibareler one pikmaktadir: “Kadir veren tatlu canun” 
62 “can veren, can alan Allah Teala” 63 “Tanri veren tatlu canun.,,.” 64 

Allah’in bilinen ve bilinebilecek olan turn ma’lumu bilmesi 65 anlamma gelen ilim sifati 
hikayelerde apik bir §ekilde “Allah §unu, bunu bilir” §eklinde bir ifade kullamlmamakla birlikte, 
turn anlatiya sinmi§ her §eyi bilen bir Tanri tasavvurunun oldugu kolaylikla anla§ilmaktadir. 
Dede Korkut Kitabi’nm Mukaddime kisminda “Tanri ilmi Kur’an gorklii.” 66 denilmi§tir. Bu 
ctimleyle Allah’in ilminin oldugu ifade edilmi§ olmakla birlikte, Kur’an’in O’nun ilmi oldugu 
soylenmektedir. Kur’an esasen Allah’in kelam sifatmin bir sonucu olmasma ragmen, 
Mukaddime’de boyle denilmesi kanaatimizce, Kur’an’in ntizultinden once Levh-i Mahfuz’da 
kayitli oldugu” 67 §eklindeki inanptan 68 kaynaklanmaktadir. Zira muhafaza edilen levha 
anlamma gelen Levh-i Mahfuz bazi kelamcilar ve alimler tarafindan Allah’in ilmiyle 
alakalandirilmi§tir. 69 Hikayelerde Allah’a yapilan birpok yalvari§ ve alki§lar bulunmaktadir. Bu 
yapilan dualari ve onlari yapanlari Allah’in bildigine dair olan bir inancin neticesidir. Gormek, 
i§itmek sifatlari igin de aym durum soz konusudur. Allah’in yaratan oldugu da Hikayelerde 
ifade edilen ve a§agida tizerinde durulacak olan bir inanp konusudur. Yaratmamn olabilmesi 
igin yaraticinm ilmin olmasi zorunludur. Bilmeyen ve cahil bir yaratici olmasi muhaldir. Allah 
bilerek yaratan, yarattiklarim bilen bir Tanri olmalidir. Yine 0, kullarmi, onlarm hallerini, 
amellerini ve kendisine yaptiklari dualari bilen bir yaraticidir. 

Sepmek, tercih etmek, dilemek anlaminda olan iradeye gelince, hikayelerdeki bir takim 
olaylarin Allah’in iradesinin kapsamina girecek tarzda takdim edildigi apik bir ^ekilde 


62 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 131. 

63 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77. 

64 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 11. 

65 Kr§. Sadeddin Teftazani, $erhu’l-akaid, trc. Talha Hakan Alp (istanbul: Yasin Yayinlan, 2008), 174. 

66 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 2. 

67 el-Buruc 85/ 21-22. 

68 Bk. Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, Zddu’'1-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: y.y., 1967), 
9: 79; Ebu Abdullah Muhammed Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an (Beyrut: b.y., 1967), 10: 298; 
Muhammed Abdulazim Ziirkani, Menahilu'l-irfan fiulumi'l-Kur'an (Beyrut: b.y., 1995), 1: 39 vd. 

69 Topaloglu - £elebi, Kelam Terimleri Sbzliigii, 197; ibrahim Aslan, “Levh-i Mahfuz'un Delaleti Sorunu”, 
Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/1 (2009): 26 vd. 
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goriilmektedir. Bu baglamda evlat 70 , kader-kaza 71 , omtir 72 , ya§ 73 , ecel, nzik 74 , saglik ve devlet 
vermek 75 gibi i§leri konu edinen hikayelerdeki anlatimlar ornek olarak verilebilir. Zira bunlarm 
her biri Allah’in dilemesi ve takdir etmesiyle gergeklegen durumlardir. Ayrica “Kadir korsa” 76 , 
“Allah Teala korsa” 77 , “Hak Teala inayet etse” 78 , “Tanri atamm gonliine rahmet eylese” 79 , “Allah 
kurtaracak olursa” 80 , “Tanri verecek olursa (vere)” 81 gibi Allah’in iradesi ve dilemesine atifta 
bulunan dilek kipindeki ifadeler irade sifatiyla ilgili ciimleler olarak soylenebilir. Zira bu 
anlatimlarda Allah Teala’mn yaratmayi ve var etmeyi istedigi geylerin varligim yokluguna, 
yoklugunu diledigi ya da yaratmak istemedigi geylerin ise yoklugunu varligma tercih etmesinin 
yam O’nun riza ve hognutlugu anlammdaki iradesine de gonderilebilecek sozlerdir. Allah’m 
insamn ihtiyari fiilleri diginda, varligi yaratmak ile ilgili iradesine kevni irade denilirken, riza 
ve muhabbeti anlammdaki iradeye ise tegrii (dim) irade ismi verilmektedir . 82 Kur’an’da “Bir 
§eyi diledigi zaman, O’nun emri o geye ancak “Ol!” demektir. 0 da hemen oluverir .” 83 ayeti 
tekvini iradeye, “Allah size herhangi bir giigliik gikarmak istemez. Fakat o sizi tertemiz yapmak 
ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki giikredesiniz .” 84 ayeti ise tegrii iradeye ornek 
olarak verilebilir. 

Allah’in yaratmaya, fiillerini yapmaya guctintin oldugunu ifade eden kudret sifati 
hikayelerde birpok kez vurgulanan bir inanp objesidir. Hikayelerde 50 k sik gegen “Kadir Tanri” 85 
geklindeki sifat tamlamasi bunun en agik gostergesidir. Bunun yamnda Yegenek’in 
soylamasinda gegen §u ciimleler de Allah’in giig ve kudret sahibi bir yaratici oldugu inancim 


70 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 6, 31. 

71 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1,22. 

72 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 82. 

73 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 7,105. 

74 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1. 

75 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 15. 

76 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 85 

77 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 22. 

78 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 86. 

79 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 87. 

80 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 23. 

81 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 31. 

82 Tekvini ve §er’i irade igin bk. Yusuf §evki Yavuz, “irade”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 1994), 22:380; Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, thk. Fethullah 
Huleyf (iskenderiyye: Daru’l-Camiatui-Misriyye, t.s.), 286-304; Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, 
Sistematik Kelam (Ankara: TDV Yaym Matbaacilik, 2015), 176-177. 

83 Yasin36/ 82. 

84 el-Maide 5/ 6. 

85 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1,15, 30, 34, 37, 74, 81. 
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gostermektedir: “Urdugunu uhtmayan Ulu Tann! Bastugun belirtmeyen bellii Tanri! Gotiirdugun goge 
yeturen gorklti Tann! Kakidugun kahreden Kahhar Tann! Birligine sigindim Qalabim, Kadir Tann!” 86 

Dede Korkut Hikayeleri’nde i§itmek anlammdaki sem’ve gormek anlammdaki basar 
sifatlari apik ifadelerle degil, zimni olarak yer almi§tir. Ornegin, Azrail’in bir gencin canini alip, 
ailesini aci ve keder igine atmasi tizerine Deli Dumrul’un soyledigi Tanri tarafindan i§itilmi§ ve 
Allah bu sozlere gazaplanmi§tir. Burada Allah’m i§itici oldugu kapali bir soylemle belirtilmi§tir. 
Bununla birlikte yine Deli Dumrul’un Azrail’e “Sen aradan gik! Ben Ulu Tann He haberlegeyim” 87 
ctimlesi ise Allah’in i§itici oldugunu inancinin apik bir ifadesi olarak soylenebilir. Aym §ekilde 
hikayede anlatilanlara gore Allah, Deli Dumrul’u takip etmekte ve gormektedir. Hikayede 
gecjen ve Allah’a yapilan dualarda, O’nun kullarinm niyazlarini i§ittigi inanci zorunlu olarak 
bulunmaktadir. Keza kullarinm halini, onlarm ipine du§tiikleri durumu goren bir TanrTya 
yapilan bu yakari§ ifadeleri, i^iten ve goren bir Tanri tasavvurunun hikayelerdeki 
karakterlerde mevcut oldugunu gostermektedir, 

Dede Korkut Hikayelerinde Hz, Musa’nm Allah’in kelimi oldugu ifadesine 88 yer 
verilmesi ve Allah’in gokten indirdigi Kur’an 89 sozii, Allah’in konu^masi anlamma gelen kelam 
sifatma delalet etmektedir, Qunkti Allah’in Musa ile konu§tugu Kur’an’da apikpa ifade 
edilmi^tir, Buytizden Hz. Musa’ya “kelimullah (Allah’in kendisiyle konu^tuguki^i)” denilmi§tir. 
Kur’an da O’nun kelam sifatmin neticesi olan, vahyedilmi? ve indirilmi§ bir kitap olmasi 
hasebiyle Allah’in kelam sifatmin somut gostergesidir. 

Hikayelerde Allah’in Yaradan 90 ve yoktan var eden 91 oldugunun birkap kez apikpa dile 
getirilmesi, yok olam, yeri ve zamam gelince yokluktan varlik sahasma pikarmak anlammdaki 
tekvini pagri§tirmaktadir. Kelam ilminde Allah’m subuti sifatlarimn sayismin yedi mi sekiz mi 
oldugu, tekvin sifatmin subuti bir sifat olup olmadigi E§‘ariler ve Mattiridiler arasinda tarti§ma 
konusu olmu§tur. E^’ariler, Allah’m ezeli yaratma sifati olarak kudret sifatmi yeterli gormu§ler 
ve tekvini fiili sifat olarak kabul etmi^lerdir. Onlara gore fiili sifatlar hadis oldugu igin, tekvin 
de hadis bir sifattir. Mattiridiler ise tekvini, kudretten ayn miistakil bir sifat olarak kabul 
etmi§ler ve ezeli bir sifat olarak degerlendirmi§lerdir. 92 

Hikayelerde yaradan, halk eden, yoktan var eden anlammda ifadelerin kullamlmasi 
Dede Korkut Hikayeleri’nde Matiiridi du§uncenin etkisi olarakyorumlanabilir, Zira “yaratmaya 


86 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. [Urdugunu (vurdugunu), bastugun (bastigin, dii§urdugun), bellii 
(belli, bilinen), gorklti (yiice, azametli), yeturen (ileten, eri^tiren), kakidugun (yerdigin), (Jalap (Allah)]. 

87 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78. 

88 “MusaKellm’unasasiagai;”, bk. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 25. 

89 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 2. 

90 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 69, 71,131. 

91 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123. 

92 Matiiridi, Tevhid, 44-48, Nureddin es-Sabuni, Matixridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu. 3. Baski (Ankara: 
DIB Yayinlari 1982), 91-96. 
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kadir” yerine dogrudan “yaradan” denilmesi boyle bir $ikarim yapmaya olanak saglar 
niteliktedir. Bununla birlikte hikayelerde tekvin §eklinde bir sifat isimlendirmesinin gegtigini 
soylemek de istemiyoruz. Bizim soylemek istedigimiz husus, boyle bir etkinin olma ihtimalinin 
yiiksek olu§udur. Tiirklerin Miisliiman olduklari donemlerden itibaren itikatta Matiiridi, 
amelde ise Hanefiyorumu benimsedikleri de dii§iiniiliirse boyle biryorum olasiliktan daha ?ok 
zann-i galip ifade edecek bir cpkarim olarak goriilebilir. Buyorumlarimizdanyola $ikarak Dede 
Korkut Hikayeleri’nde Matiiridilik yorumu dikte edilmektedir §eklinde bir iddiada da 
bulunmak istemedigimizi belirtmekte yarar olacagi kanaatindeyiz. 


2. KADER 

Dede Korkut Hikayeleri’ne baktigimizda kader inancmin Tiirkler tarafmdan hemen ilk 
donemlerde kabul edilen bir akide oldugunu soylememize imkan verecek anlatimlarm oldugu 
goriilmektedir. Kader ve kaza inanci igerisinde degerlendirilen ecel, riziklarin taksimi, ba§a 
gelen bela ve musibetler gibi detaylar ile ilgili anlatimlar da hikayelerin iplerinde dogdugu 
Oguz Tiirklerinin kader inan$lari hakkmda ipucu vermektedirler. 

Dede Korkut Kitabi’nm Mukaddime kismmdayer alan “Ezelden yazilmasa kul bagina kaza 
gelmez, ecel vade ermeyince kimse olmez, olen adam dirilmez, qikan can geri gelmez, biryigidin kara dag 
yumrusunca mah olsayigar, derer, talep eyler, nasibinden artugunyeyebilmez.” 93 ; “Azup gelen kazayi 
Tanri savsun, hanum hey! Begum hey!” 94 ve Salur Kazan’m evinin yagmalanmasi hikayesinde 
gegen “Kadir senun alnuna kada 95 yazsun, goban!” kargi§i hem kader-kaza ve bunlarla ilgili diger 
inanglara hem de aim yazisi inancmin mevcut bir kabul oldugunu soylememize imkan 
vermektedir. Ayrica Bamsi Beyrek hikayesinde ge?en Deli Ka^ar’m Dede Korkut’a soyledigi 
“Aleykesselam, iy ameli azmig, fi'li donmiig, Kadir Allah ag almna kadayazmif. Ayaklular buraya geldiigii 
yok; agizlular bu suyumdan igdiigiiyok, sana noldu1 Amelixn mil azdi? Fi'ltin mix dondix? Eceliin mix 
geldi? Buralarda neylersin?” 96 §eklindeki sozlerde de kader, aim yazisi, ecel gibi kavramlarm 
kullamlmasi, Hikayelerde anlatilan Oguz Tiirklerinde kader inancmin olduguna i§aret eden 
gostergeler olarak onemlidir. 

Tiirkler Miisliiman olduklari tarihlerden itibaren gogunluk olarak imam-i Azam Ebu 
Hanife (6, 150/767) ve Ebu Mansur el-Matiiridi’nin (6, 333/944) gorii? ve yorumlarmi 
benimsemi^lerdir, Dolayisiyla hem amentii ciimlesinde hem de Matiiridi yorumda a?ik bir 
jekilde iman objesi olarak ifade edilen 97 kader ve kaza inancim kabul etmi§lerdir. Matiiridi 
yoruma gore kader; “Allah’m ezeli bilgisi ve takdiri”, kaza ise “ezelde takdir edilenlerin vakti 


93 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1. 

94 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 2. 

95 Aina kaza yazilmak veya Ak alna kaza yazilmak birer deyim olup, buradaki kaza ba§a gelen bela ve 
musibet anlaminda olup, kelamdaki kaza terimi degildir. 

96 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 37. 

97 Bk. Matiiridi, Tevhid, 305-314. 
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gelince yaratilmasi” §eklinde tanimlanir. insanlara takdir edilen omiir ve bunun biti§iyle gelen 
olum vakti yani ecel 98 , her canlimn rizkinm kimine az kimine 50 k takdir edilerek verilmesi, 
ki§inin ancak bu takdir edilen rizki yiyebilecegi inanplari” da Matiiridilik iginde kabul edilen 
inanp ilkeleridirler. Yukaridaki anlatimlar dikkatle incelendiginde Matiiridi’nin bu baki§ 
apilarmin yansitildigi goriilmektedir. 

3. NUBUWET 

islam’da iman esaslarmdan birisi de peygamberlere inanmaktir. Peygamberlere 
inanmanm imanm zorunlu objelerinden birisi oldugu Kur’an ayetleri ile sabittir . 100 Dede Korkut 
Hikayeleri’nde peygamberlik ile ilgili anlatimlara bakildiginda, ba§ta Hz. Muhammed’e yer 
verildigi goriiltir. Hz. Muhammed hikayelerde kutsal ve miibarek bir din ulusu olarak nitelenir. 
Kendisinden “Hz Restilaleyhisselam” 101 , “Tanri dostu, din serveri, Muhammed” 102 “Din serveri 
Muhammed” 103 , “Adi gorklii Muhammed” 104 , “Adi gorklii Muhammed Mustafa” 105 , “Adi gorklii Mehmed 
Mustafa" 106 gibi farkli nitelendirmelerle bahsedilir. Hem hikaye iginde, hem de hikaye 
sonlarmda Hz. Muhammed’e salavat getirme 107 bir gelenek haline gelmi§tir. Onun siinnetinden 
kiz isteme i§inde bugtin de hala kullamlan “Allah'm emri, Peygamber’in kavli" 108 ciimlesinden soz 
edilir. Yine hikaye sonlarmda yapilan dualarda gtinahlarm affolunmasi i$in Hz. Muhammed ile 
tevesstilde bulunulur . 109 i§aret edilen bu hususlarm Ortapagdaki Miisluman Oguz Tiirklerinin 
zihin ve goniillerinde Hz. Peygamber’in her zaman ulu bir ki§i olarak konumunu gostermesi 
apisindan oldukpa onemlidir. Onlarm Allah’a iman etmek ve O’nu sevmekten hemen sonra Hz. 
Muhammed’e iman etmek ve onu sevmek konusundaki inanplarmm Miisluman olduklari erken 
donemlerde yerle§ik bir hal aldigmi soylemeye olanak vermektedir. Keza onlarm Hz. 
Muhammed’e duyduklari derin saygi ve sevginin bir ba§ka gostergesi de Hz. Peygamber’in 
adini dahi yiicelten ve gorklii oldugunu kabul eden anlayi§ ve inam^laridir. 

Hikayelerde Hz. Muhammed di§inda Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa’nm 
da ismi gepmektedir. Hz. Adem’den halife olarak yaratilmasi ve §eytanm ona secde etme 
emrine muhalefet ederek lanetlenmesi ve cennetten pikarilmalari olaylari ile birlikte iki 


98 Bk. Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 159-161. 

99 Bk. Sabuni, Mdturidiyye Akaidi, 157-159. 

100 Bk. el-Bakara 2/ 285; en-Nisa 4/ 136. 

101 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1. 

102 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 2. 

103 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 71. 

104 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 29, 57, 73, 74, 82, 88, 89. 

105 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 30, 97,104,114,133,144,152. 

106 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 58. 

107 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 29, 57, 73, 88, 89. 

108 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 38. 

109 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 30, 58, 74, 82, 97,104,114,124,144,152. 
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soylamada nazim bigiminde goyle bahsedilir: “Sen Adem’e tag urdun. $eytana lanet kildun. Bir 
sugtan oturii, dergahdan surdtin!". 110 Hz. Adem’e tag giydirilmesi, halife olarak yaratilmasindan 
kinaye olarak ifade edilmigtir. Qiinkii tag giymek krallik ve melikligin simgesidir. 0 donemde 
halife, Musliimanlarm sultani, padigahi olarak goriiliiyordu. Hikayelerde gegen “Padigahlar 
TanrTnm golgesidir.” 111 ctimlesi sultan/halifeye bakig agisini yansitmaktadir. Hz. Adem de ttim 
yaratilmiglar iizerinde mtidebbirlik vasfina haiz oldugundan bir nevi mahlukatin sultani 
oldugu geklinde bir anlayig da burada goriiliiyor denilebilir. 

Hikayelerde ismi gegen peygamberlerden Hz. Nuh’un adi, egeginden ve kotii 
zevceden/egten bahsedilirken amlmigtir. 112 Bilindigi gibi Hz. Nuh’un karisi ona iman etmemig 
ve helak olmugtur. Bu husus Kur’an’da bildirilmigtir. 113 Hz. Nuh’un egeginin, inkarci karisi lie 
birlikte zikredilmesi ile israiliyattan gegmig olan ancak halk iginde yayginlagan bir Hikayeye 
telmihte bulunulmaktadir. Anlatila gelen efsaneye gore Hz. Nuh’un gemisine en son egek 
binmigtir. Onun sona kalma sebebi ise geytanin kuyruguna yapigmasidir. Hz. Nuh egege “Gir 
igeri mel’un geytanl’ diye kizmca, geytan da egekle birlikte gemiye binmig olur. 114 Bu anlatilan 
Hikaye islam’m sahih kaynaklarmda gegmemektedir. 

Dede Korkut Kitabi’nda ismi gegen bir diger peygamber de Hz. ibrahim’dir. Ondan atege 
atiiip yanmamasi geklindeki mucizevi olay 115 ile birlikte soylamada “ibrahimi tutturdun Hamm, 
gone golgadun. Gdtiiriip oda atturdun. Odi bostan kildun!” 116 geklinde bahsedilmigtir. Hz. Ibrahim ile 
ilgili bir karakter olarak Nemrut’a da hikayelerde goyle atifta bulunulmugtur: “Nemrud goge oh 
atti. Karm-yaruk baligi kargu tutan Cebbar’sin!” 117 Bu ifadelerde konu edinilen, Nemrut’tun goge 
ok atmasi olayi, Kur’an’da ve sahih hadis kiilliyatinda bulunmayan, israiliyattan gegme bir 
hikayeye dayamr. Efsaneye gore Nemrut, Allah ile savagmak igin dort kartalin tagidigi bir 
sandiga oturarakgoge dogru yiikselir ve goge bir ok atar. Geri donen okun iizerinde kan lekesi 
goriince Allah’i vurup oldurdugiinii diigiinerek sevinir. 118 Bagka anlatimlarda Nemrut’un bir 
kule yaptirip, bu kulenin tepesine gikarak goge ok attigi da soylenir ki, bu Tevrat’ta anlatilan 
Babil Kulesi 119 hikayesinden kaynaklanmig olmalidir. Hikayede soylendigi iizere Nemrut’un 


110 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102,123. [Urdun (vurdun, koydun, giydirdin)] 

111 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 117. 

112 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 3. 

113 Bk. et-Tahrim 66/10. 

114 Bk. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, TarihuTiimem veTmiiluk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl 
ibrahim, 2. Baski (Beyrut: Daru Siiveydan, 1967), 1:183 vd. 

115 el-Enbiya 21/ 69; el-Ankebut 29/ 24; es-Saffat 37/ 97. 

116 Gokyay bu kelimeyi “gune” geklinde okumugtur. Bk. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123); Muharrem 
Ergin ise “gone” geklinde okumugtur [bk. Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Ankara: Turk Dil 
Kurumu Yayinlan, 1994). 224] Dogrusu Muharrem Ergin’in okudugu gibidir. [gon (deri), golgadun 
(Beledin, sardin, btirtidun)] 

117 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. [Oh (ok)] 

118 Taberi, TarihuTiimem, 1: 274-275b. 

119 Tekvin 11/4-9. 
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goge firlattigi oka kar§i baligin tutulmasi efsanesinin sozlii Turk kultiiriinde yaygm bir motif 
oldugu soylenebilir 120 ancak bu mitin kaynagi tarafimizca kesin olarak belirlenebilmi§ degildir. 

Hikayelerde adi gegen peygamberlerden birisi de Hz. Musa’dir. Hikayelerde Hz. Musa 
hem bu yoniiyle hem de mucize olarak verilen asasi ile birlikte “Musa Kelim’im asasi agag” 121 
ifadesinde amlmi§tir. Hz. Musa Kur’an’da da belirtildigi tizere Allah’in kendisiyle konu§tugu 122 
ve bu yiizden de “Kelimullah” unvamm hak eden bir peygamberdir. Buna ilaveten Hz. 
Musa’nm asasi Kur’an’daki anlatima gore yilana donii§en 123 , vuruldugu yerden su gikaran 124 ve 
denizi yaran 125 mucizevi bir nesnedir. Dede Korkut Hikayeleri’nde Hz. Musa ile alakasi olmasi 
bakimindan olumsuz bir §ahsiyet olarak Firavun’a da yer verilmi§ ve “Fir’avun gigler yiikleyiip 
yerden giksa...” 126 denilmi§tir. Firavun’un §i§lerinden kastedilen muhtemelen Kur’an’daki “... ve 
kaziklar sahibi Firavun” 127 ayetinde ifade edilen kaziklar olsa gerektir. Kur’an tefsirlerinde ba§ka 
yorumlar yamnda Firavun’un insanlari kaziklara pakarak veya asarak cezalandirdigi §eklinde 
yorumlar yapilmi§tir. 128 

Dede Korkut Hikayeleri’nde peygamberlerle alakali olarak gegen ifadelerde dikkat 
peken onemli bir konu da mucize olgusudur. Kelam ilminde mucize, peygamberlerin dogru 
soyleyen kimseler oldugunu teyit ve dogrulamak sadedinde Allah tarafmdan yaratilan 
olaganiistii olaylara verilen isimdir. 129 “Mucize” bir kelime olarak Kur’an’da gepmez. Onun 
yerine Kur’an’da beyyine” 130 , “burhan” 131 , sultan 132 , hakk 133 ve furkan 134 gibi kelimeler 
kullamlmi^tir. Hadislerde de peygamberlik delilleri genellikle ayet kelimesiyle ifade 


120 Bkz. M. Sitki Aras, “Balik ve Folklorumuzdaki Yeri” TurkFolkloru 61 (1984): 21-23; Abanoz Kuguk, “Alevi- 
Bekta§i Sozlii Kulturiinden Derlenen Bir Etiyolojik Anlati Uzerine “Neden Baliga Olmeden Bigak 
Vurulmaz?”, Alevilik Araftirmalan Dergisi b/ 12 (Aralik 2016): 1-12. 

121 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 25. 

122 en-Nisa 4/ 164. 

123 el-A'raf 7/ 107,117; Ta-ha 20/ 18-21; e§-§uara 26/ 32. 

124 el-Bakara 2/ 60; el-A'raf 7/ 160. 

125 e§-5uara 26/ 60. 

126 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 136. 

127 el-Fecr 89/ 10. 

128 Ebu Cafer Muhammed et-Taberi, TaberiTefsiri (Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 9/108-110. 

129 Sadeddin Teftazani, §erhu’l-akaidi’n-nesefiyye, thk. Abdiisselam b. Abdulhadi Jennar (b.y.: y.y., 2007), 
161; Fahruddin er-Razi, Muhassalu efkdri'l- mixtekaddimin ve’I-muteahhirin, Telhisu’l-muhassal ile birlikte 
(Misir: Mektebetu Kulliyati’l-Ezheriyye, ts.), 207; Ebu’l- Mu‘in Nesefi, Tabsiratul-edille, thk. H.Atay - 
5-Ali Diizgiin (Ankara, DIB Yayinlari, 2003), 2: 38-39. 

130 el-A'raf 7/ 73. 

131 el-A'raf 7/73. 

132 el-Kasas 28/32; en-Nisa 4/153; Hud 11/96. 

133 Yunus 10/76. 

134 el-Bakara 2/53. 
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edilmiptir. 135 Mucize teriminin kullammma en erken h. III. asirdan itibaren rastlanmaktadir. 136 
Dede Korkut Hikayeleri ipine serpi§tirilmi§ durumdaki pepitli mucizeler 137 , o donemde 
Musliiman Oguz Tiirklerinin peygamberlik ve peygamberler konusundaki inanplarmin, genel 
islami kabiile paralel oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte islam’in temel kaynaklan olan 
Kur’an ve sahih hadislerde bulunmayan, farkli kiilturlerden gepmip ve halk kiilturiinde yaygin 
hale gelmip bir takim inamplarm da o donemlerde Tiirkler ip inde bulundugu anlapilmaktadir. 


4. MELEK VE §EYTAN 

islam inancinin iman esaslarmdan olan Melekler; gozle goriilmeyen nurdan yaratilmip 
varliklar 138 olarak kabul edilir. Yine onlar erkek ve di§ilikten yoksun, hipbir pekilde giinah 
iplemeyen, Allah’in kendilerine verdigi gorevleri eksiksiz yerine getiren, O’nun emirlerinin 
dipma pikmayan ve O’ndan emir almadan kendi baplarma bir i§e yapmayan, kanatlari olan gaybi 
varliklardir. Islam inancmda Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail dort biiyuk melek olarak kabul 
edilir. 139 Dede Korkut Kitabi’nda dort btiyiik melekten ikisinden bahsedilmi§tir. Bunlardan 
birisi Deli Dumrul Hikayesinde uzun uzun bahsedilen olum melegi Azrail, digeri ise Begil Oglu 
Emre’nin hikayesinde birkap ciimleyle bahsi ge?en Cebrail’dir. 

Deli Dumrul Hikayesinde, Azrail’in Allah’in emir ve buyrugu lie ya^ayanlarin canlarmi 
alan gorevli bir melek oldugu “Allah Teala’dan buyrukoldu, al kanatli Azrail oyigidin carani aldi” 140 
ve “Mere deli kavat, mana neyalvanrsin? Allah Teala’yayalvar. meniim de elimde ne var? Men dahi bir 
yumuj oglamyam." 141 anlatimlarmda vurgulu bir §ekilde i§lenmi§tir. Azrail’in emir kulu 
oldugunu soyledigi ciimle, islam’daki meleklerin emredildikleri i§i yapma akidesinin Tiirkler 
arasmda yerle§ik bir inanp haline geldiginin bir gostergesidir. Hikayede Azrail’in “Al kanatli” 
oldugu birkap kez tekrarlanmaktadir. 142 Meleklerin kanatlarimn oldugu Kur’an’da “Hamd, 
gokleri ve yen' yaratan, melekleri ikijer, lifer, dorder kanatli elgiler yapan Allah’a mahsustur.” 143 
ayetiyle bildirilmi§tir. Ancak meleklerin kanatlarimn nasil oldugu ile ilgili Kur’an’da hipbir 
apiklamada bulunulmamiptir. Melekler ile ilgili hadislerde de onlarm kanatlarmdan 


135 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 
30:350. 

136 Na’im Himsi, Fikretu i'cazi’l-Kuran: munzuTbi’seti’n-nebeviyye hatta asrine’l-hazir (Beyrut: Miiessesetii’r- 
Risale, 1980), 8. 

137 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 25,123. 

138 Teftazani, §erhu’l- akaidi’n-nesefiyye, 272. 

139 Murat Serdar, “Semavi Dinlerde Dort Biiyuk Melek (Cebrail, Mikail, israfil, Azrail)”, Fuat Universitesi 
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi S/2 (2008): 227-245. 

140 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75. 

141 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77. [Mere (bre, hey), mana (bana), meniim (benim), yumu§ oglam (emir 
kulu)] 

142 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75, 76, 78, 79. 

143 Fatir35/l. 
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bahsedilmektedir. Fakat Azrail’in kirmizi kanatli olmasi ile ilgili bir bilgi sahih hadislerde 
gepmemektedir. Zaten Kur’an ve hadislerde “Azrail” §eklinde bir isim de bulunmamaktadir. 
Onun yerine “Meleku’l-Mevt (Oliim Melegi)” ismi kullamlmi§tir. 144 Azrail, Miisliimanlarm 
kiilttirtine daha sonradan israiliyattan gepmi§tir. Durum boyle olunca Deli Dumrul hikayesinde 
birkap kez tekrarlanan “al kanatli Azrail” ifadesinin ba§ka kiiltiirlerin etkisi oldugu soylenebilir. 
Hikayede Azrail’in ya§li ve heybetli bir adam §eklinde goriinmesi 145 meleklerin insan §ekline 
girebilip, farkli suretlerde goriinebilecegine dair islami kabuliin bir tezahtirtidtir. Meleklerin 
insan §ekline girdikleri hem Kur’an ayetleri hem de hadislerde bildirilen ozellikleridir. Nitekim 
Kur’an’da Cebrail’in Hz, Meryem’e bir adam §eklinde goriindiigii 146 , yine Hz. Lut 147 ve ibrahim’i 
148 ziyaret eden meleklerin de insan §eklinde geldikleri anlatilmi§tir. Hadislerde de yine 
Cebrail’in Dihyetii’l-Kelbi suretinde goriindiigii bilgisi yanmda civarda goriilmemi?, 
tanmmayan yabanci bir adam §eklinde goriindiigii bilgisi de bulunur. 149 

Deli Dumrul Hikayesinde Azrail’in giivercine donii§iip ugtugu 150 sdylenmi§tir. 
Meleklerin hayvan §ekline de girip giremeyecekleri konusu iizerinde durmak gerekir. Zira 
islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve sahih hadisler iperisinde meleklerin hayvan suretine 
girdikleri ile ilgili bir bilgiye tarafimizca rastlamlmami^tir. Deli Dumrul Hikayesinde oldugu 
gibi meleklerin giivercin gibi hayvanlarm ^ekillerine girmesi eski veya diger dinlerden gepmi? 
bir kiiltiir olmalidir, Nitekim kimi sozlii gelenekte Hz. Musa ile ilgili olarak anlatilir olsa da 
Kirdeci Ali’nin 151 Giivercin Manzumesi’nde ve Hz. Peygamberle ilgili olarak anlatilan giivercin 
dogan hikayesinde Mikail’in dogan, Cebrail’in ise giivercin donuna girmeleri soz konusudur. 
Ote yandan Bekta§i gelenekte Hiinkar Haci Bekta§-i Veli’nin Haci Togrul ile kar^ila^masi 
hikayesinde Haci Bekta§’in giivercin donuna girmesi 152 Tiirkler arasinda islam’dan once 
giivercin ve doganla ilgili bir kiiltiin oldugunu ve Miisliiman olduktan sonra da bu kiiltiin bir 
takim dini §ahsiyetlerle ilgili olarak devam ettirildigini gosterir niteliktedir. 

Deli Dumrul’un “Gok iizerinde al kanatlu Azrail’e emir verdi.” 153 , “Gok iizerinden al kanatlu 
Azrail ugup geldi” 154 soziiyle dillendirilen bir ba§ka husus da meleklerin kanatlari olan goksel 


144 Murat Serdar, “Semavi Dinlerde Dort Buyiik Melek”, 237 vd. 

145 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 76. 

146 Meryem, 19/ 17. 

147 Hud 11/ 77; el-Hicr 15/ 67. 

148 Hud 11/ 69-70; el-Hicr 15/ 51-60. 

149 Buhari, “iman” 34, 37. 

150 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77. 

151 14. asir halk §airi. Bk. Necla Pekolcay, islami Turk Edebiyati (istanbul, y.y., 1967), 77. 

152 Bkz. Ahmet Ta§gm - Bunyamin Solmaz, “Haci Bekta§ ve Haci Togrul Kar§ila§masi: Giivercin ve Dogan 
Donuna Buriinme” Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of 
Turkish or Turkic 7/1 (Winter 2012): 105-129. 

153 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78. 

154 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 79. 
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varliklar olarak kabul edildikleri ve diinyaya semadan indikleridir. Bu husus Kur’an’da melekler 
ile ilgili bildirilenlere uygunluk arz eder. Ornegin Kadir Suresi’nde Ruh (Cebrail) ve meleklerin 
diinyaya indikleri 155 soylenmekte iken daha once mealini verdigimiz Fatir 35/l. ayette 
meleklerin iki§er, iiper ve dorder kanatli varliklar olarak yaratildigi bildirilmektedir. Ayrica 
ba§ka ayetlerde de meleklerin semavi varliklar oldugu bildirilmektedir . 156 

Dede Korkut’un kitabmda ismi gepen diger bir melek olan Cebrail’e gelince, daha once 
de dedigimiz gibi Begil oglu Emre destamnda onun hakkmda ifadeler bulunmaktadir. Hikayede 
Begil’in oglunun kafirlerle olan sava§i ve getin kapijmalari anlatilir. Emre’nin kafir kar§isinda 
zor durumda kalip Allah’a sigindigi, Allah’m da Cebrail’e emrederek “Ya Cebrail! Var, gu kuluma, 
kirk erce giig verdim.” 157 dedigi soylenir. Bunun di§inda Azrail gibi detayli bir anlatim goriilmez. 
Bu soylemde Tanri’nm insan ile ileti§im kurmasmda Cebrail’e bigilen rol, islami gelenekte 
vahiy melegi olarak kabul edilmesiyle benzerlik arz etmektedir. 

§eytan’a gelince, Dede Korkut Hikayeleri’nde ondan Kavlik Koca oglu Yegenek 
Boy’unda “Sen Adem’e tag urdun. $eytana lanet kildun. Bir sugtan dtiirii, dergahdan surdiin!” 15a 
jeklinde bahsedilmektedir. Buciimlelerde iblis’in Hz. Adem’e secde etmeyi§i sonucunda Allah’a 
asi olup lanetlenmesine ve kovulmasma telmihte bulunulmu§tur. Zira Kur’an’da iblis, Hz. 
Adem’e secde etmedigi igin sorguya pekilen, kendisini “Ben ategtenyaratildim. Adem ise topraktan 
yaratildi. Ateg topraktan iistundiir.” diye savunan ve Allah’a isyan ettigi ipin kafir olup huzurdan 
kovulan 155 biridir. Bu tutumu yiiziinden lanetlenmi^tir ve kendisinden artik ^eytan diye soz 
edilmi^tir. 


5. AHiRET 

Dede Korkut Hikayeleri’nde oliim ve oliimden sonrasi ile ilgili olarak Tiirklerin kendi 
kadim geleneklerinden bir takim motifler bulunmaktadir. (Jali^mamizm kapsami baglammda 
ahiret inanci ile ilgili olarak diinya ve insanlarin fani olu§u, ecel, oliim, ahir zaman, kiyamet, 
cennet, cennette olan Miislumanlarm Allah’m cemalini gormesi (rii’yetullah), Kevser Havuzu, 
cehennem gibi kavramlara yer verildigi goriilmektedir. 

Diinya ve ipindekilerin bir giin mutlaka yok olacagi dii^iincesi, Dede Korkut 
Hikayeleri’nde 50 k az farkliliklarla birpok kez tekrarlanan bir soylamada §oyle dile getirilmi^tir: 
“Kan 1 dediigiim beg erenler; diinya beniim deyenler? Ecel aldi, yer gizledi, Fani diinya kime kaldi? 
Celimlii, gidimlii diinya, ahir sonucu oliimlii diinya.” 160 Ba§ka bir soylamada, onceki ifadelere ilave 


155 el-Kadir 97/ 4. 

156 Bkz. el-Bakara 2/ 210; Al-i Imran 3/ 124; el-isra 17/ 95; el-Furkan 25/ 25; ez-Ziimer 39/ 75; el-Mearic 
70/4; 

157 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123. 

158 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102,123. 

159 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11-13; el-Kehf 18/ 50; es-Sebe 34/ 20. 

160 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 30; ayrica bk. 58, 74, 97,144,151. 
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yapilan “Bu karayer bizi deyiyecektir. En nihayet uzunyagm ucu oliim, sonu ayrihk!” 161 ciimlelere hip 
kimsenin ebedi olmadigi, hem diinyanm son bulacagi hem de insanm bir giin mutlaka olecegi 
belirtilmiptir. Deli Dumrul Hikayesi ozellikle oliim ve Azrail temalarinm en genip ve canli bir 
anlatimla iplendigi destan olarak dikkat pekmektedir. Bununla birlikte kitabin 
mukaddimesinde ve diger hikayelerde de oliim ve ahiret ile ilgili inancm izlerini tapiyan 
ciimleler serpiptirilmiptir. §oyle ki: Oliimiin vakti olan ecel bellidir, vade dolmadan oliim 
gelmez. 162 Oliim Allah’in buyrugu ile gerpeklepir. 163 Cam veren de alan da Allah’tir. 164 Oliim 
“Hakk’a vasil olmak” 165 demektir. Olen ise geriye gelmez. 166 Hikayelerde gepen bu soylemler 
islami bakip apisiyla uyumludur. Zira Islam inancma gore ister kainat isterse insan olsun her 
ikisinin de eceli Allah katindadir ve O’nun dilemesine bagli olarak son bulacaklardir. 167 
Dolayisiyla ezeli ve baki olan sadece Allah’tir. O’nun dipinda kadim ve ebedi (la yezal) bapka bir 
varlik yoktur. Yeryiiziindeki her peyin fani oldugu, baki ve sonsuz olamn sadece Allah oldugu, 
“Coklerde ve yerde olan her gey fdnidir. Allah’m varligi ise sonsuz kahcidir.” 168 ayetlerinde 
bildirilmiptir. 

insanm oliimii ve diinyamn yok olmasmin bir hiplik olmadigi, yapilan iyiliklerin ve 
kotiiliiklerin karpiligmin alinacagi bir yere intikal oldugu cennet ve cehennemi konu edinen 
hikayelerdeki anlatimlardan anlapilmaktadir. Nitekim hikaye sonlarmda yapilan “Ag burgeklu 
ananyeri behigt olsun. Ag sakallu babanyeri up mag olsun” 169 “Ag sakallu babanyeri cennet olsun. Ag 
burgeklu anan yeri behigt olsun.” 170 peklindeki alkiplarda olen anne ve babamn yerinin Arappa, 
Farspa ve Tiirkpe karpiliklari kullamlmak suretiyle cennet olmasi temenni edilmiptir. Zira 
cennet, ebedi miikafat yerine verilen Arappa bir isimdir. Upmak, ise Tiirkpe bir kelime olup, 
cennet anlamindadir. Yukaridaki ciimlelerde gecen “behipt” ise Farspada cennet demektir. 
Malum olundugu iizere islami gelenekte ahiret hayatinda bir miikafat olarak vaat edilen 
cennet, Allah’in rizasma mazhar olan kimselerin gidecegi yerdir. 

Cennet baglaminda biri Kevser Havuzu digeri de rii’yetullah olmak iizere iki hususun 
da hikayelerde belirtildigi tespit edilmiptir. Bamsi Beyrek’in oliimiiniin anlatildigi hikayenin 
sonunda yapilan dua iperisinde gepen “Jir-i Merdan hazret-i Ali’nin elinden garaban tahura igmek 


161 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab 1 ,151. 

162 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1. 

163 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75, 

164 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77; aynca bk. 1. 

165 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 149. 

166 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1. 

167 Al-i Imran, 3/ 145; el-En'am, 6/ 2; el-A’raf, 7/ 34 

168 er-Rahman 55/ 26-27. 

169 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 15. [Ag biirpekli (ak sapli)] 

170 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 74,104,152. 
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Huda erzani kdsun.” 171 §eklindeki niyaz gergekten 50 k dikkat pekicidir. Zira hadislerde Hz. Ali’nin 
Kevser Havuzu’ndan su dagitacagi ile ilgili bir rivayet bulunmamaktadir. 

Rii’yetullaha gelince, Dede Korkut Hikayeleri’nde hikaye sonlarmda yapilan “Amin 
deyenler didar gorstin” 172 alki§inm Allah’in cennette goriilmesinin temennisi oldugu 
dii§unulmektedir. Hz. Peygamber “£u ayi nasil birbirinize gosterebilmek igin sikigip iist tiste 
yigilmamza gerek kalmaksizm hig zahmetsizce goruyorsamz, Rabbinizi de dylece goreceksiniz.” 173 
sozleriyle ru’yetullahm olacagmi haber vermi§tir. Bu, sadece Ehl-i Siinnet ile Miicessime ve 
Miijebbihenin kabul ettigi, onlardan ba§ka higbir Kelam mezhebinin kabul etmedigi bir 
inangtir . 174 Ehl-i Siinnet’e gore Allah, ahirette cennetteki miiminler tarafindan goriilecektir. 
Ancak orada gergekle§ecek olan gorme, bizim bu diinyada bildigimiz gormeden farkli bir gorme 
olacaktir . 175 Yukaridaki soylem dikkate alindiginda Oguz Tiirklerinin Ehl-i Siinnet yorumunu 
benimsediklerini soylemek mumkundiir. 

Ahiret hayatinda cennetin kar§isinda ceza ve azap gorme mekam olarak cehennem 
dii§uncesinin hikayelerde, “camm cehenneme saldi’ 176 , “cehennemde kayna!” 177 gibi soylemlerle 
ifade edildigi mii§ahede edilmektedir. Bu agiklamalar, o donemde Oguz Tiirkleri iginde ahiret 
inanci ile ilgili akideninyerle§mi§, herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen inanglar oldugunu 
soylememize imkan vermektedir. 


soNug 

Dede Korkut Hikayeleri yaziya aktanlirken, aktaricilar tarafindan hikayeler iizerinde 
herhangi bir tasarrufta bulunulup bulunulmadigi, §iiphe ile kar§ilanmasi gereken bir durum 
olmakla birlikte boyle bir tasarrufun yapildigma, hikayelerin orijinal hallerinin degi§tirilerek 
Siinni Islam yorumunun yaygin g 6 rii§lerine gore tanzim edildigine dair bir veri de bulunmadigi 
tespit edilmi§tir. Dolayisiyla bizim bu pali§mamizda ifade ettigimiz tespitler, hikayelerin 
otantikligi ve orijinalligi korunarak aktarilmi§ varsayimina gore yapilmi§tir. Eger hikayelerin 
yaziya aktaranlar tarafindan donemin yaygin anlayi§ina uyarlandigi delillerle ortaya 
konabilirse, bu durumda bazi tespitlerin degi§ebilmesi de soz konusu olacaktir. 

Hikayelerde, Islam’in temel inane; esaslarimn, inamlan ve ya§amlan bir olgu, kiiltiirel- 
dim bir gergeklik olarak hayatin igindeki olaylar ile birlikte ele alindigi, dinleyen ve okuyanlara 


171 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab 1 ,152. 

172 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab 1 , 30, 58, 74, 97, 133,144, 152. [Dresden niishasinda bazen“ j'ip” §eklinde 
yazilmi§ oldugundan, Gokyay da oralan dizar §eklinde okumu§. (Orn. Bkz. Osmanlica Niisha, 65 (35a). 
Ancak kelimenin anlami dii§unuldugunde, didar olmasi daha dogru olacaktir.] 

173 Buhari, “Rikak” 52, “Ezan” 129, “Tevhit” 24. 

174 Cuveyni, luma ’11 Tedille, 170. 

175 Kr§., Teftazani, $erhu’l- akdidi’n-nesefiyye, 199; (Aynca rii’yetullah hakkinda Maturidi’nin gbrii§leri igin 
bk. Matiiridi, Tevhid, 77-86). 

176 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 29. 

177 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 53. 
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aktarildigi mii§ahede edilmi§tir. Hikayeleri olu§turan aklin Islam inane; esaslarmi ele ali§ tarzi, 
bir akide kitabi yazarimn didaktik ama^larmi ta§imaksizm ve kelam kitabi gibi kurgulamaksizm 
hayatin igindeki olaylarla birlikte inanilan ve yajanilan bir olgu, kiiltiirel-dini bir ger^eklik 
§eklindedir. 

Hikayelerin imanin alti esasi igerisinde ozellikle Allah inanci acpsindan zengin bir 
igerige sahip oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Allah’m yiiceligi, bilinmezligi, mekanda 
bulunmayi§i, insanayakinligi, varligmin devamli olu§u, kudret ve gug sahibi olmasi gibi bir?ok 
ilahi sifata, imana, iman ile olmeye ve Allah’in cemalini gormeye vurguyapilmi§tir. Hikayelere 
“Besmele” ile ba§lanmasi Musliimanlarm her i§e ba§larken Allah’m ismini amp zikretme 
inancmin tezahiirii acpsindan da onemli bir gostergedir. Allah inanci di§inda metin zenginligi 
bakimindan ikinci sirada kader ile ilgili metinlerin yer almaktadir. Kader, kaza, dua, rizik, ecel, 
bela ve musibetler ele alinan konular arasindadir. Hikayelerde ba§ta Hz. Muhammed olmak 
iizere Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa’nm isimlerinin sarahaten yer aldigi tespit 
edilmi§tir. Niibiivvet baglammda Hz. Muhammed’e salat ve selam getirme, onun vesilesiyle 
gtinahlarm affedilmesi igin Tanri’ya niyazda bulunma ile ilgili inane; ve tutumlar one 
cpkmaktadir. Melek tasawurunda Azrail ve Cebrail hikayelerde adlari gegen iki biiyiik melektir. 
Allah’in onlara emretmesi, onlarm da verilen emirleri yerine getirmesi melek inanciyla ilgili 
bir anlayi§m hikayelere yansimi? halidir. hirete gelince, insanm ve dtinyanm fani olu§u, oltim, 
kiyamet ve ahiret, hesaba $ekilmek, Kevser Havuzu’ndan su igmek ile ilgili inam^lar da 
hikayelerde acpk bir §ekilde goriilen me’ad kategorisindeki inan^lardandir. 

Hikayelerdeki itikada dair soylemler, islam’in iman edilmesi zorunlu olan ilke ve 
esaslarina herhangi bir aykirilik ve c;eli§ki i^ermemekte, aksine onlarla tarn bir uyum 
igerisindedir. itikada ili§kin yorumlarm, Tiirklerin islam’i benimsemesinin akabinde 
kar§ila§tiklari u$ mezhep igerisinde Mu’tezili ve §ii baki§ acpsinm degil, Ehl-i Siinnet 
dii§uncesinin benimsendigini ortaya koymaktadir. Nitekim yaziya gepirilen haliyle 
hikayelerde Mu’tezile ve §ia etkisini ifade eden soylemlere rastlamlmami§tir. Zira Allah’in ezell 
sifatlarimn ve ahirette goriileceginin kabulii, Mu’tezili dii§iincenin benimsenmediginin onemli 
olgiitlerindendir. Aym §ekilde §i’a’nm Hz. Ebu Bekir ve Osman’a kar§i takindiklari olumsuz 
tavir dujtiniildugunde, bu olumsuzlugun Dede Korkut Hikayeleri’nde bulunmamasi ve hatta 
her ikisine kar§i gorklii ve alimlerin serveri gibi ovgii sozlerinin kullamlmasi §iiyorumun kabul 
edilmedigini gosteren miihim kistaslardandir. Aynca kader du§iincesine yakla§imlarmdan bazi 
anlatilardaki ifadeler yiizeysel dii§uniildugunde kaderci bir tutum goriiluyor gibi gelse de, 
mutlak tefviz ve mutlak kaderci anlayi§ yerine kesbi insana, yaratmayi da Allah’a izafe eden 
Ehl-i Siinnet yakla§imiyla uyumlu oldugu mii§ahede edilmi§tir. 


KAYNAK^A 

Ahmed b. Hanbel. el-Mtisned. 21 Cilt. Kahire: Darii'l-Hadis, 1995/1416. 

Aras, M. Sitki. “Balik ve Folklorumuzdaki Yeri” . Turk Folkloru 61 (1984): 21-23. 


CUID 22/1 (June 2018): 489-513 




512 | Serdar, Murat-I§ik, Harun. Theological Indications of Early Turkish-Muslim... 

Arslan, Hulusi - Bozkurt, Mustafa. Sistematik Kelam. Ankara: TDV Yaym Matbaacilik, 2015, 

Aslan, ibrahim. “Levh-i Mahfuz'un Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi ilahiyat FakiiltesiDergisi 
50/1 (2009): 25-47. 

Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Cu’fi. Sahth-i Buhari (Camiu’s-Sahth). Bulak: 
el-Matbaatii'l-Kubra'l-Emiriyye, 1314, 

Ciiveym, imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Rtikntiddm Abdiilmelik. Luma’uTedille ftkavaidi akaidi 
ehli’s-sunnetiveTcemaat. $ev. Murat Serdar. Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017. 

Ergin, Muharrem. Dede Korkut Kitabi. Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1989. 

Ergin, Muharrem. Dede Korkut Kitabi Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 1994. 

Gokyay, Orhan §aik. “Dede Korkut”. Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 9: 78-80. Istanbul: 
TDV Yayinlari, 1994. 

Gokyay, Orhan §aik. Dedem Korkudun Kitabi. istanbul: Ba§bakanlik Kultiir Mtiste§arligi Kiilttir 
Yayinlari, 2000. 

Giinay, Unver - Gtingor, Harun. Turklerin Dini Tarihi: Ba$langigtan Gunumuze. Ankara: Ocak 
Yayinlari, 1997. 

Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit. el-Cami’ liAhlaki’r-Ravive Adabi’s-Sami. 
2 Cilt. Beyrut: Mtiessesetti'r-Risale, 1991. 

Himsi, Na‘im. Fikretu fcdzi’l-Kur’dn: munzu’l - bi’seti’n- nebeviyye hatta asrme’l-hdzir. Beyrut: 
Mtiessesetti’r-Risale, 1980. 

I§ik, Harun - Serdar, Murat. Sistematik Kelam I. Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017. 

ibnuT-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaltiddm Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi. Zadu'l-mesir 
fi ilmi’t-tefsir. 6 Cilt. Beyrut: y.y., 1967. 

Karaman, Hayrettin v.dgr. Kur’an Yolu Tefsiri. 5 Cilt. Ankara: Diyanet i§leri Ba§kanligi Yayinlari, 
2007. 

Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari. el-Cami li ahkdmi’l-kur’an. 20 Cilt. Beyrut: 
yy., 1967. 

Kti^tik, Abanoz. “Alevi-Bekta^i Sozlti Kiilttirtinden Derlenen Bir Etiyolojik Anlati Uzerine 
“Neden Baliga Olmeden Bi^ak Vurulmaz?”. Alevilik Ara$tirmalari Dergisi 6/12 (Aralik 
2016): 1-12. 

Mattiridi, Ebu Mansur. Kitabu’t-tevhid. thk. Fethullah Huleyf. iskenderiyye: Daru’l-CamiatuT- 
Misnyye, t.s. 

Muslim, EbuT-Htiseyin el-Ku§eyri en-Nisaburi. Sahih-i Muslim. Vaduz: Thesaurus Islamicus 
Foundation, Cem’iyyetiiT-MekneziT-islami, 2000/1421. 

Nesefi, Ebu’l- Mu‘in. Tabsiratul-edille. Thk. Htiseyin Atay - §aban Ali Dtizgtin. 2 Cilt. Ankara: DiB 
Yayinlari, 2003. 

Pekolcay, Necla. islamiTurkEdebiyati. istanbul, 1967. 

Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer. Muhassalu efkdri'T mutekaddimin ve’l- muteahhirin mine’l- 
ulemai ve'l- hukemai veTmutekellimin (telhisu’l- muhassal ile birlikte). Misir: Mektebetu 
Kulliyati’l- Ezheriyye, 2007. 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 489-513 



Serdar, Murat-I§ik, Harun. Dede Korkut Hikayeleri’nde Tiirk-tslam ...| 513 

Rossi, Ettore, Motivi biblici E coranici Nel Kitab-i Dede Korkut, Fuad Kopriilu Armagam. 437-444. 
Istanbul: y.y., 1953. 

Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi. Trc. BekirTopaloglu. 3. Baski, Ankara: DiB Yayinlari, 1982. 

Serdar, Murat. “Semavi Dinlerde Dort Biiyiik Melek (Cebrail, Mikail, israfil, Azrail)”. Firat 
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2008): 227-245. 

Solmaz, Halil ibrahim “Mucize”. Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 30: 350-352. istanbul: 
TDV Yayinlari, 2005. 

Sumer, Faruk. Oguzlar. 3. Baski. istanbul: Ana Yayinlari, 1980. 

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Tarihu’l-umem ve’l-muluk. Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl 
ibrahim. 11 Cilt. 2. Baski. Beyrut: Daru Siiveydan, 1967. 

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Taberi Tefsiri. 9 cilt. istanbul: Hisar Yaymevi, 1996. 

Ta§gm, Ahmet - Solmaz, Bunyamin. “Haci Bekta§ ve Haci Togrul Kar^ila^masi: Giivercin ve 
Dogan Donuna Btirtinme”. Turkish Studies- International Periodical For The Languages, 
Literature and Flistory of Turkish or Turkic 7/l (Winter 2012): 105-129. 

Teftazani, Sadeddin. §erhu’l-akaid. Trc. Talha Hakan Alp. istanbul: Yasin Yayinlari, 2008. 

Teftazani, Sadeddin. $erhu’l-akaidi’n- nesefiyye. Thk. Abdiisselam b. Abdulhadi §ennar. b.y.: y.y., 
2007. 

Togan, A. Zeki Velidi. Umumi Turk Tarihine Giri§. 3. Baski. istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat 
Fakiiltesi, 1981. 

Topaloglu, Bekir - C^elebi, ilyas. Kelam Terimleri Sozliigii. istanbul: iSAM Yayinlari, 2010. 

Yakici, Ali. “Dede Korkut Kitabi’nda Goriilen Ozan Tiplerinin Turkiye Sahasi A§iklik Geleneginin 
Olu§umuna Etkisi”, MilliFolklor 19/73 (2007): 40-47. 

Yavuz, Yusuf §evki. “irade”. Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 22: 379-380. istanbul: TDV 
Yayinlari, 1994. 

Ziirkani, Muhammed Abdiilazim. Menahilti'l-irfan fi Ulumi’l-Kur'an. 2 Cilt. Beyrut: y.y., 1995. 


CUID 22/1 (June 2018): 489-513 




Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal 
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X 
CUID, June 2018, 22 (l): 515-542 


Horasin Valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili lie lli§kilendirilen Katliam ve Zuliim 

Iddialan 

Claims of Massacre and Persecution Attributed to Khurasan Governor Qutayba Ibn 

Muslim al-Bahili 


Yunus Akyurek 

Dr. Ogr. Uyesi, Qanakkale Onsekiz Mart U., ilahiyat Fakultesi, islam Tarihi Anabilim Dali 
Assistant Prof, Qanakkale Onsekiz Mart Univ, Fac of Theology, Dept of History of Islam 

(Janakkale, Turkey 
yunusakvurek(q)comu.edu.tr 

orcid.org/0000-0003-2050-9464 


Makale Bilgisi / Article Information 
Makale Turu / Article Types: Ara§tirma Makalesi / Research Article 
Gelif Tarihi / Received: 23 Nisan/April 2018 
Kabul Tarihi / Accepted: 08 Haziran/june 2018 
Yaym Tarihi / Published: 15 Haziran/june 2018 
Yaym Sezonu / Pub Date Season: Haziran/june 
Cilt / Volume: 22 Sayi - Issue: 1 Sayfa / Pages: 515-542 

Atif/Cite as: Akyurek, Yunus. “Horasan Valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili He 
ili§kilendirilen Katliam ve Zuliim iddialari = Claims of Massacre and Persecution 
Attributed to Khurasan Governor Qutayba Ibn Muslim al-Bahili”. Cumhuriyet ilahiyat 
Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 22/l (Haziran-June 2018): 515-542. 

https://doi.org/l0.18505/cuid.417935 

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal igermedigi 
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a 
plagiarism software, http://dergipark.gov.tr/cuid 

Copyright © Published by Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakultesi / Cumhuriyet 
University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved. 






516 | Akyiirek, Yunus. Claims of Massacre and Persecution Attributed to... 

Horasan Valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili ile ili§kilendirilen 
Katliam ve Zuliim iddialari 

Oz: Kuteybe b. Muslim el-Bahili (6. 96/715), Emeviler doneminin onde gelen asker- 
biirokratlarmdandir. 0, Horasan valiligi boyunca Toharistan ve Maveraiinnehir 
topraklarmdaki Emevi hakimiyetini saglamla§tirmi§, Kaggar’i da alarak devletin smirlarmi 
(jin’e kadar geni§letmi§tir. Fethettigi topraklarda yuriittiigu islamlagtirma faaliyetleri ise 
biiyiik onem arz eder. Qiinkii Tiirklerin Islam dini ile yogun ili§kileri onun donemine 
rastlamaktadir. Denilebilir ki Kuteybe, Tiirklerin islamiyet’i yakmdan tamyip musliiman 
olmalarmda onemli bir paya sahiptir. Hatta (jin imparatoruna bir davet heyeti gonderdigi de 
bilinir. Ancak biitiin bu bagarilarma ragmen Kuteybe hakkmda iilkemizde yapilan akademik 
galigmalarm bir elin parmagmi gegmedigi goriiliir. Son donemlerde yapilan bazi galigmalarda 
ise onun askeri faaliyetleri esnasinda gegitli katliamlar gergeklegtirdigi, halka zulmettigi, 
gehirleri yakip-yiktigi, sahtekar, hilekar ve giivenilmez bir ki§i oldugu yoniinde iddialar on 
plandadir. (jaligmada temel kaynaklar esas almarak, yoneltilen ithamlarin haklilik payinin 
olup-olmadigi aragtirilacaktir. Aslinda her alanda oldugu gibi bu hususta da yapici tenkitlerin 
konunun aydinlatilip anlagilmasinda olumlu katki saglamasi beklenir. Fakat birtakim 
miilahazalarla Kuteybe iizerinden Emeviler donemi fetih hareketlerinin manipiile edilmek 
istenmi§ olabilecegi akildan gikarilmamalidir. 

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kuteybe b. Muslim, Katliam, Nizek Tarhan, Talekan. 


Claims of Massacre and Persecution Attributed to Khurasan Governor 
Qutayba Ibn Muslim al-Bahili 

Abstract: Qutayba ibn Muslim al-Bahili is one of the leading soldier-bureaucrats of the 
Umayyads period. During the time he served as the governor of Khurasan, he consolidated the 
Umayyad’s rule in Tokharistan and Transoxiana provinces, and expanded the borders of the 
state to China by conquering the Kashgar region. His activities for conversion of the people of 
the conquered regions have great importance in the history of Islam since the intense relations 
of the Turkish people with Islam fell upon the time of his governorship. It is possible to argue 
that by introducing the religion to these people Qutayba had played an important role in their 
conversion to Islam. It is also known that he had sent a delegation to the emperor of China for 
the same purpose. However, despite all his achievements, it is seen that the academic studies 
about Qutayba in our country are very rare. Besides, some of the recent studies about him claim 
that he was a fraud, a trickster, and an untrustworthy person in his military activities; and had 
committed mass murders and massacres, persecuted innocent people, destroyed and burned 
the cities of conquered lands. In this article, it is examined that whether these claims and 
accusations have their justifications or not by consulting the main sources. In fact, what is 
expected from constructive criticism in this subject and every other area is to clarify the 
matter and make it more comprehensible of its context. However, it should not be forgotten 
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that some conclusions over Qutayba in these studies might have been drawn to quickly in order 
to manipulate the conquest movements of the Umayyad period. 

Keywords: History of Islam, Qutayba ibn Muslim, Massacres, Nizek Tarkhan, Taloqan. 


SUMMARY 

The religious interaction and change taken place in the Arabian Peninsula with the 
emergence of Islam and with the political, military and cultural activities of the Muslims 
performed during the periods of Prophet Muhammad and the Rashidun (rightly guided) Caliphs 
had significant effects upon the lands of Iraq, Syria, Egypt and Khurasan where the ancient 
civilizations located. 

The success made by the Muslim-Arabs in such a short time is accepted of course as 
one of the important events of world history. The message of Islam spread rapidly with their 
extraordinary efforts, and reached quickly in the early days of Islam to the Amu Darya/Oxus 
River, which is considered to be the natural border between the Iranians and the Turks (Iran 
and Turan). 

Although the Turks who had been struggling to dominate the region for centuries 
gained an opportunity with the disappearance of the Sasanian Empire from history, they could 
not take advantage of this new situation because of their lack of political unity and a strong 
state, and the power held by the regional Turkish Sultans were not enough to make their 
dominance happen. In this conjuncture, the Muslim-Arabs who appeared in the stage of history 
in a relatively late period but had the ideal of being a regional and a global power had rapidly 
realised their political and military activities called “conquest” in the Islamic historical 
sources. 

When it comes to the period of Caliph ‘Uthman, it is seen that the conditions were very 
suitable for passing to the east of the Oxus River where the Turkish elements lived intensively. 
At the time, the absence of a strong Turkish state in the region, and China’s occupation with 
its own internal problems made an important contribution for the Muslim-Arab capture of the 
region. In this region, which is called as “Transoxiana” in the Arabic sources, it is seen that the 
Turks organized their political structures as city-states and regional sultanates. In the north¬ 
eastern parts of this region, there was a strong Turkish State called the Turgish State and it 
provided political and military support to the people of the region who rebelled occasionally 
the Umayyads. 

After solving the internal problems of the state largely and suppressing some 
dangerous revolts, the Umayyad Caliph c Abd al-Malik ibn Marwan became capable of initiating 
military activities beyond the borders of the state. Nevertheless, the period when the actual 
conquests were made was the period of his son Walid (86/705-96/715). It is seen that the 
conquests made in his time were permanent, and the people who lived in the conquered lands 
accepted Islam to a large extent. 
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The conquest made during Walld’s time which extended from Kashgar to the Pyrenees, 
realised at an unprecedented pace. The most important name for the eastern side of the 
conquests is undoubtedly Al-Hajjaj ibn Yusuf. Hajjaj (75/694-95/714) who acted as the supreme 
governor of Iraq for nearly twenty years, had achieved important successes in the regions of 
Transoxiana and Sindh located in the eastern part of the country by the hands of his appointed 
governors. However, many governors appointed by him to Khurasan from 75/694 to 86/705 
with the hope of reaching his goals in the east could not meet his expectations because of the 
political, social and economic problems that existed throughout the country, and because of 
the resulting rebellions in the regions that these problems caused. 

These unwanted conditions continued to be seen in the region until he appointed 
Qutayba ibn Muslim as the governor of Khurasan (86 / 705-96 / 715) who was one of the young 
commanders and administrators educated by Hajjaj personally. Qutayba known as having a 
close relationship with Hajjaj and consulting him when taking important decisions acted in 
this direction throughout the time he stayed in this position. 

It is known that the internal conflicts in the region continued during the time when 
Qutayba was appointed as the governor of Khurasan. However, he had brought together 
northern and southern Arabian tribes living in the region with religious, political and 
economical suggestions and had succeeded in persuading them for military activities that he 
decided to operate beyond the Oxus. For the Umayyads, these military operations were 
justified, because the regional sultans who ruled in the western and eastern sides of the Oxus 
repeatedly violated the agreements they had made before. The tendency of the people of 
Turkic, Iranian, and Tajik origin who were the real owner of these lands and lived in both sides 
of the rich Oxus basin for many centuries to violate these agreements was in fact result of a 
great concern. They now realized that the Muslim-Arabs who followed a systematic settlement 
policy in the region came to their lands this time without any intention of going back. Even 
though Qutayba followed a fair and reasonable policy towards them, they violated their 
agreements with him, formed alliances among themselves and waged military campaigns 
against Qutayba not to be the subjects of any change in their religion, worldview, and 
perception of existence. 

Qutayba, who is believed to have spent his its utmost efforts to make the religion of 
Islam and the Umayyad political cause permanent in the region under these unfavourable 
conditions, has been recently criticized by some researchers. The criticisms intensify around 
the claims that he persecuted people, committed massacres, and behaved unfaithfully by 
breaking his promises that he made with people. From the perspective of our own times, it is 
possible to think that sometimes he had taken extreme measures in punishing the sultans and 
the persons who raised armed struggles against him and caused riots by violating the 
agreements. However, when the period is compared with the others, it can be easily said that 
the Umayyads showed in these and other remote areas a considerable amount of tolerance that 
they had never shown it in their internal conflicts. It is a known fact that he generally clashed 
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with the ones who disrupted agreements, sought help from external forces, established 
alliances against them, and refused to pay taxes. Based on historical sources, it does not seem 
to be possible to say that while doing these activities in the region, Qutabya did not behave 
entirely in a way that his behaviour could be classified as massacres committed against 
innocent civilians. 

On the contrary, it is known that Qutayba had given many chances to the people of the 
region in administrative and military affairs. As a matter of fact, he ruled the city of Bukhara 
for 20 years with a Turkish ruler whom he appointed and supported, and he included in his 
army a union of twenty thousand cosmopolitan soldiers assembled from the people of Bukhara, 
Baykend, Chach and Samarkand and paid a regular salary to them. 

The fact that his grave known as the “Imam Shaykh Qutayba Tomb” was turned later 
into a shrine and visited by the people even today despite the passage of long centuries after 
his death shows that he has been loved by the people of the region and that they have always 
considered him as a conqueror-bureaucrat who spent his life for the ideals of his religion. 


GiRi$ 

Ara§tirmanm ba§mda “katliam” kavramma deginmek yerinde olur. Katliam; toptan 
oldiirme, toplu oldiirme, kiligtan gepirme, kirim, soykirim gibi manalara gelir. 1 Buna gore bir 
hadiseye katliam diyebilmek igin tarafli-tarafsiz, suplu-supsuz, kadin-erkek, pocuk-genp ve 
ihtiyar ayrimi gozetmeksizin bir toplulugu biitiiniiyle ortadan kaldirma ve imha etme 
eyleminin soz konusu olmasi gerekir. 

Cali§mada Ceyhun’un dogusunu (Maveraiinnehir) Qn simrina kadar fetheden Horasan 
valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili’nin kavramsal olarak bir katliam eylemi igerisine girip 
girmedigi irdelenecektir. (^iinkii onun bolgede katliam yaptigina 2 , Bazegls hiikiimdari Nizek 
Tarhan’i haksiz yere oldiirdiigiine ve bazi yerle§im birimlerini yakip yiktigina ili§kin birtakim 
iddialar soz konusudur. 3 

islam tarihi kaynaklarmda zimmi statiisiine sahip herhangi bir gayri miislim 
toplulugun devlet eliyle cebren islamla§tirildigma 4 ya da katliam kavramiyla birebir ortii§en 
Mogol istilasi benzeri 5 insanlik di§i uygulamalarda bulunulduguna dair malumat yer 


1 Mehmet Dogan, “Katliam”, Biiyiik Ttirkfe Sozltik (istanbul: Ekim 1996), 618. 

2 Buna ili§kin bk. Zekeriya Kitapip, Turkistan’m Miisliiman Araplar Tarafindan Fethi (Konya: Yedi Kubbe 
Yayinlari, 2014), 207-208, 210-212, 233-234. 

3 Bu konuda bk. Zekeriya Kitap<;i, ilk Musliiman Turk Hiikiimdarlan (istanbul: Turk Dunyasi Ara§tirmalan 
Vakfi, 1988), 32; Zekeriya Kitap^i, Islam Hidayet Giine$i Dogu Turan Yurdunda (Konya: Yedi Kubbe Yay., 
2016), 284; Arezou Azad, “The Beginnings of Islam in Afghanistan”, Afghanistan’s Islam: From conversion 
to the Taliban, ed. Nile Green (California: U of California Press, 2017), 48. 

4 Saksonlarm hiristiyanla§tilmasiyla ilgili bk. §inasi Giinduz, Hiristiyanhk (istanbul: iSAM, 2015), 44. 

5 Donemin me§hur tarihQsi ibnu’l-Esir, katliami “Ke$ke annem beni dogurmasaydi veyine bu istila olmadan 
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almamaktadir. Aragtirmaya konu olan Kuteybe b. Miislim’in bazi uygulamalarim bu kavram 
iizerinden okumak muhtemelen baki§ agisiyla alakalidir. 

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk halife Hz. Ebubekir ile baglatilan fetih 
hareketleri Hz. Omer doneminde Sasani imparatorlugunun yikilmasiyla sonuglanmi§, 
hilafetinin son demlerinde (23/643-644) Islam ordulari Sasaniler ile Turkler (Iran ile Turan) 
arasmda sinir kabul edilen Amu-Derya’ya (Ceyhun Nehri) dayanmigti. 6 

Sonraki donemde Ceyhun’un dogusu (Maveraiinnehir) ile olan miinasebetin artarak 
devam ettigi goruliir. Buna gore Halife Osman bolge halkiyla bir sozlegme akdetmi§, Basra valisi 
Abdullah b. ‘Amir Ceyhun’un dogusunda bazi fetihlerde bulunmug, bu haber Maveraiinnehir 
halkina ulaginca onunla sulh yapmak istemigler, o da bunu uygun gormiigtur. 7 Horasan valisi 
‘Umeyr b. Osman ise Fergana’ya kadar ilerleyerek bolgenin mahalli hiikiimdarlariyla 
anlagmalar imzalamigtir. 8 Hz. Ali doneminde Turklerin yogun olarak yagadigi Ceyhun’un 
dogusu ile ilgili herhangi bir malumat olmasa da Horasan’daki ili§kilerin normal seyrettigi 
soylenebilir. 9 

Emeviler Devleti, kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan’in ardindan ig ve di§ geligmelere 
bagli olarak onemli tehlikelerle kargi kargiya kalmigtir. Zor da olsa isyanlari bastiran 
Abdiilmelik b. Mervan zamanmda fetihlerde bir canlilik yagandiysa da dogu ve batidaki asil 
kapsamli fetihler oglu Velid donemine tekabiil eder. Fetihlerin dogu ayagini Tiirkistan’m 
giiney-batisi olugturur ki burada Baykend, Buhara ve Semerkand gibi onemli yerlegim birimleri 
bulunmaktadir. Ancak Turklerin yogun olarak yagadigi bu cografyanm fethedilmesi ve elde 
tutulmasi kolay olmamigtir. 

Maveraiinnehir fetihleri Emevi tarihinin kugkusuz en kudretli eyalet valisi olan Ebu 
Muhammed el-Haccac b. Yusuf b. el-Hakem es-Sakafi’nin (75/694-95/714) sadik valisi Kuteybe 
b. Muslim el Bahili eliyle gergeklegmigtir. Haccac doguda hedefledigi fetihleri gergeklegtirmek 


once olseydim de unutulup gitseydim! Muhakkak ki insanlik Allahin Adem’iyarattigmdan ju z amana kadar 
bunun benzeri bir katliamla kar$ila$mann$tir.” sozleriyle tavsif eder. Bk. Ebu’l-Hasen ‘izzuddin ‘Ali b. 
Muhammed b. Muhammed e§-§eybani el-Cezeri, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri 
(Beyrut: Daru’l-Kitabii-‘Arabiyyi, 1417/1997), 10:333. Cengiz’in Buhara katliami iginbk. ibniii-Esir, el- 
Kamil, 10: 339-340. Merv ve diger §ehirlerdeki katliamlan iginbk. ibniii-Esir, el-Kamil, 10: 358-360. 

6 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tarihu’r-rusul ve’l-mixluk, thk. Muhammed 
Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387/1967), 4: 168; ibniii-Esir, el-Kamil, 2: 415; Ebii’l-Abbas 
§ihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kure§i en-Niiveyri, Nihayetii’l- 
ereb ft fiinuni’l-edeb, thk. Muhammed Cabir ‘Abdu’l-An el-Hini (Kahire: Darui-Kiitub ve’l-Vesa’ik el- 
Kavmiyye, 1423/2002), 19:272;Ebui-Fida’‘imaduddinismailb. §ihabiddinOmerb.Kesirb. Dav’b. Kesir 
el-Kaysi el-Kure§i el-Busravi ed-Dima§ki e§-§afii, el-Bidaye ve’n-nihaye. thk. ‘Abdullah b. Abdilmuhsin 
et-Tiirki, (Misir: Daru Hicr, 1418/1997), 10:166. 

7 Ebiii-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri, Futuhu’l-biilddn (Beyrut: Darun ve 
Mektebetui-Hilal, 1408/1988), 394-395. 

8 Taberi, Tarih, 4: 264; ibniii-Esir, el-Kamil, 2: 473; Niiveyri, Nihayetix’l-ereb, 19:433; 

9 Belazuri, Fixtuh, 395. 
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iizere Horasan valisi Mufaddal’i azletmig ve yerine yetenekli, dirayetli ve goziim odakli bir 
idareci olan Kuteybe b. Muslim el-Bahili’yi, Amu-Derya ile Hindikug arasindaki topraklara vali 
olarak atamigtir (86/705). 10 

Kays kabilesinin siyasette iddiasi bulunmayan Bahile koluna mensup olan Kuteybe 11 , 
demografik yapida Tiirklerin agirlikli oldugu Ceyhun’un dogusunda kalici fetihlerde 
bulunmu? 12 , Emevi idaresini burada dini, siyasi, kiilturel ve kurumsal temeller iizerine 
oturtmugtur. 13 

Bu dbnemde bolgede giiglii bir devletin bulunmamasi kugkusuz bagarismin altinda 
yatan onemli bir di§ faktordiir. Maveraiinnehir’e hakim olan Kutluk devleti, Tiirgigler (699-711 
sava§lari) ve birgok Turk boyuyla miicadele ettiginden zor bir dbnem gegiriyor 14 , Qn 
imparatorlugu ise ig problemler ve miicadeleler sebebiyle bolgeye miidahil olamiyordu. 15 


10 Sem'ani’ye gore bu atama Haccac’in talebi dogrultusunda Abdiilmelik b. Mervan doneminde 
gergekle§mi§tir. Bk. Ebu Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur es-Sem‘ani, el-Ensab, thk. 
Abdurrahmanb. Yahya el-Muallimi (Beyrut: Meclis-i Dairati’l-Ma‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1382/1962), 2:71. 
Ancak gogunluga gore Kuteybe yine Haccac’in tavsiyesiyle Velid b. Abdilmelik doneminde atanmi§tir. 
Bk. Belazuri, Ftituh, 405; Ebti’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kub ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih, Tarthu’l- 
Yakubl thk. M. T. Houtsma (Leiden: Brill Baskisi, 1883), 2:342; Taberi, Tarth, 6:424; ibmi'l-Esir, el-Kamil, 
4: 6; Ebu ‘Abdillah 5emsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi et-Turkmani el-Farikl ed- 
Dima§ki, Tarihu’l-islam ve vefeyatul-me$ahm ve'l-alam, thk. Omer Abdtisselam et-Tedmiiri (Beyrut: 
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyyi, 1413/1993), 6: 24; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Stikutu, trc. Fikret I§iltan 
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1963), 204; Carl Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 
trc. Ne§et (Jagatay (Ankara: Ornek Matbaasi, 1954), 84; Hamilton A.R. Gibb, The Arab Conquests in Central 
Asia (London: The Royal Asiatic Society, 1923), 29. Kuteybe b. Muslim el-Bahili “Haccac okulunun 
yetiftirdiiji” gem; valiler arasinda yer ahr. Bk. M.A. Shaban, Islamic History (London: Cambridge 
University Press, 1971), 105.MakdisiiseonunYezidb. Muhelleb’ten sonra Haccac tarafindan Horasan’a 
vali olarak atandigim kaydeder. Bk. Ebu Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih (Kahire: 
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 6: 37. 

11 Ebu 'Amr Halite b. Hayyat b. Halite e§-§eybani el-Basri, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Umeri 
(Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397/1977), 291; Belazuri, Bixldan, 387; Ebu Hanife Ahmed b. Davudb. Venend 
ed-Dineveri, Ahbaru’t-tival, thk. Abdulmiin‘im ‘Amir (Kahire: Daru ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyyi, 
1380/1960), 327; Ebti’l-Abbas Jemsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el- 
Bermeki el-lrbili, Vefeydtii’l-a‘ydnve en-baix ebnai’z-zaman mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema ev esbetehii’l- 
‘ayan, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1415/1994), 3: 267; Zehebi, Tdrihu’l-islam, 6: 454; Hasan 
Ibrahim Hasan, islam Tarihi, trc. ismail Yigit-Sadrettin Giimu§ (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1996), 1: 
379; ismail Yigit, “Kuteybe b. Muslim b. Amr el-Bahili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayinlari, 2002), 26: 490-491. 

12 Sem‘ani, el-Ensab, 2: 71; Wellhausen, Arap Devleti, 204. 

13 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz (Istanbul: Anka Yayinlari, 2000), 105. 

14 Wellhausen, Arap Devleti, 205-206; Hiiseyin Salman, Turgifler (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi, 1998), 22. 

15 Hasan Kurt, Orta Asya’nm islamla$ma Siireci (BuharaOrnegi) (Ankara: FecrYayinevi, 1998), 159.Ddnemin 
(Jin imparatoru, T’ang hanedam (618-906) onde gelenlerinden Hiuan-tsang (713-755) idi. Bk. Hakki 
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Bu baglamda Kuteybe, oncelikle valisi (ya da Haccac’in Merv ve Horasan naibi 16 ) oldugu 
Horasan’da huzur ve istikrari saglamayi, sonraki adimda ise artik bir devlet politikasi haline 
gelen fetihleri siirdurmeyi amaglamigtir. Merv’de irat ettigi bir hutbede sarf ettigi “Muhakkak 
ki Allah, dininin izzeti igin bu topraklari size helal kildi” 17 geklindeki sozleri bununla alakali 
olmalidir. Onun bolgedeki askeri ve siyasi faaliyetlerinde muarizlarmi ikaz etme, onlari 
korkutma, sava§ yerine sulhu gozetme, sava§ sonrasi karli bir anlagma yapma, bazi siyasi 
rakiplerini muhaliflerine kar§i destekleme, hileye bagvurma, verdigi teminati (eman) geri 
gekme gibi farkli metotlar kullandigim goruliir. 

Bu kisa degerlendirmenin ardindan konu, katliam yaptigi iddia edilen seferleri de dahil 
olmak iizere gergeklegtirdigi askeri faaliyetler uzerinden kronolojik olarak ele alinacaktir. 


1. TALEKAN SEFERi (87/706) 

Horasan’da asabiyet miicadelesini siirdiiren Yemenli ve Mudarli kabileleri ikna ederek 
onlari Haccac’in planladigi fiituhat programina dahil eden Kuteybe, ilk etapta Ceyhun’un 
dogusuna diizenlemeyi du§iindiigu seferler igin stratejik oneme sahip Toharistan’in en onemli 
§ehri olan Talekan 18 uzerine yuriidii. Sefer esnasinda Belh bolgesi dihkanlarinm 19 onunla 
hareket ettikleri goriiliir. Sonraki adimda Ceyhun’u agan Kuteybe’yi, Aherun ve §uman 
hukumdarlarmin kendisine zulmettigi Saganiyan 20 hiikumdari gegitli hediyeler ve altin 
anahtarlarla kargilamig, iilkesini ona teslim etmigtir. Sonrasinda Aherun ve §uman uzerine 
yiiriiyen Kuteybe, Toharistan hukumdarinin fidye teklifini kabul etmi§ ardindan da Merv’e 
donmugtiir. 21 Anlagilan o, bolgesinde giig-kudret sahibi bir vali ve siginilacak bir hami olarak 
algilamyordu. 


2. NtZEKTARHANiLESULHYAPMASI (87/706) 

Kuteybe, Bazegls hiikumdari Nizek Tarhan’a tehdit igerikli bir mektup yazarak elindeki 
miisliiman esirleri serbest birakmasim istedi. Ondan gekinen Nizek bu talebi kabul etti ve 


Dursun Yildiz, islamiyetve Turkler (istanbul: istanbul 0. Edebiyat Fakiiltesi, 1976), 32. 

16 ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 375. 

17 Taberi, Tarih, 6: 424; Ebu Muhammed Ahmed b. A‘sem el-Kufi el-Ahbari, Kitdbu’l-futuh, thk. Ali §iri 
(Beyrut: Daru’l-Edva’, 1411/1991), 7:143; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 6. 

18 Talekan, ilerleyen yillarda onun katliam yaptigi iddia edilen yerlerdendir. Bk. Wellhausen, Arap Devleti, 
208-209; Kitapgi, Tiirkistan’m Fethi, 191,194, 268. 

19 Sasaniler ile bazi Ortagag islam devletlerinin idari te§kilatlarmda koy reisi, §ehir ve yore beyi 
manasinda kullamlan kavram. Bk. Faruk Sumer, “Dihkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9: 289. 

20 SaganiyanYn konumu igin bk. Ebu ‘Abdillah §emsuddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el- 
Makdisi e§-§ami el-Be§§ari, Ahsenii’t-tekdsim fi manfeti'l-ekdlim (Kahire: Mektebetti Medbuli, 
1411/1991), 344-345. 

21 Belazuri, Ftituh, 405; ibn A‘sem, Kitabii’l-futuh, 7:143-144; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 9-11. 
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esirleri kendisine gonderdi. Kuteybe daha sonra Siileym en-Nasih ile bir mektup gonderip 
Nizek’i emani altina girmeye davet etti. Aksi takdirde iizerine yuriiyecegini ve ne pahasina 
olursa olsun onu yakalayacagmi bildirdi. Nizek, bir hiikumdara boyle yakla§ilmasim ho§ 
kar^ilamadiysa da Siileym’in tavsiyesine uyarak Kuteybe’nin yamna gitti ve Bazegls’e 
girmemesi §artiyla onunla anla§maya vardi. 22 

Kuteybe’nin bu sert tavri kaynaklardan anla§ilabilir. ibn A’sem el-Kufi’ye (6.320/932) 23 
gore Nizek Tarhan 24 bazi Horasan valileri vasitasiyla mtisliiman olan ancak “§erli vefasiz, hain, 
sadakatsiz ve sahtekar ” 25 olarak tanman bir kimsedir. Yine o Kuteybe’nin pekindigi iki ki§iden 
biridir. Digeri ise Osman b. Mes’ud et-Temimi olup o da §erli ve sava§pi ki§iligiyle tanmir. 
Kuteybe’ye bu ikisi di§mda, Horasan’daki biitun hiikiimdarlar itaat arz etmi§lerdi. Osman 
olumsuz tavrmi surdiirdiiyse de Nizek daha sonra Kuteybe’nin yamna giderek onunla 
anla§maya vardi. Hatta samimiyetini ilerleterek Kuteybe’nin askeri faaliyetlerinde onunla 
birlikte hareket etmeye bajladi. 26 Anla§ilan Nizek’in ba§langiptaki bu tutumu Kuteybe’yi 
kizdirmi§ ve ona kar§i sert bir tavir takmmasina neden olmu§tur. 

Nizek’e gosterilen muamele onun sabik Horasan valilerinden Yezid b. el-Miihelleb ile 
yaptigi anla^mayi ihlal etmesiyle de alakali olmalidir. 27 Buna gore kaynaklarda ona atfen 
kullamlan “vefasiz” kelimesi bilingli olarak sepilmi^tir. Muhtemelen Kuteybe bu ve benzeri 
sebeplerden ottirti onu derhal itaate pagirmi§, tekrar ihanet etmemesi igin de en list perdeden 
uyarmi§tir. 


22 Taberi, Tarih, 6: 428-429; ibniii-Esir, el-Kamil, 4: 9-10; Ntiveyri, Nihayetii’l-ereb, 21: 284; ibn Kesir, el- 
Bidaye, 12: 406-407. Zehebi, Nizek’in Kuteybe’ye gelerek onunla anla§ma yaptigmi ve elindeki 
musluman esirleri serbest biraktigmi kaydeder. Bk. Zehebi, Tdrihu’l-islam, 6: 28. 

23 Ebu Muhammed Ahmedb. A’sem el-Kufi el-Ahbari, §ii egilimlidir ve hadisijiler nazarmda zayifbirisidir. 
Bk. Ebu ‘Abdillah Jihabiiddin Yakut b. Abdillah el-Bagdadi er-Rumi el-Hamevi, Mucemu’l-iidebd, thk. 
ihsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1414/1993), 1: 202. 

24 Nizek Tarhan, bu bolge hukumdarlarma verilen genel bir isimdir. Nitekim kaynaklarda hicri 31 
hadiseleri zikredilirken bolge hiikumdari yine “Nizek Tarhan” olarak geger. Bk. ibniii-Esir, el-Kamil, 2: 
492; Ebu Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el- 
Hadrami el-Magribi et-Tunisi, Kitdbii’l-Hber ve divdnul-mixbtede’ ve’l-haber ft tdrihi’l-‘Arab ve’l-Berber ve 
men-‘dsarahiim min-zevi’$-$e'ni’l-ekber, thk. Halil §ehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 2: 584. 

25 Nizek i<;in kullamlan ipii kelimesi kokiinden gelir. ibn Side der ki: “ ^ kelimesi, ahde vefa gostermenin 

ziddi” anlaminda kullamhr. Bazilan ise kelimeye “vefamn terk edilmesi” anlamim verir. Birinin ahde 
vefasi nakis ise o ki§iye , jjii , yli, jiii denilir. Bk. Ebiii-Fazl Cemaliiddin Muhammed er-Riiveyfii, 
Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 5: 8. 

26 ibn A’sem, Kitabti 'l-futuh, 7:142. 

27 Horasan valisi Yezid b. el-Miihelleb, Nizek’in kalesini fethetmi§ti (84/703). Yezid kaleyi gozetlemeleri 
i?in casuslar vazifelendirdi. Anla§mayi bozduklan haberi kendisine ula§inca da i<;erisinde $e§itli 
emvalin ve miihimmatm bulundugu bolgenin bu en korunakh ve giivenilir kalesini bir kez daha 
ku§atarak aldi. Bk. ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3: 516; Ntiveyri, Nihayetu’l-ereb, 21: 203. 
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Ya’kubi 28 , ibn A’sem gibi Nizek’in musliiman olup Abdullah ismini aldigim kaydetse de 29 
bu bilgi diger kaynaklarda sarahaten gepmemektedir. Oysa Nizek bolgenin en tanmmi§ Turk 
hiikiimdaridir. Dolayisiyla musliiman oldugunun diger tarihpiler tarafindan bilinmemesi 
neredeyse imkansizdir. Bazi kaynaklar ise onun musliiman olduguna sadece i§aret etmi§tir. 30 
Yaptigi anla§malari bozarak iki Emevi valisine (Yezid ve Kuteybe) ba§kaldirmasi musliiman 
olu§u hususunda kaynaklarm siikut etmesine yol apmi§tir, denilebilir. Yalnizca iki kaynak 
Nizek’in musliiman oldugunu kaydetse de 31 yakalandiktan sonra Kuteybe’nin etrafmdakilere 
nasil birisi oldugunu sormasi iizerine onun kafir, fasik, miirtet ve hain olarak nitelendirilmesi 32 
dujiindiiriicudur. Nizek’in miisliiman olsa bile islam’la ve mtisliimanlikla bagda§mayan 
birtakim soz, tutum ve eylem igerisine girdigi igin miisliimanlar nazarmda bu vasfini kaybettigi 
soylenebilir. Kaldi ki o, ilerleyen siiregte her biri birer gayr-i miislim olan Belh 
asbahbezini/hiikiimdarini, Merv er-Ruz hiikiimdari Bazan’i, Talekan, Faryab ve Ciizcan 
hiikiimdarlarini Kuteybe aleyhine silahli miicadeleye pagirmi§, onlar da buna muvafakat 
etmi§lerdir. 33 Bu durum ise Nizek hakkmda kaynaklarda gegen bilgileri dogrular mahiyettedir. 


3. BAYKEND’iN FETHi VE KATLIAM iDDIASI (87/706) 

Kuteybe, Nizek ve diger hiikiimdarlari itaat altina aldiktan sonra Sogdlulardan yardim 
talebinde bulunarak Emevilerle yaptigi anla§mayi ihlal eden Buhara §ehirlerinden Ceyhun’a en 
yakm mesafedeki 34 Baykend 35 iizerine sefere pikti. Ceyhun’un dogusunda, zengin Sogd 
bolgesinde 36 yer alan Baykend, Buhara ve Semerkand’in kapilarmi apacak stratejik bir noktada 
yer aliyordu. Ancak yardima gelen Sogdlular ve bolgede ya§ayan diger unsurlar Emevi 
ordusunu arkadan ku§attilar. Haccac bir tiirlii haber alamadigi Kuteybe ve askerleri icpn iki ay 
boyunca mescitlerde dua edilmesini emretti. Bu oliim-kalim sava§inm sonunda harici dii§mam 
bozguna ugratan Kuteybe, onlardan bir kismmi oldiiriip bir kismmi da esir aldi, kapabilenler 
ise Baykend’e sigindi. Emevi birlikleri surlari yikmak iizere harekete gepince Baykendliler bari§ 


28 Murat Agan, “Ya’kubi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2013), 43: 287. 

29 Ya'kubi, TarthuTYakubt. 2: 342. 

30 “Kuteybe’den izin alan Nizek hizla yol alarak Nevbahar denilen yerde namaz kilmak ve bereketlenmek ifin 
konaklad i.”Bk. Taberi, Tarih, 6: 446; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 24. idami oncesinde Kuteybe lie aralarmda 
gegen diyalog i<;inbk. ibn A‘sem, Kitabiii-futuh, 7:150-151. 

31 Ya’kubi, Tarthu’l-Ya'kubi, 2: 342; ibn A‘sem, Kitabii’l-fiituh, 7:142. 

32 ibn A‘sem, Kitabii’l-fiituh, 7:150. 

33 Belazuri, Fiituh, 405; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 24-25. 

34 Belazuri, Fiituh, 406. 

35 Baykend, Ubeydullah b. Ziyad tarafindan fethedilmesine ragmen (35/656) elde tutulamami§, fitne 
doneminde bagimsizligina kavu§mu§tur. Bk. Belazuri, Fiituh, 397; Taberi, Tarih, 5: 297; Ebu ‘Abdillah 
^ihabuddin Yakut b. Abdillah el-Bagdadi er-Rumi el-Hamevi, Mucemu’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 
1416/1995), 1: 355; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 20: 271, 346; ibnKesir, el-Bidaye, 11: 271. 

36 Sogd, Polytimetus/Zeref§an Nehri’nin her iki sahiline verilen isimdir. Buhara ve Semerkand Sogd’da 
yer ahr. Bk. Wellhausen, Arap Devleti, 205. 
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istemek zorunda kaldilar. Teklifi kabul eden Kuteybe ?ehre bir amil 37 atayarak geri dondii. 38 
Belazuri, bu ku?atmada Nizek’in de onun yaninda yer aldigmi kaydeder. 39 

Anla?ilan Kuteybe yakla?ik iki ay boyunca iki ate? arasinda kalmasma ragmen dii?mam 
bozguna ugrattiktan sonra sag kalanlarmi esir alabilecek kadar sogukkanli birisidir. Ustelik 
biittin bu olanlardan sonra bir adim daha atarak Baykendlilerin bari? teklifini kabul etmi?, 
dahasi kendisine iki ay boyunca zor anlar ya?atan ve sonunda ka^arak ?ehre sigman Sogdlu 
askerlere kar?i olumsuz bir tavir takmmami?tir. Yine tiirlii zorluklarla aldigi ?ehre ve halkina 
hukuki acpdan sulh ile alinmi? gibi muamelede bulundugu anla?ilmaktadir. Kaynaklarda buraya 
kadar ne ganimetten, ne esirden ne de bir katliam ve zuliimden bahsedilir. 0 halde Baykendle 
ilgili katliam iddialari ne anlama gelmektedir? Bunun i?in hadisenin devamma goz atmak icap 
eder. 

Kuteybe ?ehirde birtakim idari, hukuki ve askeri diizenlemelerde bulunduktan sonra 
buradan ayrilmi?ti. Ancak heniiz be? fersah ilerlemi?ti ki Baykendliler anla?mayi bozarak 
atadigi amili/valiyi ve yakmlarmi oldiirdiiler, kulak ve burunlarmi kestiler. Bunun uzerine 
Kuteybe geri dondii ve ?ehri yeniden ku?atti. Bir ay siiren ku?atmanm ardindan surlari yikmayi 
ba?ardi. Baykendliler sulh gagrisi yaptilarsa da bu kez kabul etmeyerek ?ehre girdi ve 
sava?pilari oldurdii. Baykend’de daha once Horasan’in hipbir yerinde olmadigi kadar ganimet 
elde edildi. Kuteybe buradaki i?ini bitirdikten sonra Merv’e dondii. 40 

Nar?ahi, hadiseyi farkli kaydeder. Buna gore Kuteybe ?ehirden ayrildiktan sonra halk 
isyan ederek vali Verka’ b. Nasr ile sava?ti. Qiinkii vali, halktan birisinin iki kizini elinden 
almi?ti. Babalari buna kar?i gikti ve valiyi bi^agi ile yaraladi. Bunun uzerine isyan patlak verdi. 41 
Fakat bu rivayet diger kaynaklarda yer almamaktadir. Tanmmi? oryantalist Hamilton A.R. Gibb 
bu bilgiyi “ehemmiyetsizve inandiriahktan uzak” olarak niteler. 42 

ibn A‘sem, Baykend ganimetlerini tafsilatiyla anlatmasma ragmen Baykendlilerin 
anla?mayi bozup ihanet ettiklerine ve Kuteybe’nin geri donerek onlari cezalandirdigina dair 
en ufak bir bilgiye yer vermez. Bu hususta sadece halkin ?ehri imar i?in Kuteybe’den izin 
aldigmi kaydeder. 43 


37 Amil kelimesi Emeviler ile Abbasilerde vali ve daha 50 k vergi tahsildan anlaminda kullamlir. Bk. 
Mehmet Erkal, “Amil”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 59. 

38 Belazuri, Ftituh, 405-406; Taberi, Tarih, 6 : 431; ibn A‘sem, Kitdbii’l-fiituh, 7:144-146; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 
4: 10-11. Zehebi, tek ciimleyle Baykend’in Kuteybe tarafindan fethedildigini kaydeder. Bk. Zehebi, 
Tarthu’l-islam, 6 : 27. 

39 Belazuri, Ftituh, 405-406. 

40 Taberi, Tarih, 6 : 431-432; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4:10-11; ibn Haldun, Kitabti’l-‘iber, 3: 75. 

41 Ebu Bekir Muhammed b. Ca‘fer en-Nar?ahi, Tarihu Buhara, thk. Emin Abdiilmecid Bedevi (Kahire: 
Daru’l-Ma‘arif, ts.), 74. 

42 Bk. Gibb, The Arab Conquests, 33. 

43 ibn A‘sem, Kitabti’l-fiituh, 7:145-146. 
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Gibb ise Kuteybe’nin Baykendlilerden korkun? bir intikam aldigim, Orta^ag’da mutat 
oldugu iizere anla§maya ihanet eden §ehir halkmin kovuldugunu, sava§pilarm oldiiruldugunii, 
kadin ve ^ocuklarm kole yapildigmi, silah ve zirh agirlikli olaganiistii bir ganimet elde 
edildigini kaydeder . 44 Fakat kaynaklardan sadece Nar§ahi’de sava§ 9 ilarm oldiiriilerek geriye 
kalanlarm esir alindigi ve bu esirlerin Qin’den donen Baykendli tiiccar tarafmdan Araplardan 
satm alindigi 45 ve ibn Haldun’da altin-gumii§ e§ya ve silah di§inda halktan esir alindigi 46 
gegerken, erken doneme ait diger kaynaklar esirler hususunda siikut etmektedir . 47 

Baykendlilerin anla§mayi bozup Kuteybe’nin amil, memur ve asayi§i saglamakla gorevli 
birligini katledip kulak ve burunlarini kestikten, §ehri bir ay boyunca tekrar savunduktan ve 
nihayet surlari yikildigi i$in bari§ istemek zorunda kaldiktan sonra boyle bir muameleye maruz 
kaldiklari anla§ilmaktadir. Aralarmdan esir alinip alinmadigi tam olarak bilinemeyen halka 
yonelik bir katliamdan soz edilmesi ise eldeki verilere gore miimkiin degildir. 

Kaynaklarda “iiiuui o* ^ oK o* ... Oradaki sava$gilari dldiirdu” ibaresi yer alir ki bu 
uygulama genel sava§ hukukuyla ortii§en bir durumdur. islam tarihinde benzer hadiseler 
ya§anmi§tir. Mesela Halid b. Velid’in, Enbar’in fethinden sonra ‘Aynii’t-temr’de ve Dumetii’l- 
cendel’de yaptiklan 48 goz online alindiginda Kuteybe’nin 50 k daha fazla sebebi varken Baykend 
halkini cezalandirma hususunda ileri gitmedigi anla§ilmaktadir. 


4. NIZEK TARHAN’IN KUTEYBE’YE DESTEK VERMESi 
4.1. Nume§kes ve Ramisene Seferinde Bulunmasi (88/707) 

Kuteybe tarafmdan haksiz yere olduruldiigii iddia edilen Nizek Tarhan 49 pek 50 k askeri 
operasyonda ona destek vermi§tir. 88/707’de diizenlenen Nume§kes ve Ramisene seferleri 
bunlar arasinda yer alir. Bu iki §ehir iizerine yiiriiyen Kuteybe gelen bari§ teklifi iizerine 
anla§ma yaparak geri pekilmi§tir. Seferde orantisiz giip kullanimi, zuliim, katliam, yagma vb. 
durumlar soz konusu olmami§tir. Bu olaydan kisa sure sonra bolgenin Tiirk hiikumdarlari, 
Tiirgi§lerden Giir Boga et-Tiirki’nin komutasmda iki yiiz bin ki§ilik bir ordu hazirladi. Sogd ve 
Fergana kuwetlerinin de destek verdigi miittefik kuvvetler Tarab, Hunbun ve Ramisene 
arasinda, Merv istikametinde hareket halinde olan Abdurrahman b. Muslim komutasmdaki 
Emevi ordusunun art?i birliklerine saldirdi. Ancak Kuteybe derhal oraya yeti§ti ve durumu 


44 Gibb, The Arab Conquests, 33-34. 

45 Nar§ahi, Tarihu Buhara, 74. 

46 ibn Haldun, Kitabii’l-'iber, 3: 75. 

47 Taberi, Tarih, 6: 431-432; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 10-11. Konu hakkinda ayrmtili bilgi bk. Ali Dadan , islam 
Tarihi Kaynaklarmda Turkler (Cahiliye Dbneminden Emevilerin Sonuna Kadar) (Doktora Tezi, Necmettin 
Erbakan Universitesi, 2013), 132-135. 

48 Konu hakkinda bk. Belazuri, Fiituh, 245; Taberi, Tarih, 3: 376-370; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 2: 242-243; 
Nuveyri, Nihayetii’l-ereb, 19:113-114. 

49 Bk. Kitapqi, Islam Hidayet Giine§i, 284. 
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lehine $evirmeyi ba§ardi. Bolgenin kaderini etkileyecek nitelikteki bu sava§ta Nizek Tarhan, 
Kuteybe’nin yamnda yer almi§ ve biiyiik yararliliklar gostermi§tir. 50 

Seferin Nume§kes’e yapildigim, ardindan da miittefik kuvvetlerle sava§ildigmi 
kaydeden ibn A‘sem, Nizek’in bu sefere katildigina dair herhangi bir bilgi vermez. 51 

4.2. Buhara’nm Fethinde Bulunmasi (90/709) 

Kuteybe Sogd, Ki§ ve Neseflilerle sava§arak onlariyenmi§ (89/708), ardindan Buhara’yi 
ku§atmi§ fakat alamami§ti. Bunun iizerine Haccac ona bir mektup gonderdi. Mektubunda 
Buhara’yi tasvir eden bir harita gizerek kendisine gondermesini istedi. Ayrica Ki§, Nesef ve 
Verdan hakkmda da ayrmtili emirler verdi. 52 Anla§ilan Haccac, Ceyhun’un dogusunda kalici 
fetihler yapmayi planliyordu. Bolgenin dini ve kiiltiirel merkezi olan Buhara ise bu noktada 
biiyiik onem arz etmekteydi. Bu baglamda 90/709’da Kuteybe’ye yazdigi mektubunda ona tevbe 
etmesini ve Buhara’yi tekrar ku§atmasim emretti. Hazirliklarim tamamlayan Kuteybe’nin 
harekete ge^mesi iizerine Buhara hiikiimdari Verdan Huzah; Sogdlular, Tiirkler ve ^evre 
kavimlerden yardim istedi. Ancak Kuteybe onlardan once gelerek §ehri ku^atmi^ti. Buharalilar 
miittefik kuvvetlerden cesaret alarak zaman zaman Emevi birliklerine zor anlar ya§attilarsa da 
daha fazla direnemeyerek teslim oldular. Boylece Buhara Araplar tarafindan kalici olarak 
fethedildi. Ku§atma esnasmda Verdan ve oglu yaralanmi§ti. 53 ibn A‘sem ayrmtilara yer 
vermezken sadece §ehrin ku§atildigmi ve buna dayanamayan Buharalilarm bari? talebine 
Kuteybe’nin olumlu yamt verdigini kaydeder. 54 Fetihten sonra §ehirde herhangi bir katliam 
veya zuliim hadisesine ya da zorla din degi§tirme gibi bir uygulamaya dair kaynaklarda 
herhangi bir bilgi yer almamaktadir. 

Buharalilara yardima gelen Semerkandlilar fetih sonrasi korkmu§ olmalilar ki 
hiikiimdarlari Tarhun, Kuteybe’nin karargahma gelerek kendisine bari§ teklifinde bulundu. 
Teklifi olumlu kar§ilayan Kuteybe daha sonra Nizek ile birlikte Merv’e dondii. 55 Taberi farkli 
olarak Kuteybe’nin Buhara’nm fethinden sonra Tarhun ile daha once akdettigi anla^mayi 
yeniledigini kaydeder. 56 Buraya kadar Kuteybe’nin, dii§manma yardim etmi§ olsa bile sulh 
isteyeni geri gevirmedigi a?ik?a goriilmektedir. 

Kuteybe, bolgenin dini merkezi olarak bilinen Buhara’da islamla§tirma politikasi 
gtitmu§tur. Boylece Miisliiman-Araplar tarafindan daha once tic; kez ele gegirilen Buhara onun 


50 Taberi, Tarth, 6: 436-437; ibn A‘sem, Kitabu’l-futuh, 7: 146-147; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 14-15; Nuveyri, 
Nihayetu’l-ereb, 21: 285-286; Zehebi, Tarihu’l-islam, 6: 30; ibnKesir, el-Bidaye, 12: 415. 

51 ibn A‘sem, Kitdbii’l-fiituh, 7:147. 

52 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 17; ibn Haldun, Kitabul-‘iber, 3: 77. 

53 Taberi, Tank, 6: 442-444; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 23-24; Nuveyri, Nihayetu’l-ereb, XXI, 288 

54 ibn A‘sem, Kitabii’l-futuh, 7:147. 

55 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 24; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, 21: 288; ibn Haldun, Kitdbii’l-'iber, 3: 77. 

56 Taberi, Tariff, 6: 445; ibn Haldun, Kitdbii’l-’iber, 3: 77. 
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kararli fakat zorlama, baski ve zulme varmayan uygulamalari sayesinde Islamlagmaya 
baglamigtir. 57 

Belazuri, Buhara’mn fethini iig satira sigdirmigtir. Buna gore Kuteybe gehre namaz 
kilma bahanesiyle girmig, sonrasinda sakladigi bir boliik askeri kapiyi tutarak ordunun gehre 
girmesini saglamigtir. Bol miktarda ganimet elde eden Kuteybe, halka zulmetmigtir. 58 Fakat bu 
bilgiler higbir kaynakta gegmemektedir. Muhtemelen Belazuri bu olayi namaz kilma 
bahanesiyle gehre girmesi kismma kadar, Semerkand’in fethi hadisesi ile karigtirmigtir. 


5. NIZEK’iN iHANETi, tAlEKAN’IN ELE GEgiRiLMESi VE KATLIAM iDDIALARI 
(90/709) 

Kitapgi, Nizek Tarhan’in Kuteybe ile olan ve kaynaklarda “ djo jji / Nizek’in ihaneti” 59 
bagligiyla verilen miicadelesine farkli bir bakig agisi getirir. Buna gore o, Nizek’in miisliiman 
olduktan sonra samimi olamamasmi donemin hizli siyasi geligmelerine ve Emevi idarecileri ile 
Arap valilerinin dini heyecan tagimamalarma baglar. Yine Kitapgi’ya gore Kuteybe, Nizek’in iyi 
bir musliiman olabilecegine inanmazken Nizek de Kuteybe’nin savaglarda mertlik ve 
diiriistlukle bagdagmayan davramglarim tasvip etmemektedir. giinkii o, gogunlukla verdigi 
sozden donen, mahalli hiikumdarlarla mevcut anlagmalari bozmakta sakmca gormeyen 
birisidir. Nizek, onun Baykend ve Buhara gibi gehirleri ele gegirirken halka yaptigi zuliim ve 
insafsizliklari yakinen gozlemlemigtir. 60 Kitapgi bu iddialarmi Taberi’de gegen bir rivayete 
dayandirmaktadir. 61 Oysa hem Taberi’de hem de diger kaynaklarda bu iddialarin aksini gosterir 
birden fazla delil mevcuttur. Bunlar kronolojik olarak goyle ele alinabilir. 

Kuteybe ile birlikte birgok yerde oldugu gibi Buhara’nm fethine de katilan Toharistan 
hakimi Nizek, gahit oldugu fetihler sebebiyle korkuya kapilarak arkadaglarma gunlari soyledi: 
“Bu adamla hareket ediyorum ancak ona giivenmiyorum. izin isteyip geri donsem iyi olur. ” Dostlarinm 
da onayini alan Nizek, Amul’de Kuteybe’den memleketine gitmek iizere izin istedi ve 
Toharistan’a dogru yola koyuldu. Ancak tahmin ettigi iizere Kuteybe pigman olmug, onu 
yakalayarak hapsetmesi igin Mugire b. ‘Abdillah’i arkasmdan gondermigti. Fakat Flulm gegidine 
girmeyi bagarmca Mugire onu takipten vazgegti. 


57 Bu konuda bk. Mehmet Dalkilig, “Buhara’nm islamlagmasinda Kuteybe b. Muslim’in Rolti”, Uluslararas 1 
Sosyal Ara$tirmalar Dergisi 5/23 (Guz2012): 149-156. 

58 Belazuri, Ftituh, 406. 

59 Taberi, Tank, 6: 445-447; ibmi’l-Esir, el-Kamil, 4: 24; Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, 21: 289. 

60 Kitapgi, ilk MtisliimanTurk Hukumdarlari, 32. 

61 “Ben ona giivenmiyorum! giinku bu Arap (Kuteybe) vurdugunda havlayan, yiyecek verdiginde ise 
kuyrugunu sallayan ve itaat eden kopek gibidir. Onunla savagtigin sonra da ona bir gey verdigin zaman 
razi oluyor ve senin ona yaptiklanm unutuyor. Tarhun ile defalarca savagti fakat Tarhun ona bir fidye 
verince onu kabul etti ve duruma riza gosterdi. 0 kibirli bir yalancidir.” Bk. Taberi, 6: 445. Ibn A‘sem 
ise Nizek’in benzer bir konugmayi, Kuteybe’den kagip sigindigi kalesinde, onun elgisi Siileym b. 
Abdillah’a yaptigim kaydeder. Bk. ibn A‘sem, Kitabii’l-futuh, 7:149. 
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isyani daha once planladigi anlagilan Nizek, Belh asbahbezine, Merv er-Ruz hukiimdari 
Bazan’a, Talekan, Faryab ve Ciizcan hukumdarlarma hirer mektup yazarak onlari ittifaka davet 
etti. Cagriyi olumlu kargilayan hiikumdarlar baharla birlikte Kuteybe aleyhine hareket etmeye 
karar verdiler. Nizek kiymetli egyalarmi ve mal varligmi Kabul §ah’a gondererek zorda kalirsa 
kendisine sigmabilecegini bildirdi, o da bunu olumlu kargiladi. 

Daha sonra harekete gegerek bir zamanlar kolesi oldugu Toharistan hukiimdari 
Cebguye’yi hapsetti, Kuteybe’nin amilini de Toharistan’dan gikardi. Bunun iizerine Kuteybe, 
kigin sonuna dogru Nigabur ve diger beldelerden asker talep etti, ardindan da Nizek’in gagrisma 
uyarak isyana kalkigan Talekan 62 hukumdarmin iizerine yiiriidii. Merv er-Ruz ile Belh arasmda 
yer alan Talekan 63 , Toharistan’in en biiyiik gehriydi. 64 

Kuteybe elgi gonderme, sulh teklif etme gibi savag oncesi mutat uygulamalari bir 
kenara birakarak Talekan iizerine yiiriidii. §ehri ele gegirdi, gok sayida kigiyi oldiirttii. Zehebi 
bunu Talekan hiikiimdarimn ihanet ederek anlagmayi bozmasma baglar. 65 Dort fersah 66 
boyunca iki sira halinde pek gok kigi daragacmda idam edildi. 67 ibn Kesir bu bilgiyi, Kuteybe’nin 
Talekan’da benzeri igitilmemig sayida kigiyi oldurdiigii geklinde teyit eder. 68 

iki kaynakta ise Talekan hiikumdarinin onunla savagmadigi, bu nedenle Kuteybe’nin de 
buraya miidahale etmedigi ve Kuteybe’nin Talekan’daki bir takim hirsizlari daragacmda idam 
ettigi gegmektedir. 65 


62 iki biiyiik dag arasmda bulunan Talekan, Serahs’a 4, Faryab’a ise merhale uzakliktadir. Bk. Ebii’l-Abbas 
Ahmed b. EbiYa'kiib ishakb. Ca’ferb. Vehb b. Vazih, Kitabul-biildan (Beyrut: Darui-Kiitiibii-ilmiyye, 
1422/2001), 115. 

63 Stratejik onemine binaen Horasan valisi Abdullah b. ‘Amir tarafindan erken donemde fethedilmigtir 
(32/653). Bk. Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Menf el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi, 
Tabakatii’l-kubra, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 5: 46; Taberi, 4: 309; Ebiii-Kasim All 
b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimagki, Tarihu Di mafk, thk. Amr b. Garame el-Amri 
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 29: 260; Niiveyri, Nihayetu’l-ereb, 10: 244. 

64 Ebu ishak ibrahim b. Muhammed el- istahri el-Farisi, Kitdbu’l-mesdlik ve’l-memalik (Kahire: el-Hey’etii’l- 
‘Amme, ts.), 152; Yakut, Mucem, 4: 6, 23. 

65 Bk. Zehebi, Tdrthu'l-isldm, 6:37. 

66 1 fersah, 3 mildir. 1 mil ise 5,985 kilometredir. Bk. Yusuf Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam 
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 412. 

67 Taberi, Tarih, 6: 447; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 24-25; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 21: 289-290; ibn Haldun, 
KitabuViber, 3: 77-78. Zehebi, bunu tek sira halinde dort fersah olarak kaydeder. Bk. Zehebi, Tdrthu’l- 
isldm, 6: 37. 

68 ibn Kesir, el-Biddye, 12: 423. 

69 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 29; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 21: 290. 
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Gibb, Talekan hakkmdaki rivayetleri igerisinden ?ikilamayacak derecede kari§ik 
buldugunu ifade ederek herhangi bir yorumda bulunmaz. Ancak Kuteybe’nin isyan ettikleri 
i?in §iddet uyguladigi Talekanlilar drjinda sulh isteyen diger halklari affettigini kaydeder . 70 

idam edilenler kaynaklarda “gok sayida ki§i" olarak ge?se de herhangi bir rakam 
verilmemektedir. Dort fersahm ortalama yirmi dort kilometreye tekabul ettigi goz online 
alindigmdaTalekanlilarm iki sira halinde asilarak idam edilmeleri ortaya muazzam bir rakam 
$ikarir ki o takdirde Talekan’daki biitiin insanlarm idam edilmesi bile bu rivayeti 
dogrulayamaz. Kaldi ki Zehebi, Taberi’de ge?tigini zikrederek bu bilgiyi “tek sira halinde dort 
fersah" 7I olarak kaydetmi§tir. Bu durumda rivayeti, bolgedeki diger mahalli hukiimdarlarm ve 
halklarin ibret almasmi saglayacak kadar 50 k sayida Talekanli sava§?inm idam edildigi §eklinde 
anlamak daha dogru olur. Nitekim Talekan’dan sonra Faryab, Ciizcan ve Belh hiikumdarlari ve 
halklari Kuteybe’ye §artsiz itaat arz etmi^lerdir. 

%ok sayida ki$inin” idam edilmesi, isyanm muhtemel sonu^lariyla ilgili olmalidir. Zira 
mahalli hukiimdarlar arasmda kurulacak bir ittifak Emeviler a?isindan Horasan’m 
kuzeydogusunun kaybedilmesi ve Ceyhun’un dogusuyla olan irtibatin tamamen kesilmesi 
anlamma geliyordu. Bu da Maveraiinnehir’de var olma miicadelesi veren musliiman niifusun 
can ve mal giivenligini tehlikeye sokabilirdi. 

^ok sayida ki§i idam edilmesine ragmen bu durum sonraki donemlerde hukuka 
ta§mmami§, Talekanlilar bu hususta zulme ugradiklarina dair herhangi bir soylemde 
bulunmami§lardir. Me§hur Semerkand davasmin 72 emsal te§kil etmesi beklenirken 
Talekanlilarm bu hadisedeki suskunlugu izaha muhta^tir. Yine bu hususta temel kaynaklarda 
Kuteybe’yi kinayan, su?layan veya ele§tiren herhangi bir ifadeye rastlamlmami§tir. Oysa 
Nizek’in idami ve Semerkand ku§atmasiyla ilgili kendisine yonelik ele§tiriler kaynaklarda 
ayrintilariyla yer alir . 73 Yine hadiseyi degerlendirirken taraflar arasmda herhangi bir $ati§ma 
ya§anmadigi ve daragacinda idam edilenlerin bir kismimn Talekanli hirsizlar oldugu 
yoniindeki rivayetler de dikkate alinmalidir. 


6. fAryAB, CUZCAn, BELH SEFERLERi (91/710) 

Nizek’in ki§kirtmasiyla Emevi aleyhtari ittifaka katilan Faryab hiikumdari, iizerine 
gelmekte olan Kuteybe’nin yanma giderek itaat arz etti. 0 da burada hi? kimseyi oldiirmedi ve 
ailesinden birini buraya vali olarak birakti. 


70 Bk. Gibb, Arab Conquests, 37. 

71 Zehebi, Tarihu’l-islam, 6: 37. 

72 Belazuri, Futuh, 406-407; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 4: 49-50, 115; Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 21: 370; Kadi 
Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarihu’l-hamis ft ahvali enfesi’n-nefis (Beyrut: Daru 
Sadir, ts.), 2:313. 

73 Taberi, Tarih, 6: 459; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 4: 50. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 515-542 



Akyiirek, Yunus. Horasan Valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili ile ...| 531 

ittifaka onay veren Cuzcan hiiktimdari ise daga kagmigti. Cuzcan halki Kuteybe’ye 
gelerek itaat arz etti. Kuteybe burada da kimseye dokunmadi. ittifakta yer alan Belh halki da 
Kuteybe’yi sulh igerisinde kargiladi. 74 

Anlagmalari hige sayarak Emeviler aleyhine birlegen mahalli htiktirndarlari yeniden 
itaat arz etmeleri gartiyla affetmesi Kuteybe’nin aslinda makul, sulh yanlisi, yapici ve ileri 
goriiglii bir lider oldugunu gosterir. Onun bu uygulamalarma bakilarak Talekan hadisesi 
yeniden degerlendirilmelidir. Buna gore Talekan halkini tamamiyla ortadan kaldirmadigi 
dikkate alindiginda -ki kadin, yagli ve gocuklari oldiirdiigtine dair rivayet yoktur- onun asi 
statiisiinde degerlendirdigi Talekanlilardan sadece silaha sarilanlari cezalandirdigi 
soylenebilir. Her ne kadar bagka segenek birakmamigsa da Talekanlilar onunla savagmak yerine 
eger hadisenin baginda silahlarini biraksalardi Faryab, Cuzcan ve Belh’teki uygulamalara 
kiyasla affedilmeleri muhtemel olacakti. 

7. NIZEK’iN OLDURULMESi 

Kuteybe artik bu ittifakm lideri olan Nizek’in iizerine gidebilirdi. Bunun igin harekete 
gegerek Hulm Gegidi’nde konuglanan Abdurrahman b. Miislim’in yanma ula§ti. Fakat Nizek’in 
stratejik noktalarmda tedbir aldigi bu gegit giinlerce agilamadi. Ustelik gegidin sonunda saglam 
ve giiglii bir kale mevcuttu. Ancak bu esnada halktan birisi can giivenligi kargiliginda kaleye 
ulagan alternatif bir yol tarif edebilecegini soyledi. Ardindan gegidin arkasmdaki yolu 
kullanarak kaleye kadar Emevi birliklerine rehberlik etti ve yapilan baskinla kale ele gegirildi. 

Durumu ogrenen Nizek, Kabul/Kabil §ah’a Fergana Vadisi iizerinden degerli egya ve 
mallarini gonderdi. Kendisi de Kiirz’e gelerek buraya sigindi. Onu takip eden Abdurrahman 
hemen kargisinda, Kuteybe ise Abdurrahman’a iki fersahlik biryerde konuglandi. 

Bineklerin gikamayacagi sarplikta ve tek bir yolu olan Kiirz iki ay boyunca kugatildiysa 
da alinamadi. Fakat Nizek’in yiyecegi azalmig, adamlari ise gigek hastaligma yakalanmigti. 

Kig sebebiyle sonug aimak isteyen Kuteybe, Siileym en-Nasih’i elgi olarak gonderdi. 
Giderken ona “Nizek’i bir $ekilde ikna etmesini, olmazsa ona eman vermesini aksi takdirde kendisini 
asacagim" soyledi. Siileym, Nizek’in yanma vardiginda teslim olmasi igin onu ikna etmeye 
galigtiysa da bagarili olamadi. Bunun iizerine yanmda getirdigi yiyecekleri orada bulunanlara 
ikram etti. Nizek’in adamlari bunlari adeta kapigtilar. 

Nizek, kendisine eman verilse bile canmdan endige ettigini soyledi. Bunun iizerine 
Siileym “0, sana eman verdi." dedi. Adamlari “Siileym’e itimat et! 0 yalan soylemez.” diye israr 
edince Nizek yanma bazi kigileri alarak yola koyuldu. Fakat Kuteybe’nin yanma ulagir ulagmaz 
hepsi hapsedildi. Kuteybe durumu Haccac’a yazdi. Haccac, 40 gun sonra ulagan cevabi 
mektubunda “Onu oldiir, giinkii o musliimanlar igin kotii, vefasiz, hain bir kifidir!” geklinde kesin 
talimat verdi. 


74 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 29; ibn Haldun, Kitdbul-'iber, 3: 78. 
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Buna ragmen Kuteybe konuyla ilgili isti§ari bir toplanti diizenledi. Farkli goriipler ileri 
suriildu. Soz alanlardan Dirar b. Husayn, Kuteybe’ye “Nizek’i ele gegirirsem vallahi oldurecegim!” 
peklindeki sozunii hatirlatti ve eger bunu yapmazsa ona karpi bir daha asla muzaffer 
olamayacagmi soyledi. Bunun uzerine Kuteybe bapmi egip sustu. Nihayet Nizek’i getirtti ve 
boynunu bizzat kendi elleriyle vurdu, cesedini ise kardepinin ogluyla birlikte asti. Ayrica 
adamlarmdan yedi yiiz kipinin idamma hiikmetti. On iki bin kipinin olduriildiigu de soylenir. 
Nizek’in bapi Haccac’a gonderildi. 75 Kuteybe, kendisine tepki gosteren Nizek’in hanimini ise 
diledigi yere gitmek iizere serbest birakmiptir. 76 

Bazilan “Kuteybe, Nizek’i aldatti, verdigi sozu tutmadi.” peklinde konupmuptu. Sabit Kutna, 
yaptigmdan dolayi onu hicvetmiptir. 77 Gibb, pairin bu dizelerini “mertlik olarak isimlendirilen bir 
ihanete kargi yukselen ses” olarak niteler. Fakat birkap ciimle oncesinde Kuteybe’nin bu infazi 
dogrudan Haccac’in emri ile gerpekleptirdigini kaydeder. 78 

ibn A‘sem diger kaynaklardan farkli olarak; Nizek’in bir gece yarisi Turklerden Bazan 
isimli ki§iyle Bazegis kalesi istikametinde kaptigini, arkasindan atlilar gonderildiyse de 
yakalanamadigini kaydeder. Buna gore o, kaparak kimsenin almaya gup yetiremeyecegi 
Beraskin denilen korunakli kalesine girmeyi bapardi. Kuteybe harekete gepince giizergah 
iizerindeki Horasan hukiimdarlari gelerek ona boyun egdiklerini ve kendisine yardimci olmak 
istediklerini bildirdiler. Kalenin apagi kismma ulaptiginda ordusunda Buhara, Merv, Talekan, 
Faryab, Belh, Serahs ve hiikmettigi diger yerlerden gelen askerler bulunuyordu. Sonunda 
Nizek’i teslim alan Kuteybe onun hakkmda “Merhaba ham kifi!" ifadesini kullandi. Kuteybe, 
Haccac’a durumu anlatan bir mektup yazdi. Haccac kirk giin sonra gelen cevabi yazismda ona 
“Nizek’i oldtir, giinkii o miisliimanlar igin kotii, vefasiz, hain bir kigidir!" peklinde talimat verdi. 
Kuteybe derhal huzuruna getirilmesini istedigi Nizek’e: “Ben sana eman verdim mi?" diye sordu. 
0: “Hayir, fakat bana Siileym en-Nasih eman verdi.” dedi. Bunun uzerine Kuteybe: “Yalan 
soyliiyorsun ey Allah diigmam, senin gibisine eman yok! ftinkii sen defalarca islam dininden dondiin.” 
dedi. Sonra orada bulunanlara: “Nizek hakkmdaki gorugunuz nedir?” diye sordu. Bunun uzerine 
onlar dort bir taraftan yiiksek sesle: “Biz deriz ki o bir kafirdir, fasiktir, miirtettir, hain ve vefasizdir!” 
peklinde goriip belirttiler. 

Kuteybe onun boynunu vurmak ipin bir kilip istedi. Bu esnada aralarmda §u diyalog 
gepti. Nizek; “$tiphesiz ki ben senin yanma Allah’m kitabi(nda belirttigi esaslar) uyarmca geldim.” 
Kuteybe: “Ben de seni Allah’m hukmiine gore oldurecegim!” Nizek: “Sana kendim igin fidye olarak mal 
vereyim!” Kuteybe: “Ne kadar fidye vereceksin?” Nizek: “Bir milyon dirhem” Kuteybe: “Arttir!” Nizek: 


75 Belazuri, Fiituh, 406; Ya'kubi, Tarihui-Yakubi. 2: 342-343; Taberi, Tarih, 6: 387, 457-458; ibnii’l-Esir, el- 
Kdmil, 4: 29-31; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 21: 290-293. ibn Haldun benzer bilgiler verir fakat Kuteybe’nin 
onu oldiirmek ipin Haccac’tan izin alabilmek gayesiyle ona mektup yazdigmi kaydeder. Bk. ibn Haldun, 
Kitabul-'iber, 3: 78. 

76 Ya'kubi, Tarihui-Yakubi. 2: 343. 

77 Taberi, Tarih, 6: 459; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 31. 

78 Gibb, Arab Conquests, 37-38. 
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“Ug milyon dirhem” dedi ve rakami on milyon dirheme kadar arttirdi. Bunun iizerine Kuteybe: 
“Bu mal nerede?” diye sordu. Nizek: “Kalede” deyince ona: “Kale de kalenin igindekiler de zaten 
bizim!” geklinde cevap verdi. Ardindan da “Vallahi seni mutlaka oldurecegim.” dedi ve ilerleyerek 
boynunu vurdu. Nizek ile birlikte yedi yiiz adami da idam edildi. Onun, kardeginin oglu 
Osman’m ve adamlarinm baglari Haccac’a gonderildi. 79 

Kitapgi, ibn A’sem’e atfen Nizek ile birlikte boynu vurulan yedi yiiz ki§iyi onun “her biri 
gok degerli bir miisliiman ve tisttin bir Turk komutam” olarak niteler. Yine aym kaynaga atfen; 
oldiiriildiikten sonra baglari Haccac’a gonderilenler arasmda Nizek’in “kiigiik yagtaki erkek 
gocuklan da dahil olmak iizere..." 80 ciimlesini sarf eder. Fakat tirnak igerisinde alinti yapilan bu 
ciimleler ibn A’sem’in eserinde yer almamaktadir. Dogru bilgi bir onceki paragrafta gegtigi 
iizeredir. 

Anlagilan Kuteybe onemli meseleleri Haccac’a damgiyordu. Ancak bu bir istigareden 
gok emir-komuta olarak diigiiniilmelidir. ^iinkii Haccac’in emrinin sorgulanmasi, ihmal 
edilmesi ya da aksinin yapilmasi dogrudan azledilmeyi, hapsedilmeyi ya da idami gerektirir bir 
sebeptir. Herkesin son derece gekindigi Haccac’in idam emrine ragmen yakm gevresiyle nihai 
karar igin durumu istigare etmesi, verdigi eman kargisinda dini, insani ve ahlaki olarak 
vicdanmi rahat hissetmedigini gosterir. Fakat kendisine ve onceki Horasan valisine 
bagkaldiran, bu yiizden birgok insanin oliimiine sebep olan, son olarak mahalli hukiimdarlari 
aleyhine kigkirtarak Talekanlilarm sert bir §ekilde cezalandirilmalarina yol agan Nizek’in aym 
geyleri bir daha yapabilecegi endigesi, zor iklim ve tabiat gartlarma sahip olan bolgenin elden 
gikma ihtimali -ki bu durum musliimanlarm yagadigi Ceyhun’un dogusu ile irtibatin kesilecegi 
anlamina gelir- ve o ana gelinceye kadar verilen kayiplar gibi sebeplerden otiirii Kuteybe’nin 
verdigi emam gormezden geldigi diigiiniilebilir. Nizek ve adamlarinm olaganiistii gartlar 
sebebiyle idam edildikleri ortadadir. 

Burada gegitli gerekgelerle soziinde duramayan Kuteybe giindeme getirildigi kadar 
defalarca verdigi sozden cayarak Emeviler aleyhine hareket eden, pek gok hiikumdari isyana 
tegvik edip bolgesinde silahli bir muhalefet cephesi olugturmayi bagaran ve bu sebeple gikan 
gatigmalarda birgok kiginin oliimiine neden olan Nizek’in ihaneti de giindeme getirilmelidir. 
Kuteybe’nin bu isyan furyasma katilip sonra af dileyen mahalli hiikiimdarlar ve bunlarm 
halklariylayeniden olumlu iligkilerkurdugugoz oniine alindigindaNizek’e gosterdigi muamele 
daha saglikli degerlendirilebilir. 

E. Esin konuyla ilgili kaleme aldigi makalesinde “Nizek veyegeninin infazindanyillar sonra 
bile Kuteybe’nin verdigi merhamet/eman sdztine ragmen gostermig oldugu sadakatsizlige yonelik ofke 
dolu protestolar vardi” 81 geklinde bir ciimleye yer verir fakat buna dair ayrintili bir bilgi ya da 


79 ibn A‘sem, Kitabui-futuh, 7:148-151. 

80 Kitapgi, islam Hidayet Giinegi, 284. 

81 Emel Esin, “Tarkhan Nizek or Tarkhan Tirek? An Enquiry concerning the Prince of Badhghis Who in 
A. H. 91 / A. D. 709-710 Oppesed the ‘Omayyad Conquest of Central Asia ".Journal of the American Oriental 
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kaynak zikretmez. Ustelik iddiasmi dayandirdigi iki kaynak da hirer cografya eseridir. 82 
Dolayisiyla hadiseyi ayrintili olarak ele alan birincil kaynaklar mevcut iken bunlara miiracaat 
edilmemesi onun bu iddiasmi temelsiz ve ge^ersiz kilar. Qiinkii temel kaynaklar baz alindiginda 
Kuteybe’nin Nizek ve yakm adamlariyla ilgili bu uygulamasma “yillar sonra gosterilen toplumsal 
bir protesto ve hareketlenmenin” soz konusu olmadigi goriiliir. Ustelik Kuteybe’nin sanilanm 
aksine aradan gepen yakla§ik on up asra ragmen giiniimiizde dahi bolge halki tarafmdan hayirla 
yad edildigi, gepen yiizyilin belki de en onemli Orta Asya tarihgisi olan Rus akademisyen V. V. 
Barthold tarafmdan teyit edilmiptir. 83 

Gibb ise Nizek isyanina gerpekpi bir yaklapimda bulunur. Buna gore Nizek, Horasan’da 
artan Arap egemenliginin tehlikeli boyutlara ulaptigmi gordiigii ipin beklenmedik bir anda 
Kuteybe’den ayrilarak Toharistan’m giiney-batisinda biiyiik bir isyana kalkipmiptir. 84 


8. CUZCAn HUKUMDARI iLE iLi§KiLERi (91/710) 

Kuteybe, Nizek’in idaminin ardindan Merv’e dondii. Bu sirada, Nizek’e uyarak isyana 
tepebbiis eden fakat Kuteybe uzerine yiiriiyiince ka^mak zorunda kalan Ciizcan hiikumdari elgi 
gonderip Kuteybe’den eman diledi. Yanina gelmesi ko§uluyla kendisine eman verecegini vaat 
eden Kuteybe, hiikumdarm rehine teklifini de olumlu kar^iladi. Neticede aralarmda bir 
anla^ma imzalandi. Fakat hiikumdar geri dondiikten kisa siire sonra Talekan’da hayatini 
kaybedince Ciizcanlilar onun zehirlendigini dii^iinerek rehin aldiklari Habib’i oldiirdiiler. 
Kuteybe de buna mukabil yanindaki Ciizcanli rehineleri oldiirttii. 85 

Goruldiigii gibi Kuteybe asi bir hiikumdari affetmi§ daha sonra kendisini giivenceye 
aimak maksadiyla ileri surdiigii rehine talebini olumlu kar§ilami§, yanina gelince de ona 
herhangi bir zarar vermemi§tir. Sonrasmda ya^ananlar ise talihsizlik olarak nitelendirilebilir, 
aksi bir yorum i^in delil gerekir. 


9. $UMAN, Ki§ VE NESEF SEFERLE R t (91/710) 

9l/710’da §uman hiikumdari, Emevi vergi memurlarim topraklarmdan pikardi. 
Gonderilen biri Arap digeri Horasanli iki elgi ise halk tarafmdan oka tutuldu. Horasanli elgi 
ka^arken, Ayya? isimli digeri $arpi§mada oldiiriildii. Bunun uzerine Kuteybe, §uman’m uzerine 


Society, 91/3 (Wetteren-Belgium, Cultura Press, Jul.-Sep. 1977), 330. 

82 ilki Makdisi’nin me§hur Ahsan al-taqasim fl ma'rifat al-aqalim (Ledien 1906, 330), digeri ise J. 
Marquartin Eransahr: nach der Geographie des Ps. Moses Xorenac'i (Berlin 1901, Waidmannsche 
Buchhandlung, 219) isimli eseridir. 

83 “Halk arasinda ‘imam §eyh Kuteybe Mezari’ olarak amlan kabri, uzun asirlara ragmen bugiin de ziyaret 
edilir.” Vassiliy Viladimirovi^ Barthold, Mogol istilasma Kadar Tiirkistan, trc. Hakki Dursun Yildiz 
(Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1990), 174. 

84 Gibb, Arab Conquests, 36. 

85 Belazuri, Fixtuh, 405; ibmi’l-Esir, el-Kamil, 4: 31; Niiveyri, Nihayetu'l-ereb, 21: 293. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 515-542 






Akyiirek, Yunus. Horasan Valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili ile ...| 535 

ytirtidti. Elgisi geri gevrilince de kaleyi ku§atti ve manciniklarla surlari dovmeye ba§ladi. 
Kaybedecegini anlayan §uman, hazinesini kor bir kuyuya attiktan sonra kapiyi aparak oliinceye 
kadar parpi§ti. Kaleye giren Kuteybe, sava§pilari idam ettirip halktan olanlari ve pocuklari esir 
aldi. Ardindan Ki§ ve Nesefi fethetti. Daha sonra Faryab uzerine yuriidii. Faryab halki 
savunmaya gegince §ehri yakti. Bu yiizden hadiseden sonra Faryab’a muhterika/yakilmi§ 
denilmi§tir. Kuteybe Buhara’ya hareket ederken karde§i Abdurrahman’i Sogd’a gonderdi. 
Abdurrahman buranm hiikiimdari olan Tarhun’dan anla§ma geregi vergisini aldi, kar§iliginda 
da yanmdaki rehineleri ona teslim etti. Bir ba§ka rivayete gore Kuteybe bizzat kendisi Sogd’a 
gelmi§tir. 0, buradan ayrilinca Sogdlular liderleri Tarhun’a cizyeye razi oldugu i?in 
ba§kaldirmi§, onu hapsetmi§, yerine ise Giizek isimli birisini gegirmi§lerdir. Ya§ananlar uzerine 
Tarhun’un intihar ettigi goriiliir ki 86 Semerkandlilarm, Emevilerle anla§maya razi olan 
hiikiimdarlarina kar§i takmdiklari tavir dikkat pekicidir. 

Sefer sonrasi Buhara’ya donen Kuteybe daha once buraya Buhar-hudat/hiikiimdar 
olarak atadigi Tiirk hanedan mensubu genp Tug§ade’yi desteklemek gayesiyle onun bazi 
muhaliflerini oldiirttii, sonra da Merv’e hareket etti. 87 

Kuteybe’nin §uman kalesini ele gepirdikten sonra sadece sava§pilari idam etmesi 
onemli bir noktadir. Kendisine direnen Faryab §ehrini nipin yaktigi ve §ehrin yakma 
hadisesinden ne oranda etkilendigi tarn olarak bilinmemektedir. 88 Ancak kaynaklarda burada 
vuku bulan herhangi bir katliamdan bahsedilmez. 

Semerkand hiikiimdari ile daha onceyapilan anla§ma uyarmca ili§kilerin siirdiiriildiigii 
de konumuz apismdan onemli bir bilgidir. Fakat anlajilan Semerkand halki daha sonra 
Emeviler ile olan bu anla§mayi kabullenememi§ ve bu sebeple zayif gordiikleri hiikiimdarlarina 
gorevden el pektirmi^tir. Anla§manm bozulmasi ise goriilecegi iizere Kuteybe’nin tepkisine yol 
apmi§tir. 


10. SiCISTAN SEFERi (92/711) 

Kuteybe, karde§i ‘Amr’i Sicistan’a amil olarak atami§ti. ‘Amr buranm Tiirk hakam 
Rutbil ile dirhem iizerinden anla§ma yapmak istediyse de Rutbil, Haccac’la zamanmda yaptigi 
anla§ma uyarmca bunun mal iizerinden yapilmasim teklif etti. ‘Amr durumu Kuteybe’ye 
bildirince o bizzat Sicistan’a geldi. Ancak Rutbil lsrarim siirdiiriince Kuteybe ugursuz olarak 


86 Belazuri, Futuh, 406; ibmi’l-Esir, el-Kamil, 4: 31-32; Niiveyri, Nihayetii’l-ereb, 21: 294; ibn Kesir, el-Bidaye, 
12:437. 

87 Taberi, Tarih, 6 : 464; Nar§ahi, Tarihu Buhara, 24; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 32. 

88 Her ne kadar Kitapip, Taberi’ye dayandirarak §ehrin tamamen yakildigim (bk. Taberi, Tarih, 6 : 464) 
iddia etse de zikredilenkaynaktabu husus sarahatenbelirtilmemi§tir. Bk. ZekeriyaKitapcp, OrtaAsya’da 
islamiyet’in Yay 1/151 ve Tiirkler (Konya: Kuzucular Ofset, 1988), 115. 
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niteledigi bu topraklarda daha fazla kalmak istemedi ve teklifi kabul etti. Sonra da Horasan’a 
dondii. 89 

Bu strateji onun mantikli hareket ettigini, konjonktiirii iyi okudugunu ve hislerini 
kontrol edebildigini gosterir. Rutbil’in uzerine yiiriimesine ragmen §artlarin degi§medigini 
goriince askerini tehlikeye atmami§, sava§m sadece cephede kazamlmadigimn farkmdaligiyla 
ondan vergi almayi siirdiirmu? ve bu sayede prestijini korumayi bilmijtir. 


11. HARiZM §Ah iLE BARIJ, HAMCERD iLE MUCADELE (93/712) 

Harizm hiikumdari Cangan, karde§i Hurrazad’in itaatsizligi sebebiyle onun ve asilerin 
yakalanip teslim edilmesi icpn Kuteybe’yi topraklarma davet etti (90/711-712). Merv’den 
hareket eden Kuteybe, Sogd istikametine gider gibi yapip hizla Harizm topraklarma yoneldi. 
Hipbir §eyden haberi yokmu§ gibi davranan Harizm§ah, ileri gelenlerle yaptigi isti§are sonucu 
on bin ba§ hay van verme 90 , casusluk yapma, mal verme ve Harizm tilkesine zaman zaman sava§ 
apan Hamcerd’e kar§i yardim gorme kar§iliginda Kuteybe ile anla§maya vardi. 

Bunun uzerine Hamcerd uzerine yiiriiyen Abdurrahman onu oldiirerek topraklarmi ele 
gegirdi. Kuteybe ondan esir aldigi dort bin ki§iyi oldiirmesini, Hurrazad ve adamlarmi ise 
Harizm§ah’a teslim etmesini istedi. Harizm§ah da onlari oldiirerek mallanm Kuteybe’ye 
verdi. 91 Onun, Harizm§ah ile pikar ili§kisine dayali bir siyaset izledigi apiktir. Burada 
oldiiriilenlerin esir edilmeden once sava§$i statiisiinde olup Abdurrahman ile sava§tiklari 
anla§ilmaktadir. Harizm§ah da siyasi rakip olarak gordiigii karde§i Hurrazad ve muhaliflerine 
aym muamelede bulunmu§tur. 

12. SEMERKAND’IN ELE GEgiRiLMESi (93/712) 

Kuteybe, Harizm§ah ile anla§maya vardiktan sonra Sogd uzerine yiiriimeye karar verdi. 
giinkii Sogdlular anla§mayi bozmu§lardi. Aldigi istihbarat uzerine onden karde§i 
Abdurrahman’i gonderdi, ardindan da bizzat hareket ederek Sogdlularm yogun olarak ya§adigi 
Semerkand §ehrini ku§atti. Ordusunda Harizm ve Buharali askerler de mevcuttu. §ehir bir ay 
boyunca muhasara edildi. Bu sirada Sogdlularm yardim talebinde bulunduklari §a§ hiikumdari, 
Tiirgi? hakam ve Fergana ih§idi; kendilerinin ve asilzadelerin gocuklari ile sepkin sava^ilarm 
yer aldigi bir birlikle gizlice yardima gelmi§ti. Bu birlik Emevi karargahma gece baskini 
yapmayi kararla§tirdi. Fakat durumu haber alan Kuteybe, karde§i Salih’i onlara pusu kurmasi 
igin vazifelendirdi. Pusu ba§arili oldu ve gikan pati§mada bunlarm bir kismi oldiiriildii, bir kismi 
esir alindi, digerleri ise kapmayi ba§ardi. Sogdlular bu hadiseyi i§itince bozguna ugradilar. Bu 


89 Belazuri, Fiituh, 387-388; Taberi, Tarih, 6: 322-323; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3: 478. 

90 Kitapip, “on bin ba§ hayvan” kismim “?ogu silah tutan on bin geng” §eklinde terciime etmi§tir. Bk. 
Kitap<;i, Turkistanin Fethi, 233. 

91 Belazuri, Fiituh, 406-407; Taberi, Tarih, 6: 469-470; ibn A‘sem, Kitabii’l-futuh, 7: 155-156; ibnu’l-Esir, el- 
Kamil, 4: 46; Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 21: 295-296. 
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esnada mancmiklar kalede bir gedik apmaya muvaffak olmu§tu. Nihayet Sogdlulardan bari§ 
teklifi geldi. Bir miktar sava§ tazminati ve yillik vergi di§inda halkin §ehri bo§altmasi, §ehirde 
hi^bir sava§?i kalmamasi, burada bir mescit yapilarak iginde namaz kilinmasi, hutbe okunmasi 
ve yenilecek yemegin ardindan Kuteybe ve askerlerinin §ehirden pikmasi yoniinde bir 
anla§maya varildi. Ancak Kuteybe namazi kilip hutbe okuduktan ve yemegini yedikten sonra 
§ehirden pikmayacagmi “Mahm aimak isteyen gelip alsin. Ben buradan qikmayacagim. Sizden 
anlaqmada belirlenen fazlasim da almayacagim. Artik askerim qehirde ikamet edecek!” sozleriyle ilan 
etti. Ayrica Guzek’ten §ehri terk etmesini istedi, o da denileni yapti. Farkli bir rivayete gore 
Kuteybe §ehre sava§arak girmi§, Guzek ise bari§ istemek zorunda kalmi§tir. Onuyemege davet 
eden Guzek, Semerkand’i kendisine bagi§lamasmi dilediyse de Kuteybe ondan §ehri terk 
etmesini istedi. 52 

Horasanlilarm, onun bu uygulamasi hakkmda “Kuteybe, Semerkandhlara sdz verip 
tutmamiq, yaptigi anlaqmaya ihanet ederek qehri ele geqirmiqtir." dedikleri nakledilir 53 ki bu da 
normal ve beklenen bir tepkidir. 

Ancak Semerkand’in bu yolla ele gegirilmesi Omer b. ‘Abdilaziz doneminde dava 
konusu olmu§tur. §oyle ki; Semerkandlilar konuyuyargiya ta§iyinca Halife Omer’in talimatiyla 
meseleyi tahkik eden §ehrin kadisi, musliimanlarm §ehri terk etmelerine, ardindan tekrar 
ku§atarak iki tarafin sava§masma hiikmetmi§ fakat Semerkandlilar buna gerek olmadigmi, 
miisliimanlarla ya§amaya ali§tiklarmi belirtmi§lerdir. 54 Goriildiigu iizere Kuteybe ge$ de olsa 
hukuktan, ma§eri vicdandan kapamami?, §ehri alirken izledigi yontem sorgulanarak yanli^ligi 
ortaya konulmu§tur. Burada deginilmesi gereken bir ba§ka husus da Semerkand ele gegirilirken 
ve sonrasinda herhangi bir katliam yapilmamasi ve §ehre kayda deger bir zarar verilmemesidir. 

Kitapcp, Semerkand ile mevcut sulhu Kuteybe’nin bozdugunu iddia eder. Ona gore 
Kuteybe “anlaqmalari hiqe sayan” birisidir. 55 Ancak Kitappi’nm bu iddiasim isnat ettigi kaynaklar 
ittifakla bunun tarn tersini, yani anla§mayi Kuteybe’nin degil, Semerkandlilarm bozdugunu 
kaydetmektedir. 96 


92 Belazuri, Fiituh, 406-407; Ya'kubi, Tarihu’l-Ya'kubi, 2: 344; Taberi, Tarih, 6: 472-481; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 
4: 47-49; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 21: 296-299; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 442. 

93 ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 50. 

94 Belazuri, Fiituh, 406-407; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 49-50,115; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 21: 370; Diyarbekri, 
Tarihu’l-hamis, 2: 313. 

95 Bk. Kitapip, Orta Asya’da islamiyet’in Yayili§i, 115. 

96 Bk. Belazuri, Fiituh, 406-407; Ya'kiibi, Tarihu’l-Yakiibi, 2: 344; Taberi, Tarih, 6: 472-481; ibnii’l-Esir, el- 
Kamil, 4: 47-49; Niiveyri, Nihayetii’l-ereb, 21: 296-299; ibn Kesir, el-Bidaye, 12: 442; ibn Haldun, Kitabiil- 
‘iber, 3:79-80. Konu hakkmda ayrmtili bilgi i<;in bk. Osman Aydinli, Fethinden Samaniler’in Yikthftna Kadar 
(93/389-711/999) Semerkant Tarihi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2001), 191-215. 
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13. HARiZM’E MUDAHALESi (93/712) 

Harizm komutani iyas b. ‘Abdillah’m zayif birisi oldugunu anlayan Harizm halki isyan 
igin hazirlanmaya bagladi. Bolgenin haracini toplamakla vazifeli ‘Ubeydullah b. ‘Ubeydillah 
durumu derhal Kuteybe’ye bildirdi. Bunun uzerine o, Mugire b. ‘Abdillah’i bir askeri birlikle 
bolgeye sevk etti. Mugire Harizm’e ulagtiginda ozellikle Harizmgah’m, daha once babalarmi 
oldtirtttigti gocuklar ona muhalefet ettiler. Bunun uzerine Harizmgah Turk diyarma kagmak 
zorunda kaldi. Mugire de suglu olarak gordiigii bazi kimseleri oldiirdii, bazilarini ise esir aldi. 
Kalanlar cizye mukabili anlagmaya razi oldular. 97 

Harizm halkinin kendi hiikumdarlarini zulmii sebebiyle yalmz biraktigi, Emevi 
komutaninm olasi bir isyani baglamadan makul bir gekilde bastirdigi ve bu esnada katliam, 
zuliim vb. hadiselerin yaganmadigi kaynaklardan anlagilmaktadir. Mugire’nin biitiin bunlari 
Kuteybe’nin daha once ana hatlariyla belirledigi stratejiler dogrultusunda yerine getirdigi 
soylenebilir. 


14. §A§ VE FERGANA SEFERLERi (94/713) 

Kuteybe, 94/713’te Ceyhun’un dogusuna gegti. Buhara, Kig, Nesef ve Harizm halkindan 
talep ettigi yirmi bin askeri §a§’a gonderen Kuteybe, kendi birligi ile Fergana istikametinde 
ilerledi. Muhtemelen o, Semerkand kugatmasmda Guzek’e destek veren Fergana ve §a§ 
hukiimdarlarini cezalandirmak istiyordu. 

Hedefinde ilk olarak Hocend vardi. Kendisiyle birkag kez garpigan Hocendliler bagarili 
olamaymca atlarma binerek giin igerisinde §ehri terk ettiler. 98 

Kuteybe daha sonra Fergana’nm en onemli §ehri olan Kagan/Kasan’a geldi. ^ag’i 
fetheden askerler de burada kendisine katilinca Kasan’i kisa siirede ele gegirdi, ancak gehrin 
biiyiik bir kismmi yakti. Ardindan da Merv’e geri dondii." 

Yakma hadisesinin hangi gerekgelere dayandigi kaynaklarda gegmezken yangm 
sebebiyle herhangi bir oliim yagamp yaganmadigi da bilinmemektedir. 

95/714’te §ag ya da Kiigmahan’da bulundugu sirada Haccac’in oliim haberini aldi. 
Bunun uzerine seferi yarida keserek Merv’e dondii, askerleri de dagildi. Halife Velid ise ona bir 
mektup gondererek seferleri siirdiirmesini emretti. 100 


97 Taberi, Tank, 6: 480-481; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 50. 

98 Taberi, Tarih, 6:483; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4:55; Niiveyri, Nihayetul-ereb, 21:299-300; ibnHaldun, Kitabii 
‘iber, 3: 80. 

99 Belazuri, Ftituh, 407; Taberi, Tarih, 6:483-484; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 55; Niiveyri, Nihayetu’l-ereb, 21:300. 

100 Taberi, Tarih, 6: 492-493; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 4: 58. 
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15. KA§GAR’IN FETHi (96/715) 

Kuteybe, halifenin emri uzerine gin’e en yakm §ehirlerden olan Ka§gar uzerine Kebir 
b. Fulan’i gonderdi. Ka§gar’i fethedip pek pok ganimet ve esir ele gegiren Kebir, esirleri 
affetti. 101 Esirlerin bagi§lamasi Kuteybe’nin tasvibi ile ger<;ekle§mi§ olmalidir. 


soNug 

Emeviler donemi Horasan valisi Kuteybe b. Muslim el-Bahili’nin gorevi siiresince 
(86/705-96/715) bazi katliamlar yaptigi ve sava§ hukukuna aykiri uygulamalarda bulundugu 
iddialari tam olarak gerpegi yansitmamaktadir. Onun bazi kritik durumlarda sergiledigi tavir 
ve davram§lari 'tarihi hadiseler zamanma ve fartlarma gore degerlendirilif fehvasmca miitalaa 
etmek gerekir. Buna gore en pok ele§tiri alan Baykend ve Talekan hadiseleri ile Nizek Tarhan’m 
idami gibi onemli olaylarda onun konjonktiire uygun hareket ettigi, gogunlukla donemin cari 
sava§ hukukunun di§ina pikmadigi, bazen de Haccac faktorii sebebiyle siyasi kararlar vermek 
zorunda kaldigi goriiliir. 

Bununla birlikte o; bari§ talep edenlere, anla§malari bozup isyan etmelerine ragmen - 
silah birakmak kaydiyla- af dileyenlere, himayesi altma girmek isteyenlere ve kendisiyle 
i§birligi yapan muhaliflerine kar§i miispet yakla§mi§tir. Ancak o, anla§malari hipe sayarak 
bolgede kaos ve karga§a ortami olu§turmaya pali§an, silahli miicadeleyi tercih eden, mahalli 
hiiktimdarlarla i§birligi yaparak buradaki Emevi hakimiyetine son vermeyi amaplayan 
muhaliflerini sindirmesini bilmi§, onlara kar§i -Talekan’da oldugu gibi- sert sayilabilecek cezai 
miieyyidelerde bulunmu§tur. 

Ceza verirken a§irilik yapmi§ midir, elbette bu tarti§ilabilir. Yajadigi donemde verdigi 
bu nevi cezalar uzerinden bazi ele§tiriler alsa da bunlarm o donemde toplumsal bir infiale yol 
apmamasi ve sonrasinda hukuka, §iire, tarih ve edebiyata menfi yansimalarmin olmamasindan 
hareketle “amacma ula$mi$ cezalar” olarak nitelendirilebilecegi kanaatindeyiz. Nitekim onun 
Semerkand’i fethederken sergiledigi tavir Halife Omer b. ‘Abdilaziz zamanmda §ikayet konusu 
olmu§, yapilan muhakeme neticesi haksiz bir uygulamada bulundugu hukuken ortaya 
konmu§tur. Kuteybe tarafindan haksizlik, katliam ve zulme ugratildiklari ileri siiriilen 
kesimlerin onlerinde boylesi emsal kararlar varken herhangi bir hak talebinde bulunmamalari 
izaha muhtaptir. Belki de hukuki dayanaktan yoksun olmalan ve sebep olduklari kanli 
hadiselerdeki sugluluk psikolojisi bununla alakalidir. 

Hiilasa Kuteybe’nin bolgeyi fethederken katliam ve zuliim yaptigi, verdigi sozlerde 
durmadigi, vefasizlik ve merhametsizlik gosterdigi ileri siiriilen bazi ara§tirmalarda birtakim 
gerekpelerle ilmi duru§un di§ina cpkilarak yanli bir tavir sergilendigi, kaynaklarm parpitildigi 
ya da hadiselerin iyi etiit edilmedigi anla§ilmaktadir. gtinkii doneme ait temel kaynaklarda 


101 Taberi, Tarih, 6: 500; ibn A‘sem, Kitabti’l-futuh, 7: 165; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 67-69; Niiveyri, Nihayetu’l- 
ereb, 21: 301-303; Zehebi, Tarihu’l-islam, 6: 454-455; ibn Haldun, Kitabiil-'iber, 3: 86. 
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onun bolge halkina yonelik soykirima varan bir katliam gerpekle§tirdigi bilgisi yer 
almamaktadir. Aksine izledigi siyaset sayesinde islamiyet bolgedeki zimmiler arasmda kabul 
gormeye ba§lami§, ilerleyen donemlerde Ceyhun’un dogusunda ya§ayan ba§ta Tiirkler olmak 
iizere gayri miislim kesim Islam dini ve medeniyetini samimiyetle kabul etmi§tir. Tiirk unsurun 
islamiyet’i kabulii ise ku§kusuz tarihin en onemli kirilma noktalarindan birisidir. 
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Umre ibadetinin Hayatin Anlami ve Umutsuzlukla ili§kisi Uzerine Ampirik Bir Araftirma 

Oz: Din Psikolojisin onemli $ali§ma alanlarindan birisi de ibadet psikolojisi baglammda 
ibadetlerin bireylerin ruhsal ya§antisindaki yansimalarini incelemektir. Bu alan 
ara§tirmasmda umre ibadetini gerpekle^tirmekte olan bireylerde Ya§am Anlami ve 
Umutsuzluk diizeyi arasmdaki ili§kiler incelenmi§tir. Suudi Arabistan’da umre ziyaretinde 
bulunan 214 Turk katilimci iizerinde gepekle§tirilen ara§tirmada anket teknigi ile toplanan 
veriler analiz edilmi§tir. Veri toplama araci olarak “Ki§isel Bilgi Formu”, “Ya§am Anlami 
Olgegi” ve “Beck Umutsuzluk Olgegi” kullamlmi§tir. Elde edilen veriler SPSS 23.0 istatistik 
programmda analiz edilmi§tir. Verilerin poziimlenmesinde gali§manm amacma uygun olarak 
Tek Orneklem t-Testi, Pearson Momentler Qarpimi Korelasyon Analizi, Bagimsiz Orneklem t- 
Testi, Tek Yonlii ANOVA ve Tukey HSD testleri kullamlmi§tir. Ara§tirma grubunun Ya§am 
Anlami diizeyinin anlamli olarak ortalamamn iistiinde; Umutsuzluk diizeyinin ortalamanm 
altinda oldugu bulgusuna ula§ilmi§tir. Ya§am Anlami ile Umutsuzluk ve alt boyutlarmdan 
Gelecekle ilgili Duygu; Motivasyon Kaybi ve Gelecekle ilgili Beklenti arasinda negatif yonde; 
Aranan Anlam ile Umutsuzluk ve Motivasyon Kaybi arasinda pozitif yonde anlamli bir ili§ki 
bulunmu§tur. 

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, ibadet Psikolojisi, Umre ibadeti, Ya§am Anlami, Umutsuzluk. 

An Empirical Research on the Relationship Between c Umra Worship and Meaning in Life and 

Hopelessness 

Abstract: One of the important areas of study of religious psychology is to examine the 
reflection of worship in the spiritual life of individuals in the context of worship psychology. 
In this field survey, the relations between the level of meaning in life and hopelessness of 
individuals who performed the c Umra worship are examined. The study is conducted with 214 
Turkish participants who performed c umra in Saudi Arabia. The collected data is analyzed by 
questionnaire technique. "Personal Information Form", "Meaning in Life Questionnaire 
(MLQ)" and "Beck Hopelessness Scale" are used as data collection tools. The obtained data is 
analyzed in the SPSS 23.0 statistical program. One Sample t-Test, Pearson Moments 
Multiplication Correlation Analysis, Independent Sampling t-Test, One Way ANOVA and Tukey 
HSD tests are used to analyse the data. It is found that the research group's level of meaning in 
life above average; the level of hopelessness is below average significantly. There is a 
significant negative correlation between meaning in life and hopelessness, feelings about the 
future, loss of motivation, expectation about the future. There is a significant positive 
correlation between searched meaning and hopelessness and loss of motivation. 

Keywords: Psychology of Religion, Psychology of Worship/Religious Rituals, c Umra Worship, 
Meaning in Life, Hopelessness. 
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SUMMARY 

Many religions have some types of worship involving visiting places considered as 
sacred and performing some rituals there. In Islam it is called Vmra, which is visiting the Ka c ba 
without being dependent on a certain time frame except for the pilgrimage month. There are 
certain rites to perform Vmra, such as entering a state of ihram (ritual purity in which certain 
actions are not permissible), completing circumambulation, and sa c y (striving to do a certain 
act; walking) between the hills of al-Safa and al-Marwa. Vmra worship is a comprehensive and 
versatile worship, which contains psychological, sociological, physical and financial 
characteristics. 

Studying the relationship between religious beliefs and practices, the religious rituals 
and their psychological effects and functions of ceremonies are the some essential research 
topics of Psychology of Religion. Existing research in this area usually reveals the existence of 
a positive relationship between the religious beliefs and practices and between meaning in life 
and hope. Individuals who believe in a religion can find a meaning and purpose in life through 
prayer and worship, and at the same time have more positive future expectation to endure the 
difficulties of life. Meaning and hope are intertwined, which complete each other. 
Hopelessness is closely related to depression and suicidal desire. There is a need to find 
meaning and purpose in life in order to hold on to life, and for looking to the future with 
confidence, and overcoming difficulties. 

It is known that people tend to be more religious and concentrating worship during 
periods of loss of meaning for various reasons. Vmra , which includes almost all type of 
worship, is a special worship, which has the potential to contribute to the individual's intense 
emotional life for gaining new awareness and developing different behaviours to cope with 
such difficulties. It is because the individual would have many experiences to see the cause of 
existence, the meaning of his/her life, and his/her future expectation during the Vmra 
worship. Thus, he/she can overcome his/her hopelessness and loss of meaning and look to the 
situation from different perspectives. 

Therefore, in this study, the following questions are explored: Does Vmra make a 
positive contribution to the psychological experience of the individuals, as expected? Does 
Vmra has any effect on the level of loss of meaning and hopelessness that accompanies the 
psychological troubles? How does the demographic variables make difference in the level of 
meaning in life and hopelessness of individuals who perform Vmra? In order to find answers 
to these questions, the relationship between the meaning of life - the hopelessness and the 
Vmra was investigated. For this purpose, the meaning and hopelessness levels of the 
individuals who are performing Vmra worship were measured by psychometric methods and 
the relations between them were analyzed. In addition, it has been tested whether there is a 
difference in the meaning in life and hopelessness according to demographic variables such as 
gender, marital status and educational status. 214 people aged between 18-82 years 
participated in the research. The survey data was collected from Turkish participants who 
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perform c umra in the cities of Mecca and Medina in Saudi Arabia in May 2015. "Personal 
Information Form", "Meaning in Life Questionnaire (MLQ)" and "Beck Hopelessness Scale" 
were used as data collection tools. The obtained data were analyzed in the SPSS 23.0 statistical 
program. One Sample t-Test, Pearson Moments Multiplication Correlation Analysis, 
Independent Sampling t-Test, One Way ANOVA and Tukey HSD tests were used for the purpose 
of analysis of the data. 

The most important finding of the survey is meaning in life scores of individuals who 
are performing the c umra are above average (t = 20,50; p ‘ 0,01); and scores of hopelessness are 
below average significantly (t = -29,80; p ‘0,01). There is a significant negative correlation 
between presence of meaning subscale and hopelessness (r = -,288; p < 0,01); and positive 
correlation between search for meaning subscale and hopelessness (r =,169; p ‘ 0,05) and loss 
of motivation (r = ,285; p ‘ 0,01). The findings show that c umra can affect the meaning in life 
positively and the hopelessness negatively. There was no significant difference between the 
meaning in life scores and education level and gender variable (p ’ 0,05). As the level of 
education increases, hopelessness scores decrease significantly (F = 2, 627; p < 0,05). 
Hopelessness scores show a significant difference according to gender (t = -2,708; p ‘ 0,01). 
Men's hopelessness levels are significantly higher than women’s. Moreover, the meaning in 
life of married individuals is significantly higher than single individuals (F = 3,859; p ‘ 0,05). As 
the age and developmental stages progressed, meaning in life (F = 7,274; p ‘ 0,01) and 
hopelessness scores (F = 8,119; p ‘ 0,01) significantly increased. 

Vmra may have a rapid and intensive effect on the psychology of the individual and 
his/her sense of world. Relevant studies in the literature also imply such results. Since c umra is 
both a journey and a collective worship, it involves many types of worship, such as praying, 
reading scripture, repentance and so on. The findings of this study were discussed with 
reference to the findings about pilgrimage and the findings of study of meaning in life and 
hopelessness in different samples. On the other hand, the conditions in which the data 
collected, the study group chosen, the instruments and techniques used for this research 
constitute the limitations of the present study. However, the time period in which the worship 
was practiced and reaching the participants in these places of worship, and the measurement 
of the level meaning in life and hopelessness associated with their worship of c umra indicates 
the importance and originality of this research. The results can be used in other research 
projects. Studies on the different psychological effects of c umra worship can be enriched by 
longitudinal investigations. 


GiRi$ 

Din Psikolojisi, “bireylerin ruhsal ya§anti ve davram§larmda ortaya pikan dini olguyu 
anlamak, tasvir etmek ve en genel kavramsal perpevelerle ifade etmek amaciyla” ara§tirmalar 
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yapar. Ara§tirma konulari arasinda “ibadetlerin tabiati; inane; ibadet ilifkisi, dim ayin ve 
torenlerin psikolojik etki ve fonksiyonlari dayer almaktadir”. 1 

“Dini inan$ ve ritiieller, birey ve toplumu canli tutar, Tanri’yla olan ili§kilere 
devamlilik saglar. Islam dini de birya§am tarzi olarak bireyin duygu, dii§unce ve davram§larma 
yon vermektedir. Din, insanm hayatma inane; ve ibadetler yoluyla dahil olarak onun anlamli, 
kendisi ve ^evresiyle bari§ik bir hayat ya§amasma imkan vermekte; iimitsizlige ve bo§luga 
du§mesini engellemektedir,” 2 ibadetler, tek olarak ya da kolektif olarak yapilabilmektedir. Her 
iki durumda da ibadetlerin “bir gorev olarak algilanmasi, ruh sagligim korumasi, dengeli bir 
ki§ilik kazandirmasi, ba§kalarma zarar verici davram§lardan alikoymasi, iradeyi 
giiglendirmesi, maddi §eylere kar§i a§iri bagliligi azaltmasi, §efkat ve merhamet duygularmi 
geli§tirmesi, diger ki§ilere kar§i sevgi, saygi ve bagliligi kuwetlendirmesi, giinahkarlik ve 
supluluk duygularmi yok etmesi” 3 gibi turn psikolojik mekanizmalar uzerinde etkili oldugunu 
ifade etmek mumkiindur. 

ibadet tecriibesi aym zamandayiice varliga igten inancm dogal ve $ogu zaman zorunlu 
bir yansimasi; kendini adamanm ise canli bir ifadesi olarak goriilebilir. Dinin vazge^ilmez iki 
boyutundan (iman-amel) ikincisini te§kil eden ibadet, yiice varliga yonelik beslenen deruni 
bagliligm davram§lardaki sembolik gostergesidir. 4 “insanm dindarligmin temelinde, fitri 
duygulari, acizlik ve ^aresizlik durumlari, entelekttiel etkinlikleri, bireysel ihtiya^lari, 
korkulari, endi§eleri, i$inde ya§adigi toplumun gelenekleri, bazen bunlardan birkacp, bazen de 
farkli dtizeylerde hepsi etkili olabilir.” 5 

insan ya§ami boyunca bir^ok zorluk ve sikintilarla kar§ila§makta, bunlar kar§ismda 
miicadele gtictinti, hayatin anlammi ve umudunu kaybedebilmektedir. inangli bireyler boylesi 
durumlarda dini ba§a cpkma yollarma ba§vurur, ibadet ve dualanyla anlam kaybi ve 
umutsuzlugun iistesinden gelmeye gali§ir. Hemen hemen turn ibadetleri igine alan umre 
ibadeti, bireyin yogun duygular ya§amasma, bili§sel farkmdaliklar kazanmasma, zorluklarla 
ba§ etmek igin yeni davram§lar geli§tirmesine katkida bulunma potansiyeli olan ozel bir 
ibadettir, Umre ibadeti i?in evinden $ikan ki§i tekrar doniinceye kadar varolu§ nedenini, 
hayatmin anlammi, gelecekten beklentisini gozden gecprecegi bir^ok deneyim ya§ar. Aym 
zamanda sembolik anlamlar ta§iyan ritiielleri yerine getirdikge ibadetin daha derin 
anlamlarma vakif olur, Giyindigi ihram ile bireysel farkliliklardan kurtulup tiim insanlarla 
e§itlenmeyi, butiinle§meyi; tavaf sirasinda hem kendi varolu§unun anlammi hem de kendisi 
di§indaki hayatin, canliligm, evrenin varolu§unun anlammi gozden ge$irme imkanma sahip 


1 Bk. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Eski§ehir: T.C. Anadolu Universitesi Yayim, 2012), 9-10. 

2 Bk. Ali Riza Aydin, “inanma ihtiyaci Ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, D inbilimleri Akademik 
Ara$tuma Dergisi 9/3 (2009): 87. 

3 Bk. Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul: (Jamlica Yayinlan, 2003), 119-122. 

4 Abdiilkerim Bahadir, insanm Anlam Arayifi ve Din, Logoterapik Bir Ara$tirma (istanbul: insan Yayinlan, 
2011), 155. 

5 Bk. Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarhk Uzerine (Adana: Karahan Kitabevi, 2011), 91. 
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olur. Sa’y yaparken fiziksel ve psikolojik potansiyelini test edebilir, sabir ve dayamkhlik 
gerektiren bu ritiieli yerine getirirken hayatin igerisinde umut, azim ve kararlilik gerektiren 
i§ler igin de kendisinde yeni bir giic; bulabilir. Boylelikle iginde bulundugu sikintili durumu, 
ya§adigi umutsuzlugu ve anlam kaybini a§arak farkli bir baki§ apisina ula§abilir. Umudunu 
tazeleyebilir. Ara§tirmamizm katilimcilarmdan biri konuyla ilgili duygu ve dii§tincelerini §oyle 
ifade etmi§tir: “Rabbimin bana olan liituf ve sevgisini beni umre ile odiillendirmesiyle daha ?ok 
hissettim. Takriben iki yil ewel evlendim. Diigiintimden on iki gun once sevgili babacigimi 
kaybettim. Hayatimda §imdiye dek var olan bir adam birdenbire hayatimdan gikarken ba§ka 
bir adam hayatima girdi ve imtihanlarim bajladi. Bo§anmayi dii§iindiigtim bu zamanlarda 
Rabbim beni davet etti ve gorevli olarak umreye geldim”(Bayan, ya§: 39). 

Dolayisiyla bu $ali§mada §u soruya cevap aranmi§tir: Umre ibadeti beklendigi gibi 
bireyin psikolojik ya§antismabir katkida bulunmaktamidir? Ozellikle turn psikolojik sikintilara 
e§lik eden anlam kaybi ve umutsuzluk diizeyine bir etkisi var midir? Demografik degijkenler 
umre ibadetini ger^ekle§tiren bireylerin ya§am anlami ve umutsuzluk diizeylerinde 
farklilajma meydana getirmekte midir? Ara§tirmamizda bu sorularm cevaplarma olgiilebilir ve 
tekrarlanabilir nicel ara§tirmayontemiyle ula§ilmaya gali§ilmi§tir. 

Umre ibadetinin psikolojik etkileri iizerine literatiirde pok az pali§ma bulunmaktadir. 
Bunlarm gogunlugu da nitel ara§tirma verilerine dayanmaktadir. (jali^mamiz orneklem 
geni§ligi, nicel verilerle ?ok boyutlu ve kesitsel bir analiz sunmasi nedeniyle onem arz 
etmektedir. Aym zamanda betimsel bir nitelik ta§iyan gali§ma ili§kisel tarama modelinde 
gerpekle§tirilmi§ bir alan ara§tirmasidir. Ara§tirmanm amaci umre ibadetini yerine getirmekte 
olan bireylerin ya§am anlami ve umutsuzluk diizeylerini ve bunlar arasinda anlamli bir ili§ki 
olup olmadigmi, varsa ili§kinin yoniinii a^iklamaktir. Bu ama?la konuyla ilgili literatiir 
incelenmi§ ve ara§tirmaya i§ik tutacak verilere ula§ilmaya pali§ilmi§tir. Konu umre ibadetini 
de kapsayan hac ibadetiyle ilgili gali§malar baglammda tarti§ilmi§tir. Umre ibadeti ve bununla 
ilgili olarak anlam ihtiyaci ve umutsuzluk kavramlari teorik olarak ele alinmi§tir. Ara§tirmada 
umre ibadeti ile psikolojik sagligin gostergelerinden kabul edilen ya§am anlami arasinda 
pozitif; gelecekle ilgili duygu ve dii§iincelerde karamsarlik, hayata dair hedef ve ama^larda 
isteksizligi kapsayan umutsuzluk arasinda negatif ili§ki olacagi ongoriilmektedir. Bir ba§ka 
ifadeyle umre ibadetinin bireylerin ya§am anlami diizeylerini yiikseltecegi, umutsuzluk 
diizeylerini dii§iirecegi varsayilmaktadir. Ayrica cinsiyet, medeni durum ve egitim durumu gibi 
demografik degi§kenlere gore ya§amin anlami ve umutsuzluk durumlarmda da farklilik olacagi 
beklenmektedir. 


1. UMRE iBADETi, HAYATIN ANLAMI ve UMUTSUZLUK 
1.1. Umre ibadeti 

“insanm inane;, dii§iince ve duygu diinyasmda ya§amlan siibjektif olgular, diger bir 
deyimle kalplerin derinliklerindeki diniya§ayi§ ve tecriibeler, davram§ halinde tezahiir ederler 
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ki, genel anlamda bunlara ibadet denir .” 6 “Allah’a inane; ve bagliligi sembolize eden tiim 
davram?lar ibadet olarak isimlendirilebilir. ibadet, Allah’la kurulan a?km ili§kinin goriinen 
yonii, belirli sozler, jestler ve davram?lar sistemi §eklindeki tezahiiriidiir .” 7 §ekilsel forma 
sahip, belli yapili? zaman ve mekam olan ozel rittielleri ifade eder, Yani islamdaki namaz, oru$, 
hac, umre, zekat, dua; Hristiyanliktaki vaftiz, kutsal ak?am yemegi vs,; Yahudilikteki aglama 
duvari oniinde yapilan ibadet bu anlam i^erisinde kullamlan ibadet bi^imleridir , 8 

Sozliikte; “ziyaret etmek, uzun omiirlix olmak, evi mamur etmek, bir yerde ikamet 
etmek, muhafaza etmek, 50 k mal sahibi olmak ve Allah’a kulluk etmek anlamlarmdaki “a-m-r” 
kokiinden ttireyen “umre” hacla ilgili bir terimdir ve belli bir zamana bagli olmadan Kabe’yi 
ziyaret etme, ihrama girip tavaf ve sa’y yaptiktan sonra tira? olup ihramdan cpkilarak yapilan 
bir ibadettir .” 9 

Umre ibadeti, bir^ok ibadeti biinyesinde barmdiran, kapsamli ve ?ok yonlii bir 
ibadettir; psikolojik ve sosyolojik, bedem ve mall ozellikleri bulunmaktadir, “Diger ibadetlere 
kiyasla daha zor ve sabir gerektiren dim kurallara ve fiziki §artlara haizdir, Hac biinyesinde 
yapilan her ibadet ve eylemin sembolik bir ifadesi bulunmakta ve bu sembolik ifadeler bireyi 
etkilemektedir, Bu etki sonucunda bireyin, hac stiresince bazi dini tecrtibeler ya?amasi, hac 
sonrasi igten i?e bir dinsel degi?im gepirmesi olasidir, Bu anlamda tovbe ile giinahlardan 
armma, oliimiin hatirlanmasi ve bazi ahlaki degerlerin gii$lenmesi haeda one $ikan dim 
tecrtibeler olarak degerlendirilebilir .” 10 

Hac ibadetiyle bir$ok ortak rtikne sahip olan umre, hacla kiyaslandigi zaman daha basit 
gibi goztikse de ibadet psikolojisi acpsindan bir^ok avantaja sahiptir, Umre ibadetinin hacca 
oranla daha ekonomik olmasi, kota smirlamasma tabi olmamasi ve senenin her doneminde icra 
edilmesinin miimkiin olmasi gibi avantajlarin ekonomik refah diizeyinin yiikselmesiyle 
birle^mesi ozellikle son donemlerde umreye yonelik tevecciihtin gittikge artmasim 
beraberinde getirmi^tir . 11 Diyanet i§leri Ba^kanligi ve turizm acentelerinin istatistiklerine 
bakildigmda iilkemizden yilda be? yiiz binden fazla ki?inin umre ziyaretinde bulundugunu 
soylemek miimkiindur ve bu sayi her yil artmaktadir . 12 Dolayisiyla omiirde en az bir kez 


6 Bk. Peker, Din Psikolojisi , 116. 

7 Bk. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 233. 

8 Halil Apaydin, “ibadet”, Din Psikolojisi Terimler Sdzliigii (istanbul: Bilimkent Yayinlari, 2016), 127. 

9 Bk. Halil Altunta?- Ismail Karagoz -Mehmet Keskin, Hac ilmihali (istanbul: DiB Yayinlari, 2010), 193. 

10 Bk. Ahmet Rifat Gepilioglu, “Hac ibadetine Psikolojik Bir Yakla?im”, (jukurova Universitesi ilahiyat 
Fakultesi Dergisi 16/1 (Ekim 2016): 219. 

11 Faruk Karaca, “Karaca Umrah Motivations And Effetcts Scale”, Turkish Studies International Periodical 
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 11/7 (Spring 2016): 320. 

12 Bk. T.C. Diyanet Ijleri Ba?kanligi’mn istatistiklerine gore 2016 yilinda Ttirkiye’den umreye gidenlerin 
sayisi toplam 443.487’dir (188.656 erkek, 254.831 kadin). Aym yil hacca gidenlerin sayisi ise toplam 
57.041’dir (25.960 erkek, 31.081 kadin). Diyanet i§leri Ba§kanhgi, “istatitikler”, eri?im: 25 Mayis 2018, 
http://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detav//6/diyanet-isleri-baskanligi-istatistikleri. Mekke 
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yapilmasi emredilen ve yilin belli aylarmda yapilabilen hac ile kar§ila§tirildiginda umre daha 
fazla ki§inin katildigi daha kolay ula§ilabilir bir ibadettir. Bununla birlikte vakfe, §eytan ta§lama 
ve kurban ritiielleri di§inda hacla aym tecriibe ve kazammlarm elde edilmesine olanak 
saglamaktadir. Giinliik hayatinda ibadetlere devam etmese bile birpok ki§inin umre ziyaretinde 
bulundugu, hayatin zor donemlerinde diinyevi kaygilardan soyutlanip inandigi yiice varlikla 
ba§ ba§a kalmak ipin umre ibadetini tercih ettigi bilinmektedir. 

Din, “insamn hayatma yon vermesiyle, eylemlerini apiklamasiyla ve bir biitiin olarak 
ya§amim ku§atmasiyla onun anlam arayi§ina ve umutsuzluguna onemli bir cevaptir .” 13 insan 
anlam ihtiyaci ipinde dine yoneldigi gibi din de insamn “Ben kimim?”, “Ne ipin ve kimin ipin 
ya§iyorum?” “Ya§amamm bir anlami ve amaci var mi?” vb. sorularma cevap verir. Ornegin 
Kur’an’da “0, hanginizin daha giizel amel yapacagmi smamak ipin oliimii ve hayati yaratandir. 
0, mutlak gup sahibidir, 50 k bagi§layandir.” (el- Mtilk 67/29); “De ki: 'Namazim, ibadetlerim, 
hayatim ve oliimiim, alemlerin Rabbi Allah ipindir.” (el- En’am 6/162) buyrularak inanan kimse 
ipin hayatin da oliimiin de bir anlami oldugu ifade edilir. “Hayatlarmi faydasiz bir §ekilde 
tiiketmi§ kullarima de ki; Allah'm rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Qiinkii Allah, biitiin 
giinahlari bagi§lar. 0, bagi§layan ve merhametli olandir” (ez- Ziimer 39/53) ayetiyle inancm 
umutsuzlugu engellemedeki rolii hatirlatilir. Neredeyse tiim ibadetleri ipine alan umre ibadeti 
bireye, bir siireligine ipinde bulundugu hayat ko§ullarmdan tamamen uzakla§ma, yogun bir 
§eklide ibadetle me§gul olma yoluyla zihnini tazeleme ve ip gozlem yapabilme firsati sunarak 
anlamsizlik ve umutsuzlukla ba§ etme siirecine olumlu katkida bulunabilir. 

1.2. Anlam Arayi§i 

Modern hayatin insam yiiz yiize getirmi§ oldugu en temel problemlerden biri anlam 
kaybidir. Bilimsel ve teknolojik geli§meler insana daha konforlu bir hayat sunarken bir yandan 
da onu varolu§unun anlam ve amacmdan kopararak, endive ve umutsuzluga sevk etmi§tir. 

“Anlam ya§adiklarimizm bilincinde olmamiza yardim eden ve arzuladigimiz gelecege 
ula§mak ipin bize rehberlik eden, planlarimizi diizenlememize yardim eden baglantilar, 
anlamlar ve terciimeler agidir. Anlam hayatin onemli oldugunu, anlamli oldugunu ve sadece 
saniyeler, giinler ve yillardan ibaret olmadigmi hissetmemizi saglar .” 14 “Anlam, insamn 
ya§amina yon veren, ya§adigi olaylara kendince cevap vermesini saglayan bir kavramdir. 


Sky News Arabia’mn 17 Kasim 2016 tarihli haberine gore, “Suudi Arabistan’a giren hacilarm sayisi 
gepen yil Kasim ayina gore % 100'den fazla artmi§tir. Gepen yilin aym donerni boyunca 45.634 umreci 
giriji ile kar§ila§tirildiginda 102.480 umre kaydi yapilmi§ ve toplamda 56.846 umreci umre vizesi ile 
giri§ gerpekle^tirmiptir. Sky News Arabia, eri§im: 9 Nisan 

2018, https://www.skynewsarabia.com/middle-east/893321 . 

13 Bk. Saffet Kartopu, “Dini Ya§ayi§ta Hayati Sorgulama Ve Anlam Arayi§i”, Giimu$hane Universitesi Hahiyat 
Fakultesi Dergisi 2/3 (§ubat 2013): 87. 

14 Bk. Ahmet Akin-Ibrahim Tap, “Yapam Anlami Olgegi: Geperlikve Giivenirlik pahpmasi”, Turkish Studies 
10/3 (Winter 2015), 30. 
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Dolayisiyla anlam, insanm hayatmi tutarli hale getiren bir kaynak durumunda yer 
almaktadir.” 15 

Yalom, “Hayatin anlami nedir? sorusunu kozmik anlam ve dunyevi anlamla 16 
cevaplandirir; anlamsizligi ise insanm nihai kaygilarmdan birisi olarak goriir. Ona gore anlam, 
amap, degerler veya idealler olmaksizm yapamak, onemli olpiide stres yaratmaktadir, Ciddi 
bipimlerinde anlamsizlik, insam hayatmi sona erdirmesi kararma kadar gotiirebilmektedir. 
“Anlam” mana ya da tutarliga gondermede bulunmaktadir, Anlam arayipi, tutarlik arayipmi 
ifade etmektedir. “Amap” ise niyet, hedef ve ipleve gondermede bulunmaktadir, Bir peyin 
amacim sorguladigimizda roliinu ya da iplevini sormup oluruz. 17 Bununla birlikte hayatin 
anlami ve amaci birbirinin yerine ve epanlamli olarak da kullamlmaktadir, 

Hayatin anlam ve amaci konusunda onemli isimlerden biri olan Frankl tarafindan 
geliptirilen ve bir psikoterapi teknigi olan Logoterapi’ye gore anlam arayipi, “insanm 
yapammdaki temel bir giidiidur. Bu anlam, sadece kipinin kendisi tarafindan bulunabilir 
olupuyla ve boyle olmasi geregiyle, epsiz ve ozel bir yapidadir; ancak o zaman bu, kendi anlam 
istemini doyuran bir onem kazanabilmektedir, Kipinin en kotii partlarda bile yapammi 
stirdtirmesine, yapammda bir anlam oldugu bilgisi kadar etkili bir pekilde yardimci olan ba§ka 
higbir §ey yoktur”. Frankl’a gore “insan, davramplarmi yonlendiren geleneklerin hizla azaldigi 
son gelipme doneminde anlami kaybetmiptir. Hipbir gelenek ona ne yapmasi gerektigini 
soylemez, bazen neyi arzuladigmi bile bilemez.” Frankl bu durumu “varolupsal bopluk” olarak 
tammlar. 18 

Goka’ya gore dini inane;, “ahlakli bir insan olmayi garanti etmez ama saglikli bir anlam 
arayipi ipin gtivenli bir parkur sundugu apiktir.” 19 inanpli insanlar, hayatlarmi anlamlandirma 
ve olumlu-kalici amaplara yonelme siirecinde dini inanplardan biiyiik destek goriirler. Dinin, 
baglilarma hazir ama? ve hedefler sunmasma ve hayatlarmi anlamlandiracak yollar 
gostermesine karpin, inanpli olmayanlar bu yondeki ihtiyaplarmi, zorlu deneme ve arayiplarla 
bizzat bulmak zorundadirlar. 20 Psikiyatrist Karasu, anlam konusunda ateist bir insanla inanpli 
bir insanm durumunu §oyle bir metaforla ifade etmiptir: “Ateist, polde bitmip bir paliya, 
Yaratici’dan yardim dileyen ise irmak kenarma dikilmip bir agaca benzer, £olde bitmip pall, ip 
kaynaklarmi tukettigi zaman piiruyup solar, irmak kenarma dikilmip agacm ise diinyayla 


15 Bk. Ciineyd Aydin, v.dgr., “ Hayatin Anlam ve Amaci Olpegi: Geperlik ve Gtivenirlik palipmasi”, Ondokuz 
May is Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 38 (2015), 40. 

16 Kozmik anlam, Kipinin di?inda ve ondan tistiin olarak var olan bir diizeni ifade etmektedir ve evrenin 
sihirli ya da ruhani duzeninden soz eder. Dunyevi anlamm tamamen din di§i kaynaklan olabilir ve insan 
kozmik anlam sistemi olmaksizm kipisel anlam hissine sahip olabilir. Bk. Yalom, Varolu$gu Psikoterapi, 
654. 

17 Irvin Yalom, Varoluffu Psikoterapi, pev. Zeliha i. Babayigit (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2014), 654. 

18 Bk. Viktor E. Frankl, insanm Anlam Arayip, pev. Selpuk Budak (istanbul: Edesos, 2007), 95-101. 

19 Bk. Erol Goka, Hayatin Anlami Var Mi? (istanbul: Tima? Yayinlan, 2014), 105. 

20 Abdulkerim Bahadir, insanm Anlam Arayifi ve Din, Logoterapik Bir Ara$tirma, 161. 
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payla§tik?a bo§alan deposu, kendinden otedeki kaynak tarafmdan yeniden doldurulur ve asla 
kurumaz.” 21 “Bireyin ya§amda bir anlam ke§fedebilmesinde dini inancin rolii tarti§ilmaz. 
Dindarligin dogasi da onemli olmakla birlikte i?sel ve di§sal dindarligin her turn bireyin anlam 
yakalama siirecine katki saglamaktadir.” 22 

Ya§amin anlami, depresyon, kaygi, umut ve ya§am doyumu gibi bir?ok onemli 
degi§kenle baglantilidir. Anlam ile umut $ogu zaman i? i$edir. Frankl, “umutsuz bir durumla 
kar§ila§ildiginda, degi§tirilemeyecek bir kaderle yiiz yiize gelindiginde bile ya§amda bir anlam 
bulunabilecegini” soyler. 23 isteklerinin ger$ekle§mesi ve iginde bulundugu sikmti durumundan 
kurtulma arzusuyla Allah’ayonelen insan, kendisini ifade §ekilleri aramaktadir. Bunun sonucu 
olarak kendisini ibadete adayan insan, boylelikle tatmin olmakta ve kendini giiven iginde 
hissetmektedir. Anlamli bir hayat, insandaki arzu ve ihtiya^larm tatminiyle miimkiin olacagi 
i?in, dine baglanma ve dinin esaslarmi yerine getirme bu amaci saglayabilmektedir. 24 

1.3. Umut ve Umutsuzluk 

Umut, “gelecekte herhangi bir insandan, bir olaydan ya da varliktan otiirii ortaya 
?ikmasi beklenen ve olumlu baglarayol a?an, heniiz ger?eklik kazanmami§ ki§isel ve toplumsal 
beklenti” olarak tanimlanmaktadir. 25 Fromm’a gore umut, “atlama am geldiginde si?rayacak 
olan ?omelik bir kaplana benzer. Umut etmek demek, heniiz dogmami§ §ey igin her an hazir 
olmak, ama dogumun, bizim ya§am siirecimiz iginde ger?ekle§memesi halinde umarsizliga, 
umutsuzluga dii§memek demektir.” 26 Frankl’a gore de umudun hayatin anlami ve ya§ama 
baglilik acpsindan biiyiik onemi vardir. “Umutsuzluk insam olumsuz etkileyen bir duygudur ve 
ki§inin aktif olabilmesi, ki§isel, gevresel ve toplumsal hayatin birtakim zorluklarma gogiis 
gerebilmesi i?in olumlu bir ruh haline ihtiya? vardir. Bu nedenle bazi psikologlar derin bir 
inancin, umudun bile§eni oldugunu belirtmektedirler.” 27 

“Umut, ya§amm dogasinda, insan ruhunun dinamiginde var olan bir ogedir. Ya§amm 
dogasim olu§turan bir ba§ka oge olan inanca yakmdan baglidir. Inane;, heniiz kamtlanmami§ 
§eyin dogru olduguna inanmak, bir olasiliga inanmak, gebeligin farkma varmaktir. inan<;, 
olasiligin ger?ekligi konusunda emin olmaktir. Umut, inanca e§lik eden bir ruh halidir. 


21 Bayram Toksoz Karasu, Huzurlu Ya$ama Sanati, ?ev. Handan Balkara (istanbul. Boyner Yayinlari, 2003), 
186. 

22 Bk. Ferdi Kira?, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”, Mukaddime 7 
(2013):166. 

23 Bk. Viktor E. Frankl, insamn Anlam Aray 151 , 106 . 

24 Adem Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, D egerler Egitimi Dergisi 
3/9 (2005): 14. 

25 Muhammed Kizilge?it, Din Psikolojisinin 100 u (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 178. 

26 Erich Fromm, UmutDevrimi, ?ev. §emsa Yegin (istanbul: Payel Yayinevi, 2012), 23. 

27 Akt. Merve Kiziroglu, “Simf Ogretmenlerinin Sosyodemografik Ozelliklere Gore Umutsuzluk Duzeyleri" 
(Yiiksek Lisans Tezi, Atattirk Universitesi, 2012), 8 . 
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Umutluluk hali olmaksizin inanp ayakta duramaz, dayanaksiz kalir. Umut, yalniz ve yalniz 
inanp temeli iizerinde durabilir .” 28 

Umut ve umutsuzluk kar§it zit beklentileri temsil eder. Umutta gelecege yonelik 
planlarda ba§arili olma dii§uncesi agir basarken, umutsuzlukta ba§arisizlik du§iincesi soz 
konusudur. Bu iki beklenti durumu ki§iye ve duruma gore degi§iklik gosterir . 29 Kierkegaard ipin 
umutsuzluk “oliimcul hastaliktir. Bu hastaliktan olunmesinden veya hastaligin fiziksel oltimle 
sona ermesinden 50 k, bu hastaligin i§kencesi, can peki§en ama olmeden oltimle sava§an ki§i 
gibi olememektedir. Umutsuz ki§i stirekli bir can peki§me hali igerisindedir. Umutsuzlugun ozti 
ya§amm hipbir §ey olmamasidir .” 30 Ki§inin gup durumlarda umudunu kaybetmeyerek 
miicadele ipin gerekli moral ve motivasyona sahip olabilmesi, ruhsal olarak saglikli kabul 
edilebilmesinin de ogeleri arasinda sayilir . 31 

Olumsuz gelecek beklentisi Beck’e gore depresyona neden olan bili§sel bilepenlerden 
biridir. £evreye karpi olumsuz beklentiler ve kendine karpi olumsuz bir gorii§ diger bile§enler 
olarak kabul edilir. Bu siireci baplatan neden olarak da Beck, onemli bir hayati kayba iparet 
eder . 32 insan depresyondayken, “gelecege baktiginda §u siradaki durumunun sanki omiir boyu 
stirecegini diipuntir. Boyle olunca da kendisi ipin hipbir umut i§igi olmadigmi hisseder; 
karamsarlik ipinde, ‘Artik ne anlami var? Olsem pok daha iyi olurdu’ diye dtiptinmeye baplar. 
Hatta bazen bu aciyi durdurmak ipin, yapamma son verme giripimlerinde bile bulunabilir. 
Umutsuzluk, depresyonun intihar istekleri ve giripimleriyle en yakmdan ili§kili olan 
yoniidtir .” 33 Din, “bazen dogrudan bazen de dolayli olarak depresyona karpi koruyucu bir faktor 
i§levi tistlenebilir. Dinin ruh sagligmin korunmasma dogrudan tesir etmesi dindarligin ve 
inancin bireysel etkileriyle ili§kilidir .” 34 

“Dini inanp ve uygulamalarla umut ve iyimserlik arasmdaki ili§kiyi konu edinen 
araptirmalar bu ikisi arasinda genel olarak anlamli ve olumlu bir ili§kinin var oldugu, diger 
taraftan dindar kipilerin dindar olmayanlardan daha az iimitvarya da iyimser oldugunu ortaya 


28 Bk. Fromm, Umut Devrimi, 27- 29. 

29 Veysel Uysal - Ali Ayten, “Ruhsallik Umutsuzlugu Azaltir mi? Ruhsallik- Umutsuzluk ili§kisi Uzerine 
Ampirik Bir Ara§tirma”, 16. Ulusal Sosyal Psikiyatri Kongresi-Kongre Kitab 1 (Safranbolu-Karabuk: 1-4 
Temmuz), 318-330. 

30 Bk. Soren Kierkegaard, Oliimcul Hastahk Umutsuzluk, pev. M. Mukadder Yakupoglu (Ankara: Dogu Bati 
Yayinlari, 2017), 8. 

31 Kemal Sayar - Mehmet Dim;, Psikolojiye Girif (istanbul, Dem Yayinlari: 2008), 162. 

32 Akt. Mustafa Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Ruyalarm Dili (istanbul: Kakntis 
Yayinlari, 2014), 397. 

33 Bk. Ivy M. Blackburn, Depresyon ve Ba$afikma Yollari, pev. Nesrin H. §ahin, R. Neslihan Ruhanci (istanbul: 
Remzi Kitabevi, 2008), 114. 

34 Bk. Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarhk (Adana: Karahan Kitabevi, 2013), 138. 
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koyan higbir gali§manin bulunmadigmi ortaya koymu§tur.” 35 “Allah’la ileti§im halinde bulunan 
insanin biitiin duygu potansiyelleri harekete ge?er, korku, sevgi ve saygi, minnettarlik, huzur 
ve sevinp, limit ve giiven bunlarm ba§mda gelir.” Dini inanp ve degerlerin insanlari hayata 
baglayan, zorluklan tahammiil edilebilir ve hayati ya§amlir kilan anlamin korunmasi ve 
d6nu§turiilmesinde de giiplii bir rolii vardir. 36 

Allah, kendisine korkarak ve limit ederek yalvarilmasim istemektedir: “Yeryiiziinde, 
lslah edildikten sonra bozgunculuk yapmaym. Allah’a korku ve limit ile dua edin. Allah’m 
rahmeti iyi kimselere yakindir.” (el-Araf 7/56). “limit etmek insanda paresizlik dii§iincesini 
giderir, apilamayacak kapi olmadigi fikrini kendisine a§ilar. Bununla birlikte kaygi, stres, 
depresyon, anlamsizlik, yalmzlik gibi pagimizin onemli ruhsal hastaliklarma kar§i insanin ruhi 
yapisim da giiplendirmektedir.” 37 

Ozetlemek gerekirse umre ibadeti, tiim diger ibadetler gibi insanin §ahsiyetinin 
geli§mesine, benliginin giiglenmesine ve zorluklarla miicadele ruhu kazanmasina yardimci 
olmak, insanin ipi ve di§i arasindaki uyumu, kendisine ve ba§kalarma giiven duymasmi, Allah’la 
ve diger insanlarla yakmla§mayi, Allah’a kar§i vazifesini yerine getirmi§ olmanin huzurunu, 
a§iri gerginlik ve sikinti durumlarmda rahatlamayi, organizmanm ruhsal dengesini ve 
sorumluluk duygusunu temin etmek suretiyle ki§ilerin umutsuzluga dii§memelerinde son 
derece etkili olmaktadir. 38 

1.4. ilgili incelemeler 

ibadet psikolojisi ile ilgili pali§malara baktigimizda farkli orneklemlerde dini 
pratiklerin tedavi siireci, psikolojik iyi olma, benlik saygisi, umutsuzluk iizerine etkisi ile ilgili 
gali^malar bulunmaktadir. HIV viriisii ta^iyan hastalarda inanp ve ibadete devamin tedaviye 
uyumu olumlu etkiledigi; namaz ibadetinin bireylerin benlik saygisi ve psikolojik iyi olma 
diizeylerine pozitif katkida bulundugu ara§tirma sonuplari arasinda yer almaktadir. 39 


35 Bk. Harold G. Koenig - Michael E. McCullough- David B. Larson, Religion and Health: a Century of Research 
Reviewed (New York, Oxford University Press: 2001), 99. 

36 Ali Ayten, Tann'ya Siginmak- Dini Ba$a fikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Ara^tvrma (istanbul: iz Yayincihk, 
2012 ), 11 . 

37 Bk. Akif Hayta, “U.0 ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ibadet ve Ruh Saghgi ilijkisi Uzerine Bir 
inceleme”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000) 498; Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, 
343-345. 

38 Nurten Kimter, Dini inane, ibadet ve Dua'nin Umutsuzlukla ili$kisi - Universiteli Genglerde Umutsuzluk 
Psikolojisi ve Din Uzerine Bir Ara$tirma (istanbul: Kriter Yayinevi, 2012), 94. 

39 Sharon K. Parsons, v. dgr., “Religious Beliefs, Practices and Treatment Adherence Among Individuals 
WithHivin the Southern United States”, Aids Patient Care And Stds. 20/2 (2006) 97-111; Mustafa Ko<;,“Din 
Psikolojisi Apsindan Ergenlik Doneminde Dua ve ibadet Psikolojisinin Geli§imi” EKEV Akademi Dergisi 
9/2B (Giiz 2005): 75; Nurten Kimter, “Ruh Saghgi Baglaminda Namaz ve Benlik Saygisi tli§kisi”, Turan- 
Sam Uluslararasi Bilimsel Hakemli Dergisi 1 /27: 36-65; Nurten Kimter, “Namaz Ve Psikolojik iyi Olma 
Arasindaki ili§ki Uzerine Bir inceleme”, Ekev Akademi Dergisi 20/68 (Giiz 2016): 299-332; Ahmet 
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Umutsuzluk; depresyon, intihar giripimi, intihar olasiligi, yapami siirdiirme nedenleri ve 
yalnizlik, adil diinya algisi, oliim kaygisi, gibi pek pok degipkenle birlikte araptirilmiptir. 40 
Yapamm anlami; dindarlik egilimi, psikolojik saglik, kendini gerpekleptirme gibi degipkenlerle 
birlikte eie alinmiptir. Dindarligm yapam anlami ve psikolojik sagligi destekledigi, anlam 
duygusu ile kendini gerpekleptirme arasmda pozitif ili§ki bulundugu araptirma sonuplari 
arasmdadir. 41 

Umre psikolojisi ile ilgili iilkemizde neredeyse hip ampirik araptirma 
bulunmamaktadir, konu daha pok hac ibadeti kapsammda palipilmiptir. Hac psikolojisine dair 
Hristiyan ve Budist orneklemde palipmalar bulunmaktadir. 42 Tiirkiye’deki palipmalar ise 
pogunlukla Din Egitimi ve Din Sosyolojisi alanmdayapilmiptir. Soz konusu palipmalar hakkmda 
apagida daha genip bilgi sunulmuptur. 

Dogan tarafmdan muftiiluklerin dtizenledigi hac seminerlerinin araptirildigi palipmada 
cinsiyet, yap, sosyal pevre, egitim durumu ve meslek gibi demografik ozelliklerin hac ibadeti ve 
egitimine etkileri incelenmiptir. Kocaeli, Sakarya ve Tekirdag il muftiiluklerinin dtizenledigi 
2009 yili hac seminerlerine katilan 455 haci adaymin seminerler sonunda haccin ibadet 


Albayrak, Genplerde Dua Psikolojisi-Universite Genplerinin Dua Tutum ve Davraniflari (Istanbul, Dupiince 
Kitabevi Yayinlan: 2013). 

40 Aaron T. Beck, v.dgr.,“Hopelessness and Eventual Suicide: A 10-Year Prospective Study of Patients 
Hospitalized with Suicidal Ideation”, American Journal of Psychiatry Am J Psychiatry 142 (May 1985): 559- 
563; Lyn Y. Abramson, v.dgr., Hopelessness Depression: A Theory-Based Subtype of Depression, 
Psychological Review by the American Psychological Association 2 (1989): 358-372; Adem §ahin, “ilahiyat 
Fakultesi Ogrencilerinin Umutsuzluk Diizeyleri Uzerine Bir Araptirma”, Selguk Universitesi ilahiyat 
Fakiiltesi Dergisi 13 (2002) 154-156; Aypegiil Durak Batigiin, “intihar Olasiligi: Yapami Surdiirme 
Nedenleri, Umutsuzluk ve Yalnizlik Apisindan Bir inceleme”, Turk Psikiyatri Dergisi 16/ 1 (2005): 29-39; 
Ugur Diizgiin, Diinyayi Adil Algilama ve Gelecege Dair Umut/Umutsuzluk: Depresyon Tamsi Alan ve Almayan 
Kifilerde Adil Diinya inanci (Yiiksek Lisans Tezi, Mersin Universitesi, 2007); Abdulvahit imamoglu, Adem 
Yavuz, “Universite Genpliginde Dini inanp ve Umutsuzluk ilipkisi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 
Dergisi 13/23 (201l/l): 205-244; Murat Yildiz, “Tutuklu ve Hukiimliilerde Umutsuzluk, Oliime ilipkin 
Depresyon ve Oliim Kaygisi ilipkisi” Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 35/1 (Haziran 2011): 1- 
7; Muhammed Kizilgepit, Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik ilifkisi (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 
2011); Mustafa Kop, “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk: Fransah Miisliiman-Turk Azinlik Grup 
Uzerine Ampirik Bir Araptirma”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 39 (2013): 415-444. 

41 Ferdi Kirap, Dindarlik Egilimi, Varolufsal Kaygi Ve Psikolojik Saglik (Yiiksek Fisans Tezi, Ankara 
Universitesi, 2011); Kirap, Ferdi. “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”. 
Mukaddime 7 (2013): 165-177; Behliil Tokur, “Gaye- Anlam Baglaminda Kendini Gerpekleptirmek”, 
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 40 (2013): 249-162; Habil §entiirk, Selahattin Yakut, “Hayatin 
Anlami ve Din”, Suleyman Demire! Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi SS/l (2014): 45-60. 

42 Notermans, C. D., “Foss and healing: A Marian pilgrimage in secular Dutch society. Ethnology” 46/3 
(2007), 217-234. Tewari, S., v. dgr., “Parti-Cipation in Mass Gatherings Can Benefit Well-Being: 
longitudinal and Control Data From a North Indian Hindu Pilgrimage Event.” Plos One 7/10 (2012): 
47291. 
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boyutuyla ilgili bilgilerinin, pratik yonleriyle ilgili bilgilerinden daha iyi durumda oldugu 
goriilmujtur. 43 Bayyigit tarafmdan yapilan galijma dim-sosyal ve tarihi boyutu, ijlevi, sosyo- 
kiiltiirel kadrosu ve gevresi ile ili§kileri iginde hac olayinin alan arajtirmasi yapilarak olgiim ve 
tespitine yonelik miistakil bir c^alijmadir. 44 §ahin’in hac ibadetini toplumsal ili§kiler acpsindan 
inceleyen yiiksek lisans tez palijmasi, Din Sosyolojisi alanmda sosyolojik metotlarla yapilmij 
bir alan arajtirmasidir. 45 Tirabzon tarafmdan hazirlanan doktora tezinde, hacla ilgili ayetler ve 
Peygamberin Veda Hacci'ndan hareket edilerek Musliimanlarm zihninde yapilmasi zor bir 
ibadet olarak tasavvur edilen hac ibadetinin ve bu ibadetteki yasak davramjlarm incelenmesi 
hedeflemijtir. 46 

§en’in galijmasmda Hac ibadetini yerine getiren hacilarm, ki§ilik, duygu, dujiince ve 
davramjlarinm bu ibadetten nasil ve ne §ekilde etkilendigi arajtirilip psikolojik a?idan tahlil 
edilmijtir. 78 denekten elde edilen veriler psiko-sosyal acpdan degerlendirilmijtir. 47 Gegioglu, 
hac ibadetinin bireysel yajayija etkilerini incelemijtir. 50 haciyla yapilan miilakattan elde 
edilen bulgulara gore hac ibadeti boyunca edinilen bu yeni tecriibenin, bireyin hayati igin, 
hacdan once ve sonra jeklinde ozetlenebilecek bir donum noktasi olabilecegi sonucuna 
varilmijtir.” 48 Yalcpnkaya’nm boylamsal $ali§masi hac ibadetinin bireyler uzerindeki etkilerini 
arajtirmak ve hacilarm ig giidiimlii dini motivasyonlarinda haccm etkilerini tespit etmek 
amaciyla ger<;ekle§tirilmi§tir. 49 “ingiltereli Tiirk diaspora hacilarmin ki§isel algilarma” dayali 
arajtirma, ‘hac psikolojisinin derinlemesine nitel analizini ama<;lami§tir. Deneklere “Suudi 
Arabistan’da Hacci Anlamak: Psikolojik Yaklajimlar” isimli ozel bir egitim programi sunulmuj 
ve program sonunda “Hac Psikolojisi Apik-U?lu Soru Formu kullamlmijtir. 2011 yili ingiltere 
hac kafilesindeki 27 denekten elde edilen nitel verilerin Bireysel Boyut-Hac pratiginin psiko- 
teolojik igerikli ki§isel algilari” iizerine elde edilen bulgulara yer verilmijtir.” 50 

Hac ve beden sagligi ili§kisi iizerine yapilan bir galijmada dindarlik degijkeni 
baglammda kronik hastaliga sahip hacilarm tedaviye uyumlari ve ila? kullammlari 


43 Ertugrul Bayram Dogan, Haa Adaylarma Verilen Egitim Seminerlerinin Yeterliligi (Yiiksek Lisans Tezi, 
Sakarya Universitesi, 2010), 8 . 

44 Mehmet Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiye'de Hac Olay l (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari,1998) 
240. 

45 Hacer Jahin, Toplumsal ilifkiler Agsindan Hac ibadetinin Analizi (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 
2006), 187. 

46 Abdullah Tirabzon, “Hac ibadetinde Yasak Davraniflar” (Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 2008), 232. 

47 Nuran Jen, Hac ibadetinin Psiko - Sosyal Yonden Degeri (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2003), 
142. 

48 Bk. Ahmet Rifat Ge^ioglu, Hac ibadetinin Bireysel Ya$ayi§taki Rolii (Yiiksek Lisans Tezi, (Jukurova 
Universitesi, 2010), 135. 

49 Eren§ah Yalpnkaya, Hac Psikolojisi (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2011), 130. 

50 Bk. Mustafa Kog, “Hac Psikolojisi hingiltereli Tiirk Diaspora Hacilan Uzerine Nitel Bir Durum 
(Jah§masi”, Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/ 27 (Ocak 2013), 49-74. 
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incelenmi§tir. Hac oncesi ve sonrasinda ila? kullanimi davrani§inin anlamli olarak farklila§tigi, 
dindarligin farklila§mayi etkilemedigi sonucuna ula§ilmi§tir. 51 

Karaca’nin gali^masinda umre oncesi ve umre sonrasi olmak iizere iki farkli perspektif 
kullamlmi§ ve bu iki farkli durumu olpmek igin iki farkli olgek geli§tirilmi§tir. ilki olgek (UMO) 
umre oncesi ya§antilar, umre ibadetine yonelten motivasyonlar ve bu ibadet igin yapilan 
hazirliklari ol^meye; ikinci olgek (UEO) umre sonrasi bireylerin hayatinda meydana gelen 
degi§iklikleri tespite yonelik olarak geli§tirilmi§tir. 52 

Bu gali^mada ise umre ibadeti psikolojik sagligin gostergelerinden kabul edilen ya§am 
anlami ve umutsuzluk degi§kenleriyle birlikte incelenmi§tir. Konunun teorik alt yapisi ele 
alindiktan sonra geni§ literatiir ara§tirmasina yer verilmi§tir. ikinci boltimde pali§manm alan 
ara§tirmasi siireci ve verilerin analizi sunulmujtur. Son boltimde ise sonuglar degerlendirilmi§ 
ve bulgular literatiir ejliginde tarti§ilmi§tir. 


2. YONTEM 
2.1. £ali§ma Grubu 

Bu ara§tirmanm pali§ma grubu 2015 Mayis ayinda Suudi Arabistanin Mekke ve Medine 
§ehirlerinde umre ibadetlerini gerpekle§tirmek iizere bulunan ve ara§tirmaya goniillii olarak 
katilan 214 Turk katilimcidan olu§maktadir. Katilimcilarin ya§ ortalamasi 48,77 ve ya§a ili§kin 
standart sapma degeri 16,09 olarak saptanmi§tir. Ya§ araligi 18-82’dir. £ali§ma grubunun 
cinsiyet dagilimina bakildiginda kadinlarin oram %52,3 (N=112), erkeklerin oram % 47,7 
(N=102) §eklinde homojen bir dagilim oldugu goriilmektedir. Ya§ bagimsiz degi§keni siirekli 
degi§ken oldugu igin analiz siirecinde geli§im donemlerine gore tammlanmi§tir. Katilimcilara 
ait diger bilgiler Tablo l’de verilmi§tir. 


Tablol. f ah$ma Gmbuna Ait Demografik Bilgiler 


Degi§kenler 

(n) 

(%) 

Ya§ (Geli§im Donemi) 

18-30 Gem; yeti§kinlik 

39 

18,2 

31-60 Yet4kinlik 

115 

53,7 

60 + Ya§lilik 

60 

28,0 

Medeni Durum 

Bekar 

31 

14,5 

Evli 

177 

82,7 

Bo§anmi§/Dul 

6 

2,8 

Egitim Durumu 


51 Feride Ta§kin Yilmaz v.dgr., “The Effect of Hajj Pilgrimage on Treatment Compliance in Individuals 
with Chronic Diseases”,J Relig Health, (March 2018): 1. 

52 Karaca, “Karaca Umrah Motivations And Effetcts Scale”, 315-330. 

CUID 22/1 (June 2018): 543-570 






558 | Yilmaz, Sema. An Empirical Research on the Relationship Between Vmra ... 


Sadece okur-yazar 
ilkokul mezunu 
Ortaokul mezunu 
Lise mezunu 

Lisans/lisansustii mezunu 


13 

59 

15 

59 

68 


6,1 

27,6 

7,0 

27,6 

31,8 


Toplam 


214 


100,0 


2.2.Veri Toplama Arabian 

Bu araptirmada veri toplama araci olarak Ki§isel Bilgi Formu, Yapamin Anlami Olpegi ve 
Beck Umutsuzluk Olpegi kullamlmiptir. Araptirmada kullanilan olpeklerle ilgili bilgiler apagida 
verilmiptir. 

2.2.1. Ki§isel Bilgi Formu 

Araptirmaci tarafindan hazirlanan ki§isel bilgi formu umre ibadetini gerpekleptirmekte 
olan bireylerin yapam anlami ve umutsuzluk durumlarmi yordayacagi dupiinulen demografik 
sorulardan olupmaktadir. Formda katilimcilarm; yap degipkeniyle ilgili apik uplu ve cinsiyet, 
medeni durum ve egitim durumlariyla ilgili kapali uplu sorular yer almaktadir. 

2.2.2. Yapam Anlami Olpegi 

Steger, Frazier, Oishi ve Kaler tarafindan hazirlanan olpegin 53 Tiirkpe geperlik ve 
giivenirlik palipmasi Akin ve Tap tarafindan yapilmiptir. “YAO 10 maddeden olupmaktadir. 
Olpek mevcut anlam ve aranan anlam peklinde iki alt boyuttan olupmaktadir. Olpegin alt 
boyutlarindan alinan yiiksek puanlar bireyin o alt boyuta ait ozellige sahip olma diizeyinin 
yiiksek oldugunu gostermektedir. Olpegin ip tutarlilik giivenirlik katsayilari mevcut anlam alt 
olpegi ipin .82, aranan anlam alt olpegi ipin .87, dort hafta arayla elde edilen test-tekrar test 
giivenirlik katsayisi ise sirasiyla .70 ve .73 olarak bulunmuptur. YAO’niin olpiit bagintili 
geperligini inceleyen araptirmalarda yapam anlammin, yapam doyumu, sevgi, dipa doniikliik, 
sorumluluk ile pozitif; korku, ofke, utangaplik, depresyon ile negatif ilipkili oldugu 
goriilmtipttir.” 54 

2.2.3. Beck Umutsuzluk Olpegi 

Aaron T. Beck ve arkadaplari tarafindan 1974’te geliptirilen olpek, pepitli hasta 
gruplarindan olupan orneklemin depresyona duyarli psikometrik ozelliklerini olpmektedir. 55 
Tiirkpe geperlik ve giivenirligi Seber ve arkadaplari tarafindan yapilmiptir. Olpek, “11 dogru, 9 
yanlip anahtar yamti olan 20 dogru- yanlip onermeden olupmuptur. Anahtara uyumlu her yamt 


53 Michael F. Steger, v.dgr., “The Meaning in Life Quetionnaire: AssesingThe Presence Of And Search For 
Meaning in Life”, Journal Of Counseling Psychology 53/1 (2006), 80-93. 

54 Bk. Ahmet Akin, Ibrahim Tap, “Yapam Anlami Olpegi: Geperlik ve Giivenirlik palipmasi”, 31. 

55 Aaron T. Beck v.dgr., “The Measurement of Pessimism: The Hopelessness Scale”, Journal of Consulting 
and Clinical Psychology A2/C (1974): 861. 
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ipin 1 puan, uyumsuz her yanit ipin ise 0 puan verilmektedir. Olpekten elde edilen aritmetik 
toplam “Umutsuzluk puani” olarak kabul edilmiptir. Puanlarm olasi degipkenligi 0 ile 20 
arasmdadir. 1., 6., 13., 15., 19., onermeler gelecek ile ilgili duygulan, 2., 3., 9., 11.,12., 16., 17., 20., 
onermeler motivasyon kaybmi, 4., 7., 8., 14., 18., onermeler de gelecek ile ilgili beklentileri ifade 
etmektedir.” 56 

2.3. iflem 

Alan araptirmasi Mayis 2015’de araptirmacmin da dahil oldugu 15 giinliik umre ziyareti 
sirasinda gerpekleptirilmiptir. Suudi Arabistan’in Mekke ve Medine pehirlerinde umre 
ibadetlerini gerpekleptirmekte olan toplam 230 Turk katilimci iizerinde gepekleptirilen bu alan 
araptirmasmda anket teknigi ile veriler toplanmiptir. Kullamlamayacak durumda olan 
anketlerin ayiklanmasimn ardindan 214 anket degerlendirmeye alinmip ve analiz iplemi 
gerpekleptirilmiptir. Yukarida detaylari verilmip olan anket formu katilimcilara araptirmaci 
tarafmdan istirahat zamanlarinda ve ibadet aralarmda dagitilmip ve yaklapik 20-30 dakika 
siirede cevaplandirilmiptir. Ki§isel bilgilerin gizliligi ve goniilliiluk esasma dayali uygulamada 
yapli ve okuma-yazma bilmeyen katilimcilara anket maddeleri araptirmaci tarafmdan 
okunarak cevaplamalari saglanmiptir. Oldukpayogun ibadet programimn arasmda araptirmaya 
katilimin ve goniilliilugun yiiksek oldugu gozlenmiptir. 

2.4. Veri Analizi 

(Jalipma grubuna uygulanan formlardan elde edilen tiim veriler SPSS 23.0 istatistik 
paket programmda sayisal degerlere donupturiilmup ve gerekli analizler bu programm ilgili 
modiilleri kullamlarak yapilmiptir. Verilerin analizinde p * 0,01 ve p * 0,05 anlamlilik dtizeyleri 
esas alinmiptir. 

Veriler analiz edilirken katilimcilarin Yapamm Anlami ve Beck Umutsuzluk 
Olpeklerinden elde ettikleri puanlar, normal dagilimin gerpeklepmesi ipin outlier testine tabi 
tutulmuptur. Homojenligi bozan up degerler belirlenerek degerlendirme di§i birakilmiplardir. 
Araptirma grubunun Yapam Anlami ve Umutsuzluk dtizeylerinin ortalamadan farkini analiz 
etmek ipin Tek Orneklem t-Test uygulanmiptir. Yapamin Anlami ve Umutsuzluk arasmda bir 
ilipki olup olmadigmi, ilipki varsa giicti ve yoniinii apiklamak ipin Pearson Momentler Qarpimi 
Korelasyon Analizi yapilmiptir. Ortalamalar arasmda anlamlilik dtizeyinde ilipki olup 
olmadigmi belirlemek amaciyla Tek yonlii ANOVA ve poklu karpilaptirma testlerinden Tukey 
HSD ve Post Hoc istatistiksel analiz teknikleri uygulanmiptir. Ayrica palipmada ilgili 
degipkenlerin betimsel istatistiklerine de yer verilmiptir. 

2.5. Bulgular ve Analiz 

Umre ibadetini gerpekleptirmekte olan bireylerde yapam anlami ve umutsuzluk dtizeyi 
arasmdaki ilipkileri incelemeyi amaplayan bu alan araptirmasmda sozii edilen oruntii oncelikle 
Tek Orneklem t- Testi analiziyle incelenmiptir. 


56 


Bk. Gulten Seber, v.dgr., “Umutsuzluk Olpegi: Geperlilik ve Gtivenirligi”, Kriz Dergisi l/3:139-142. 
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Tablo 2. Tek Orneklem t-Testi 

Degi§kenler 

t df 

P 

Ortalama 

Ortalama farki 

Ya§am Anlami 

20,50 

213 

,000** 

7,51 2,51 

Umutsuzluk 

-29,80 

213 

,000** 

4,40 -5,59 


Acpklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 


Tablo 2’deki analiz sonucuna baktigimizda; Yaf am Anlami ortalamasinm X = 7,51 oldugu 
goriilmekte ve olgekten alinabilecek ortalama puan olarak tahmin edilen deger 5,00 
oldugundan; gerpekle§en deger ile tahmin edilen deger arasinda pozitifyonde anlamli bir fark 
bulunmaktadir (t = 20,50; p = ,000; p * 0,01). Ote yandan pali§ma gurubunun Umutsuzluk diizeyi 
ortalamasinm da X = 4,40 olarak gerpekle§tigi ve tahmin edilen ortalamadan -5,56 degeri ile 
negatifyonde anlamli olarak farklila§tigi goriilmekte dir (t = -29,80; p = ,000; p * 0,01). £ali§ma 
grubunun Yajam Anlami ve Umutsuzluk diizeyleri arasmdaki ili§kisel deseni incelemek amaciyla 
Pearson Momentler Qarpimi Korelasyon Analizi yapilmi§ ve bagimsiz degijken olarak Ya$am 
Anlami ve alt boyutlari Mevcut Anlam ve Aranan Anlam ; bagimli degi§ken olarak da Umutsuzluk 
ve alt boyutlari Gelecekle ilgili Duygu, Motivasyon Kaybi, Gelecekle ilgili Beklenti boyutlari kabul 
edilmi§tir. Analiz sonuglari Tablo 3’te sunulmu§tur. 

Tablo 3. Yajam Anlami ve Alt Boyutlari ile Umutsuzluk ve Alt Boyutlari Arasmdaki Korelasyon Analizi 
Sonuglari 




i 

2 

3 

4 

5 

6 

7 

Umutsuzluk 


1 







n 

214 







Gelecekle ilgili 

r 

,548** 

1 






Duygu 

p 

,000 







Motivasyon 

r 

,779** 

,132 

1 





Kaybi 

p 

,000 

,054 






Gelecekle ilgili 

r 

,735** 

,329** 

,344** 

1 




Beklenti 

p 

,000 

,000 

,000 





Ya§am Anlami 

r 

-,008 

-,151* 

,125 

-,035 

1 



p 

,904 

,028 

,068 

,607 




Mevcut Anlam 

r 

-,288** 

-,155* 

-,239** 

-,148* 

,440** 

1 


p 

,000 

,023 

,000 

,030 

,000 



Aranan Anlam 

r 

,169* 

-,070 

,285** 

,053 

,832** 

-,132 

1 

p 

,014 

,306 

,000 

,445 

,000 

,053 



Tablo 3’te yer verilen korelasyon analizi sonuplarma gore; umre ibadetini 
gerpeklejtirmekte olan bireylerin Ya$am Anlami diizeyleri ile Umutsuzluk alt boyutlarmdan 
Gelecekle ilgili Duygu diizeyi arasinda negatif yonde anlamli bir ili§ki (r = -,151; p * 0,05) 
bulunmaktadir. Yajam Anlami alt boyutlarmdan Mevcut Anlam ile Umutsuzluk arasinda (r = -,288; 
p * 0,01); Mevcut Anlam ile Umutsuzluk alt boyutlarmdan Gelecekle ilgili Duygu (r = -,155; p * 0,05); 
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Motivasyon Kaybi (r = -239; p * 0,0l) ve Gelecekle ilgili Beklenti arasmda (r = -,148; p * 0,05) negatif 
yonlii anlamli bir ili§ki oldugu goriilmektedir. Ya$am Anlami alt boyutlarmdan Aranan Anlam ile 
Umutsuzluk (r =,169; p * 0,05) ve Motivasyon Kaybi arasmda (r = ,285; p ' 0,01) pozitifyonde anlamli 
bir ili§ki oldugu goriilmektedir, Korelasyon analizinden elde edilen sonu$lari giiglendirmek ve 
ek bulgular elde etmek amaciyla demografik degi§kenlerle Yajam Anlami ve Umutsuzluk 
arasmda farklilik analizleri yapilmi§tir. Sonuglar Tablo 4- Tablo 10’da sunulmu§tur: 


Tablo 4. Ya$am Anlami Testi ve Alt Boyutlarmin Cinsiyete Gore t-Testi Sonui;lari 


Degi§kenler 

Cinsiyet 

n 

Ortalama 

Puan 

Std. 

Sapma 

t 

P 

Ya§am Anlami 

Kadin 

112 

,733 

,174 

-1,497 

,136 


Erkek 

102 

,770 

,183 



Mevcut Anlam 

Kadin 

112 

,860 

,198 

,425 

,671 


Erkek 

102 

,849 

,203 



Aranan Anlam 

Kadin 

112 

,607 

,317 

-1,923 

,056 


Erkek 

102 

,692 

,329 




A$iklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 


Tablo 4’te yer alan cinsiyet degi§kenine gore umre ibadetini ger?ekle§tirmekte olan 
bireylerin Yajam Anlami diizeylerinin kar§ila§tirmasi igin yapilan bagimsiz orneklem t-Testi 
sonrasmda kadin ve erkeklerin Yajam Anlami puanlari ve alt boyutlarmda anlamli bir farklilik 
bulunamami§tir (p ’ 0,05), 

Tablo 5. Umutsuzluk ve Alt Boyutlarmin Cinsiyete Gore t-Testi Sonu^lan 


Degi§kenler 

Cinsiyet 

n 

Ortalama 

Puan 

Std. 

Sapma 

t 

P 

Umutsuzluk 

Kadin 

112 

,196 

,125 

-2,708 

,007** 


Erkek 

102 

,246 

,145 



Gelecekle ilgili 

Kadin 

112 

,080 

,127 

-2,328 

,021* 

Duygu 

Erkek 

102 

,131 

,189 



Motivasyon 

Kadin 

112 

,181 

,186 

-2,579 

,011* 

Kaybi 

Erkek 

102 

,252 

,213 



Gelecekle ilgili 

Kadin 

112 

,291 

,189 

-1,319 

,189 

Beklenti 

Erkek 

102 

,327 

,213 



A^iklama: *: p < 

0,05; **: p < 

0,01 





Tablo 5’te verilen 

ampirik bulgular 

incelendiginde, 

grubun Umutsuzluk ortalama 


puanlari cinsiyet degi§kenine gore anlamli bir farklilik gostermektedir (t = -2,708; p * 0,01), 
Buna gore erkeklerin Umutsuzluk diizeyleri (X = ,246), kadinlaragore (X = ,196) dahaytiksektir, 
Umutsuzluk diizeyi alt boyutlarmdan Gelecekle ilgili Duygu (t = -2,328; p “ 0,05) ve Motivasyon 
Kaybi (t = -2,579; p ' 0,05) boyutlarmda cinsiyet degi§kenine gore anlamli farklilik bulunmakta; 
Gelecekle ilgili Duygu boyutunda erkeklerin aritmetik ortalamalari (X = ,13l), kadinlarinkinden 
(X = ,080) daha yiiksek; aym §ekilde Motivasyon Kaybi alt boyutunda erkeklerin aritmetik 
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ortalamalari (X = ,252), kadmlarmkinden (X = ,181) daha yiiksektir. Umutsuzluk alt 
boyutlarindan Gelecekle ilgili Beklenti boyutunda kadin ve erkek katilimcilar arasinda anlamli bir 
fark bulunmamaktadir (t = -1,319; p * 0,05). 

Tablo 6. Yaf-Gelifim Donemlerine Gore Yafam Anlami Tek Yonlii ANOVA Testi Sonuflari 


Varyansm 

Kareler Toplami 

sd 

Kareler F 

P 

Anlamli 

Kaynagi 



Ortalamasi 


Fark 

Gruplar arasi 

44,214 

2 

22,107 7,274 

,001** 

1-2 

Gruplar i$i 

641,243 

211 

3,039 


1-3 

Toplam 

685,458 

213 





Apiklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 


Umre ibadetini gerpekle§tirmekte olan bireylerin geli§im donemlerine gore Ya$am 
Anlami puanlari ortalamalari arasindaki farki belirlemek igin yapilan varyans analizi 
sonucunda farkli geli§im doneminden bireylerin Yafam Anlami puanlari arasmda istatistiksel 
olarak anlamli bir farklilik bulunmu§tur (F = 7,274; p * 0,01). Bu farkliligin hangi gruplar 
arasmda oldugunu belirlemek amaciyla yapilan Tukey HSD poklu kar§ila§tirma testi 
sonucunda, farkliligin 18-30ya§ - Genf Yetifkinlik (X = 6,666) ile 31-60 ya§ - Yetifkinlik (X = 7,530) 
ve 18-30 ya§ - Genf Yetifkinlik (X = 6,666) ile 60+ ya§ - Yaflilik (X = 8,033) donemleri arasinda 
gerpekle§tigi bulunmu§tur. Bu sonuglara gore ya§/geli§im donemleri ilerledikge Yafam Anlami 
puanlari anlamli olarak yiikselmektedir. 


Tablo 7. Yaj -Gelifim Donemlerine Gore Umutsuzluk Puanlarmm Tek Yonlii ANOVA Sonuflari 


Varyansm 

Kareler 

sd 

Kareler 

F P 

Anlamli 

Kaynagi 

Toplami 


Ortalamasi 


Fark 

Gruplar arasi 

114,741 

2 

57,370 

8,119 ,000** 

1-3 

Gruplar i^i 

1490,890 

211 

7,066 


2-3 

Toplam 

1605,631 

213 





Apiklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 


Umre ibadetini gerpekle§tirmekte olan bireylerin geli§im donemlerine gore Umutsuzluk 
puanlari ortalamalari arasindaki farki belirlemek if in yapilan varyans analizi sonucunda farkli 
geli§im doneminden bireylerin Umutsuzluk diizeyleri arasinda istatistiksel olarak anlamli bir 
farklilik bulunmu§tur (F = 8,119; p * 0,01). Bu farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu 
belirlemek amaciyla yapilan Tukey FISD poklu kar§ila§tirma testi sonucunda, farkliligin 18-30 
ya§ - Genf Yetifkinlik (X = 3,205) ile 60+ ya$ - Yaflilik (X = 5,383) ve 31-60ya$ - Yetifkinlik (X = 4,304) 
ile 60+yaf- Yaflihk (X = 5,383) donemleri arasinda gerpekle§tigi bulunmu§tur. Bu sonuplara gore 
ya§/geli§im donemleri ilerledikge Umutsuzluk puanlari anlamli olarak yiikselmektedir. 
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Tablo 8. Medeni Duruma Gore Yajam Anlami Tek Yonlii ANOVA Sonutfan 


Varyansin 

Kaynagi 

Kareler 

Toplami 

sd 

Kareler F 

Ortalamasi 

P 

Anlamli 

Fark 

Gruplar arasi 

24,189 

2 

12,095 3,859 

,023* 

1-2 

Gruplar igi 

661,269 

211 

3,134 



Toplam 

685,458 

213 





Apiklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 


Tablo 8’deki verilere gore umre ibadetini ger<;ekle§tirmekte olan bireylerin medeni 
durumlarma gore Yajam Anlami puan ortalamalari arasmdaki farki belirlemek igin yapilan 
varyans analizi sonucunda katilimcilarm Yajam Anlami puanlari arasinda istatistiksel olarak 
anlamli bir farklilik bulunmu§tur (F = 3,859; p < 0,05), Bu farkliligm hangi gruplar arasmda 
oldugunu belirlemek amaciyla yapilan Tukey HSD $oklu kar§ila§tirma testi sonucunda evlilerin 
(X = 7,666) Yajam Anlami puanlarmm bekarlarmkinden (X= 6,741) dahayiiksek oldugu sonucu 
bulunmu§tur. 


Tablo 9. Medeni Duruma Gore Umutsuzluk Tek Yonlii ANOVA Testi Sonutfari 


Varyansm Kaynagi 

Kareler 

Toplami 

sd 

Kareler 

Ortalamasi 

F 

p 

Anlamli 

Fark 

Gruplar arasi 

50,307 

2 

25,153 

3,412 

,035* 

1-2 

Gruplar i^i 

1555,324 

211 

7,371 




Toplam 

1605,631 

213 






Acpklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 


Umre ibadetini ger$ekle§tirmekte olan bireylerin medeni durumlarma gore Umutsuzluk 
puanlari ortalamalari arasmdaki farki belirlemek igin yapilan varyans analizi sonucunda 
katilimcilarm Umutsuzluk puanlari arasmda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik 
bulunmu§tur (F = 3,412; p = 0,035; p * 0,05), Tukey FiSD ?oklu kar§ila§tirma testi sonucuna 
bakildiginda (p = 0,51; p ’ 0,05) oldugundan gruplar arasi farklilik anlamli bulunmami§tir. 

()ali§ma grubunun egitim durumuna gore Ya$am Anlami puanlari incelendiginde 
varyans analizi sonucunda gruplarin puan ortalamalari arasmda (F = 1,274; p = 0,281; p ' 0,05) 
anlamli bir farklilik bulunamami^tir, Grubun egitim durumuna gore Umutsuzluk puanlari ise 
a§agidaki gibidir: 
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Tablo 10. Egitimi Durumuna Gore Umutsuzluk Tek Yonlii ANOVA Sonu<;lari 


Varyansm Kaynagi 

Kareler Toplami 

sd 

Kareler F 

Ortalamasi 

p 

Anlamli 

Fark 

Gruplar arasi 

76,849 

4 

19,212 2,627 

,036* 

2-4 

Gruplar i<;i 

1528,782 

209 

7,315 



Toplam 

1605,631 

213 





Acpklama: *: p < 0,05; **: p < 0,01 

Umre ibadetini gerpekle§tirmekte olan bireylerin egitim durumlarma gore Umutsuzluk 
puanlari ortalamalari arasmdaki farki belirlemek igin yapilan varyans analizi sonucunda 
katilimcilarin Umutsuzluk diizeyleri arasmda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik 
bulunmu§tur (F = 2, 627; p * 0,05). Bu farkliligm hangi gruplar arasmda oldugunu belirlemek 
amaciyla yapilan Tukey HSD poklu kar§ila§tirma testi sonucunda, farkliligm ilkokul mezunu (X 
= 5,322) ve Lise mezunu (X = 3,847) katilimcilar arasmda gerpekle§tigi bulunmu§tur. Bu 
sonuplara gore egitim diizeyi yiikseldikge Umutsuzluk puanlari anlamli olarak azalmaktadir. 


TARTI§MA ve SONUg 

Bu gali§mada her yil iilkemizden yiiz binlerce ki§inin yerine getirdigi hem bedeni hem 
mall bir ibadet olan, aym zamanda farkli ibadetleri bir araya getiren; bireyde umut, saygi, 
ha§yet, korku, kaygi, azamet, teslimiyet gibi birpok duyguyu uyandiran; sembolik anlamlar 
ihtiva etmekle birlikte bireyin anlam diinyasina etki eden umre ibadeti din psikolojisi apisindan 
nicel yontemlerle incelenmi§tir. Ara§tirmada umre ibadetinin insanm hayatma yon veren, 
kar§ila§tigi olaylara tutarli cevaplar bulmasmi saglayan ya§am anlami ile gelecekle ilgili duygu 
ve dii§iincelerde karamsarlik, hayata dair hedef ve amaplarda isteksizligi kapsayan umutsuzluk 
durumu ile ili§kisi ibadetin gerpekle§tirildigi zaman ve mekanda olgulmu? ve sonuglar analiz 
edilmi^tir. 

Ara§tirmadan elde edilen sonuplara bakildigmda en onemli bulgu umre ibadetini 
gerpekle^tirmekte olan bireylerin ya§am anlami puanlarimn ortalamanm ustiinde; umutsuzluk 
puanlarinm ortalamanm altinda olmasidir. Ya?am anlami alt boyutlarmdan mevcut anlam ile 
umutsuzluk arasmda negatif yonde; aranan anlam ile umutsuzluk ve motivasyon kaybi 
arasmda pozitif yonde anlamli bir ili§ki oldugu bulunmu§tur. Bir ba§ka ifadeyle, katilimcilarin 
ya§am anlammi yansitan degerler arttikpa umutsuzluk gostergesi olan degerler azalmaktadir. 

insanm zayiflik, umutsuzluk ve travmatik ya§am olaylarma bagli anlam kaybi yajadigi 
donemlerde dine yoneldigi ve ibadete yogunla§tigi bilinmektedir. Bu anlamda umre ibadeti de 
birpok psikolojik ihtiyaci karfilama potansiyeline sahiptir. Ara§tirma bulgulari umre ibadetinin 
ya§am anlammi pozitif; umutsuzlugu negatif yonde etkileyebilecegini gostermektedir. Umre 
hem bir yolculuk olmasi, hem kolektif bir ibadet olmasi hem de ihrama girme, tavaf, s’ay gibi 
ozel rittieller di§mda namaz, dua, tovbe, Kur’an okuma gibi ibadetleri de kapsamasi nedeniyle 
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bireyin psikolojisine ve anlam diinyasma hizli ve yogun etkide bulunabilir. Literatiirdeki ilgili 
gali^malar da bu bulguyu desteklemektedir. Notermans’m benzer bir $ali§masmda, “hac 
ibadetinin, yakinim kaybetmi§ bireylerin acilarini hafifletmede, yas siireciyle ba§a 
cpkmalarmda etkili oldugu ifade edilmektedir, Hindu hacilar tizerinde yapilan bir boylamsal 
gali§mada ise hac gibi biiyiik kitlelerin bir araya geldigi kolektif ibadetlerin psikolojik acpdan 
bireyin iyi olu§ dtizeyini artirdigi tespit edilmi§tir.” 57 Haccin psikolojik etkileri tizerine bir 
gali§mada “Hac ibadetinin hayata baki§imi degi§tirecegini dti§tintiyorum.” maddesine 
adaylarm %90,3’niin katildiklan g6rtilmti§ttir. Haci adaylarimn tamammayakmi, haccin hayati 
algilama bi^imlerini degi§tirecek kadar onemli bir ibadet oldugu g6rii§iindedir. 58 

Diger yandan ttim ibadetlerde oldugu gibi umre ibadetinin etkileri de bireysel 
farkliliklara gore degi§ebilir. Ki§inin dindarlik bigimi, ya§am anlami ve umutsuzluk 
konusundaki farkindaligi, ya§am ko§ullari, ya§, cinsiyet, egitim durumu gibi demografik 
farkliliklar sonucu etkileyebilir, Ornegin iiniversite ogrencilerinin dindarlik egilimi ile anlam 
duygusu arasindaki ili§kinin incelendigi farkli bir orneklemde ig giidtimlii dindarlik egilimli 
bireylerin anlam duygusu puanlarinm di§ giidtimlii dindarlik egilimli bireylerin puanlarma 
gore daha yiiksek oldugu bulunmu§tur. 59 Benzer §ekilde Ko</un Fransali Miisliiman-Tiirk 
azinlik iizerindeki cali§masmda “i^ giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan Miisliiman-Tiirk 
azinligin umutsuzluk diizeylerinin, di§-giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan azinlik gruptan 
daha dii§tik oldugu saptanmi§tir.“ Y lldiz’m pali§masinda tutuklu ve hiikiimliilerde umutsuzluk 
ile ya§amm anlamim kaybetmekle birebir ilgili olan intihar giri§iminde bulunma oram 
arasmda “pozitif yonde anlamli bir ili§ki tespit edilirken, ya§, medeni durum ve egitim diizeyi 
degi§kenleri acpsindan anlamli farkliliklarin olmadigi saptanmi§tir.” 61 Benzer §ekilde 
gali§mamizda egitim durumu ve cinsiyet degi§kenine gore ya§am anlami puanlari arasmda 
anlamli bir farklilik bulunmami§tir. Buna kar§in evlilerin ya§am anlami puanlarinm 
bekarlardan anlamli olarak daha yiiksek oldugu sonucuna ula§ilmi§tir ve ya§/geli§im 
donemleri ilerledikge ya§am anlami ve umutsuzluk puanlari anlamli olarak yiikselmektedir, 
Ya§lilik doneminde hem ya§am anlami hem de umutsuzlugun yiiksek olmasi Erikson’un 
psikososyal geli§im kuramimn son evresi olan benlik biitiinliigiine kar§i umutsuzluk evresiyle 
uyumludur. Bu evrede birey hem hayati boyuncayerine getirdigi hedeflerinin doyumunu hem 


57 Akt. Gepilioglu, “Hac ibadetine Psikolojik Bir Yakla§im”, 219-243. Notermans, C. D., “Loss and healing: 
A Marian pilgrimage in secular Dutch society. Ethnology”, 217-234. Tewari, S., v. dgr., “Parti-Cipation 
in Mass Gatherings Can Benefit Well-Being: Longitudinal and Control Data From a North Indian Hindu 
Pilgrimage Event.”, 47291. 

58 Yalpinkaya, “Hac Psikolojisi”, 73. 

59 Kirap, Ferdi, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”, 165-177. 

60 Bk. Kop, “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk: Fransali Musluman-Tiirk Azinlik Grup Uzerine Ampirik 
Bir Ara§tirma”, 415. 

61 Yildiz, “Tutuklu ve Hukumlulerde Umutsuzluk Oliime ili§kin Depresyon ve Olum Kaygisi”, 1. 
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de gepmi§in pi§manligim; gelecegin ve olum sonrasinin umutsuzlugunu bir arada 
ya§ayabilmektedir. 62 

Hac ibadetinden sonra bireyde meydana gelen dinsel degi§imlerin ele alindigi bir 
$ali§mada hacdan sonra dini duygu ve davram§larmda degi§iklik oldugunu soyleyenlerin oram 
%92’dir. 63 Ba§ka bir pali§mada katilimcilarm hac mekanlarinda farkli bir diinya ve manevi bir 
iklim igerisinde bulunmanm hazzim ya§adiklari, yillarca ozlem duyduklari, umutlarmin 
gerpekle§mesinin hacilara apayri bir sevinc; ve mutluluk verdigi gozlemlenmi§tir. 64 Dini inane; 
ve degerler insanlarm hayatina bir amap ve anlam vermek, saglam bir ki§ilik kazandirmak ve 
giivenlik duygusu vermek suretiyle onlarm gelecege umutla bakmalarmda, hayata kar§i 
iyimser bir baki§ apisi sergilemelerinde son derece etkili olmaktadir. Dini inane;, ibadet ve 
duanin umutsuzlukla ili§kisi iizerine yapilan bir ara§tirmada orneklemin %77,3’niin yiiksek 
dindarlik diizeyi ile birlikte giiglii umut diizeyine sahip oldugu g6riilmu§tur. 65 

(Jali§mamizda umre ibadetini gere;ekle§tirmekte olan bireylerin egitim diizeyleri ile 
umutsuzluk diizeyleri arasmda negatif yonde anlamli ili§ki bulunmu§tur. Erkeklerin 
umutsuzluk diizeyleri kadinlara gore anlamli olarak daha yiiksektir. Kiziroglu’nun ogretmen 
ornekleminde yaptigi ara§tirma, benzer bie;imde erkek sinif ogretmenlerin daha umutsuz 
oldugunu gostermektedir. 66 Bu bulgular umre ibadetinin genel olarak umutsuzlugun 
azalmasma katkida bulunmasminyam siraya§, egitim, cinsiyet gibibireysel farklarm da onemli 
oldugunu gostermektedir. 

Umre ibadeti hakkmda sinirli sayida ampirik ara§tirma bulunmasi elde edilen 
bulgularm diger ara§tirmalarla kar§ila§tirilmasim zorla§tirmi§tir. Bu nedenle sonuglar hac 
ibadetiyle ilgili bulgular ve ya§am anlami ve umutsuzlugun farkli orneklemlerde incelendigi 
gali§ma bulgulariyla tarti§ilmi§tir. Diger yandan ara§tirma verilerinin toplandigi ko§ullar, 
iizerinde ara§tirma yapilan pali§ma grubu, kullanilan olpme araci ve teknikleri de ara§tirmanm 
sinirliliklarini olu§turmaktadir. Bununla birlikte bir ibadetin gepekle§tirildigi zaman dilimi ve 
bu ibadete has mekanlarda katilimcilara ula§ilmasi ve onlarm umre ibadetiyle ili§kili goriilen 
ya§am anlami ve umutsuzluk diizeylerinin olgiilmesi onem ve ozgiinliik arz etmektedir. 
Ara§tirmanm en onemli bulgusu umre ibadetinin genel olarak bireylerin ya§am anlami 
diizeyinin yiikselmesine umutsuzlugun azalmasma katkida bulunmasidir. Cinsiyet, ya§, medeni 
durum ve ya§ faktorleri de umre ibadetini ger$ekle§tirmekte olan bireylerin ya§am anlami ve 
umutsuzluk diizeylerini farklila§tirmaktadir. Ula§ilan sonuplar disiplinler arasi $ali§malarda 
degerlendirilebilir. Umre ibadeti sirasmda ya§anan stres, sosyal uyum problemi, ya§lilik. 


62 Mustafa Dogan Karaco§kun, “Geli§im Kuramlan ve Donemlerine Genel Bir Baki§”, Din Psikolojisi El Kitabi, 
Editor Mustafa Dogan Karaco§kun, (Ankara: Grafiker Yayinlan, 2015), 103. 

63 Ge^ioglu, Ahmet Rifat, “Hac ibadetine Psikolojik Bir Yakla§im”, 95-104. 

64 §ahin, Hacer, Toplumsal ilifkiler Afismdan Hac ibadetinin Analizi, 166. 

65 Kimter, Dini inang, ibadet ve Dua’mn Umutsuzlukla ilifkisi - Universiteli Genglerde Umutsuzluk Psikolojisi ve 
Din Uzerine Bir Ara^tirma, 148. 

66 Kiziroglu, Simf Ogretmenlerinin Sosyodemografik Ozelliklere Gore Umutsuzluk Diizeyleri, 3. 
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hastalik gibi faktorlerin de umre psikolojisine etkisi incelenebilir. Umre ibadetinin farkli 
psikolojik etkileri tizerine c;ali§malar boylamsal ara§tirmalarla zenginle§tirilebilir. 


KAYNAK^A 

Abramson, Lyn Y. v.dgr.. Hopelessness Depression: A Theory-Based Subtype of Depression. 
Psychological Review by the American Psychological Association 2 (1989): 358-372. 

Akin, Ahmet - Ta§, ibrahim. “Ya§am Anlami Olgegi: Ge$erlik ve Gtivenirlik ()ali§masi”. Turkish 
Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 
10/3 (Winter 2015): 27-36. 

Akinci, Adem. “Hayata Anlam Vermede Dim Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”. Degerler 
Egitimi Dergisi 3/9 (2005): 7-24. 

Altunta§, Halil - Karagoz, Ismail - Keskin, Mehmet. Hac ilmihali. Istanbul: Diyanet i§leri 
Ba§kanligi Yayinlan, 2010. 

Albayrak, Ahmet. Genqlerde Dua Psikolojisi-Universite Genqlerinin Dua Tutum ve Davraniflan. 
istanbul: Dii§unce Kitabevi Yayinlari, 2013. 

Apaydin, Halil. Din Psikolojisi Terimler Sozlugu. istanbul: Bilimkent Yayinlari, 2016. 

Aydin, Ali Riza. “inanma ihtiyaci Ve Dim Rittiellerin Psikolojik Degeri”. Dinbilimleri Akademik 
Arcqtirma Dergisi 9/3 (2009): 87-99. 

Aydin, Ciineyd v.dgr.,. “ Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi: Ge?erlik ve Gtivenirlik (jalijmasi”. 
Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat FakiiltesiDergisi 38 (2015): 39-55. 

Ayten, Ali. Tanriya Siginmak- Dint Ba$a fikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Araftirma. istanbul: Iz 
Yaymcilik: 2012. 

Bahadir, Abdiilkerim. insanm Anlam Arayi§i ve Din, Logoterapik Bir Ara$tirma. istanbul: insan 
Yayinlari, 2011. 

Bayyigit, Mehmet. Sosyo-Kiilturel Yonleriyle Turkiye'deHac Olayi. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari: 
1998. 

Beck, Aaron T. v.dgr.. “The Measurement of Pessimism: The Hopelessness Scale”. Journal of 
Consulting and Clinical Psychology Al/S (1974): 861-865. 

Beck, Aaron T. v.dgr.,“Hopelessness and Eventual Suicide: A 10-Year Prospective Study of 
Patients Hospitalized with Suicidal ideation”. American Journal of Psychiatry Am J 
Psychiatry 142 (May 1985): 559-563. 

Blackburn, Ivy M. Depresyon ve Ba^apikma Yollari. ?ev. Nesrin H. §ahin, R. Neslihan Ruhanci. 
istanbul: Remzi Kitabevi, 2008. 

Diyanet Ifleri Ba§kanligi. “istatitikler”. Eri§im: 25 Mayis 18. http://www.diyanet.gov.tr/tr- 
TR/Kurumsal/Detay/ / 6/diyanet-isleri-baskanligi-istatistikleri. 

Dogan, Ertugrul Bayram. Haci Adaylarma Verilen Egitim Seminerlerinin Yeterliligi. Yiiksek Lisans 
Tezi, Sakarya Universitesi, 2010. 

Durak Batigtin, Ay§egiil. “intihar Olasiligi: Ya§ami Surdiirme Nedenleri, Umutsuzluk Ve 
Yalmzlik Acpsmdan Bir inceleme”. TurkPsikiyatri Dergisi 16/1 (2005): 29-39. 


CUID 22/1 (June 2018): 543-570 




568 | Yilmaz, Sema. An Empirical Research on the Relationship Between Vmra ... 

Diizgiin, Ugur. Diinyayi Adil Algilama ve Gelecege Dair Umut/Umutsuzluk: Depresyon Tamsi Alan ve 
Almayan Ki$ilerde Adil Dunya inanci. Yiiksek Lisans Tezi, Mersin Universitesi, 2007. 

Frankl, Victor E. insanin Anlam Arayi$i. gev. Selpuk Budak. Istanbul: Oteki Psikoloji, 2007. 

Fromm, Erich. UmutDevrimi. gev. §emsa Yegin. Istanbul: Payel Yayinevi, 2012. 

Gegioglu, Ahmet Rifat. “Hac ibadetine Psikolojik Bir Yakla§im”. f ukurova Universitesi Hahiyat 
Fakultesi Dergisi 16/1 (Ekim 2016): 219-243. 

Gegioglu, Ahmet Rifat. “Hac Ibadetinin Bireysel Yafayiftaki Rolti”. Yiiksek Lisans Tezi, (jukurova 
Universitesi, 2010. 

Goka, Erol. HayatinAnlami VarMi?. Istanbul: Tima§ Yayinlan, 2014. 

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Eski§ehir: T.C. Anadolu Universitesi Yayini, 2012. 

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993. 

imamoglu, Abdulvahit - Yavuz, Adem. “Universite Genpliginde Dini inanp ve Umutsuzluk 
ili§kisi”. Sakarya Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi Yi/lS (201l/l): 205-244. 

Karaca, Faruk. “Karaca Umrah Motivations And Effetcts Scale”. Turkish Studies International 
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic ll/7 (Spring 2016): 
315-330. 

Karaco§kun, Mustafa Dogan. “Geli§im Kuramlari ve Donemlerine Genel Bir Baki§”. Din Psikolojisi 
El Kitabi. Editor Mustafa Dogan Karaco§kun. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015. 

Kartopu, Saffet. “Dini Ya§ayi§ta Hayati Sorgulama Ve Anlam Arayi§i”. Gumu^hane Universitesi 
ilahiyat Fakultesi Dergisi l/S ( §ubat 2013): 67-90. 

Kayiklik, Hasan Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine. Adana: Karahan Kitabevi, 2011. 

Kimter, Nurten. “Namaz Ve Psikolojik lyi Olma Arasindaki ili§ki Uzerine Bir inceleme”. Ekev 
AkademiDergisi 20/68 (Giiz 2016): 299-332. 

Kimter, Nurten. “Ruh Sagligi Baglammda Namaz ve Benlik Saygisi lli§kisi”, Turan-Sam 
Uluslararasi Bilimsel Hakemli Dergisi 7/27: 36-65. 

Kimter, Nurten. Dint inanq, ibadet ve Dua’nm Umutsuzlukla Hi$kisi - Universiteli Genqlerde 
Umutsuzluk Psikolojisi ve Din Uzerine Bir Ara^tirma. Istanbul: Kriter Yayinevi, 2012. 

Kirap, Ferdi. “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”. Mukaddime 1 
(2013): 165-177. 

Kirap, Ferdi. Dindarlik Egilimi, Varolu$sal Kaygi Me Psikolojik Saglik. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 
Universitesi, 2011. 

Kizilgegit, Muhammed. Din Psikolojisinin 100’u. Ankara: Otto Yayinlari, 2017. 

Kizilgegit, Muhammed. Yalmzhk, Umutsuzluk ve Dindarlik ilifkisi. Doktora Tezi, Atatiirk 
Universitesi, 2011. 

Kierkegaard, Soren. Olumcul Hastalik Umutsuzluk. gev. M. Mukadder Yakupoglu. Ankara, Dogu 
Bati Yayinlari, 2017. 

Kiziroglu, Merve. Sinif Ogretmenlerinin Sosyodemografik Ozelliklere Gore Umutsuzluk Duzeyleri. 
Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2012. 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 543-570 



Yilmaz, Sema. Umre ibadetinin Hayatin Anlami ve Umutsuzlukla ilifkisi ...| 569 

Kop, Mustafa. “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk: Fransali Mtisltiman-Ttirk Azinlik Grup 
Uzerine Ampirik Bir Ara§tirma”, Ataturk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2013): 
415-444. 

Kop, Mustafa. “Din Psikolojisi Acpsindan Ergenlik Doneminde Dua Ve ibadet Psikolojisinin 
Geli§imi”. EKEV Akademi Dergisi 9/25 (Giiz 2005): 75. 

Kop, Mustafa. “Hac Psikolojisi I: ingiltereli Turk Diaspora Hacilari Uzerine Nitel Bir Durum 
(jali§masi”. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/27 (Ocak 2013): 49-74. 

Koenig, Harold G. - McCullough, Michael E. - Larson, David B. Religion and Health: a Century of 
Research Reviewed. New York: Oxford University Press, 2001. 

Merter, Mustafa. Psikolojinin Ufiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili. Istanbul: Kakniis 
Yayinlan, 2014. 

Necati, Muhammed Osman. Hadis vePsikoloji. gev. Mustafa 151 k. Ankara: Fecr Yaymevi, 2000. 

Parsons, Sharon K. v. dgr., “Religious Beliefs, Practices and Treatment Adherence Among 
Individuals With Hiv in the Southern United States”. Aids Patient Care And Stds. 20/2 
(2006) 97-111. 

Peker, Htiseyin. Din Psikolojisi. Istanbul: (jamlica Yayinlan, 2003. 

Sayar, Kemal. Dinp, Mehmet. Psikolojiye Giri$. Istanbul: Dem Yayinlan, 2008. 

Seber, Giilten, v.dgr., “Umutsuzluk Olgegi: Geperlilik ve Giivenirligi”. Kriz Dergisi l/3 (1998): 
139-142. 

Sky News Arabia. Eri§im: 9 Nisan 2018. 

https: / / www.skynewsarabia.com/middle-east/8933 21. 

Steger, Michael F., v.dgr., “The Meaning in Life Quetionnaire: Assesing The Presence Of And 
Search For Meaning in Life”. Journal Of Counseling Psychology 53/1 (2006): 80-93. 

§ahin, Adem. “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Umutsuzluk Dtizeyleri Uzerine Bir Ara§tirma”. 
Selfuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2002) 154-156. 

§ahin, Hacer. Toplumsal ili$kiler Agisindan Hac ibadetinin Analizi. Yiiksek Lisans Tezi, Gazi 
Universitesi, 2006. 

§en, Nuran. Hac ibadetinin Psiko - Sosyal Yonden Degeri. Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 
2003. 

§entiirk, Habil- Yakut, Selahattin. “Hayatin Anlami ve Din”. Suleyman Demirel Universitesi ilahiyat 
Fakiiltesi Dergisi 33/2 (2014): 45-60. 

Tirabzon, Abdullah. “Hacibadetinde YasakDavrani$lar”. DoktoraTezi, Istanbul Universitesi, 2008. 

Toksoz Karasu, Bayram. Huzurlu Ya$ama Sanati. pev. Handan Balkara. istanbul. Boyner Yayinlan, 
2003. 

Tokur, Behliil. “Gaye- Anlam Baglammda Kendini Gerpekle^tirmek”. Atatiirk Universitesi ilahiyat 
Fakiiltesi Dergisi 40 (2013): 249-162. 

Uysal, Veysel - Ayten, Ali. “Ruhsallik Umutsuzlugu Azaltir mi? Ruhsallik- Umutsuzluk ilifkisi 
Uzerine Ampirik Bir Ara§tirma”. 16. Ulusal Sosyal Psikiyatri Kongresi-Kongre Kitabi. 
Safranbolu-Karabiik (2009): 318-330. 

Yalcpnkaya, Eren§ah. “Hac Psikolojisi”. Yiiksek Lisans Tezi, Ataturk Universitesi, 2011. 

CUID 22/1 (June 2018): 543-570 



570 | Yilmaz, Sema. An Empirical Research on the Relationship Between Vmra ... 

Yalom, Irvin. Varoluggu Psikoterapi. gev. Zeliha iyidogan Babayigit. istanbul: Kabalci Yaymcilik, 
2014. 

Yapici, Asim. Ruh Sagligi ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik. Adana: Karahan Kitabevi, 2013. 
Yildiz, Murat. “Tutuklu ve Hiikumliilerde Umutsuzluk, Oliime ili§kin Depresyon ve Oliim 
Kaygisi ili§kisi”. Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 35/l (Haziran 2011): 1-7. 
Yilmaz, Feride Ta§kin. Sabanciogullari, Selma. Karabey, Giilseren. “The Effect ofHajj Pilgrimage 
on Treatment Compliance in Individuals with Chronic Diseases”. J Relig Health (March 
2018): 1-13. 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 543-570 



Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal 
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X 
CUID, June 2018, 22 (l): 571-596 


§it Miifessirlerin Muvafakat-i Omer Orneklerine Yakla§imi* 

The Approach of The Shi c i Exegetists to The Instances of‘Umar's Muwafaqat 


Abdurrahman Ensari 

Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu U., Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali 
Assistant Professor, Mardin Artuklu Univ, Fac of Islamic Studies, Department of Tafsir 

Mardin, Turkey 

abdurrahmanensari@hotmail.com 

orcid.org/0000-0002-2289-8806 


Makale Bilgisi / Article Information 
Makale Turn / Article Types: Ara§tirma Makalesi / Research Article 
Gelif Tarihi / Received: 05 Nisan/April 2018 
Kabul Tarihi / Accepted: 11 Haziran/june 2018 
Yaym Tarihi / Published: 15 Haziran/june 2018 
Yaym Sezonu / Pub Date Season: Haziran/june 
Cilt / Volume: 22 Sayi - Issue: 1 Sayfa / Pages: 571-596 
DPI: https://doi.org/l0.18505/cuid.413030 

* Bu makale, Mardin’de dtizenlenen 1. Uluslararasi iksad Sosyal Bilimler Kongresi’inde 
sozlii olarak sunulan ve sadece ozeti basilan “§ii Miifessirlerin Muvafakat-i Omer 
Orneklerine Yakla§imi” adli tebligin iperigi geli§tirilerek ve kismen degi§tirilerek 
iiretilmi? halidir. / This paper is the final version of an earlier presentation under the title “the 
Approach of the Shi c i exegetists to the instances of‘Umar's Muwafaqat”, orally presented at the 
“1st International Iksad Social Sciences Congress in Mardin”, where only a short summary was 
printed but its content was further developed and partially changed. 

Atif/Cite as: Ensari, Abdurrahman. “§ii Miifessirlerin Muvafakat-i Omer Orneklerine 
Y akla§imi = The Approach of The Shi c i Exegetists to The Instances of‘Umar's Muwafaqat”. 
Cumhuriyet ilahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 22/l (Haziran-June 2018): 661-668. 
doi: 10.18505/cuid.413030. 





572 [ Ensari, Abdurrahman. The Approach of The Shi c I Exegetists to... 

§ii Mufessirlerin Muvafakat-i Omer Orneklerine Yaklafimi 

Oz: Kur’an ayetlerinin niizulii ile ilgili olaylarin bilinmesi, onun dogru anla§ilmasina katki 
saglayan unsurlardan biridir. “Muvafakat-i Omer” olarak isimlendirilen ornekler de Kur’an’m 
niizulii ile alakali oldugundan, ilgili ayetlerin anlajilmasina katki saglamaktadir. Hz. Omer’in 
muvafakat orneklerinden kastedilen, onun “Rabbim’e iig §eyde muvafik oldum” gibi 
ifadelerinin akabinde zikrettigi hususlardir. Onun, Rabbine muvafakati, hiikmiine uygun gorii§ 
beyan etmesi demektir. Bu durum en biiyiik faziletlerinden ve hayatmin en onemli 
kesitlerinden sayilmaktadir. Muvafakat-i Omer ile ilgili varit olmu§ bazi rivayetler, birpok 
muvafakat hadisesinin var oldugunu gostermektedir. Hz. Omer’in Makam-i ibrahim’in 
namazgah edinilmesi talebi, Peygamber e§lerinin ortiinmelerini arzulamasi ve Peygamber 
e§lerine Hz. Peygamber’i rahatsiz etmeleri durumunda Allah’m onlarin yerine daha iyilerini e§ 
kilacagi ifadesi iizerine inen ayetler bu kabilden olan orneklerdir. “Muvafakat-i Omer” 
konusuyla ilgili bazi gali§malar yapilmi§tir. Ancak bu pali§malar genel olarak Siinni kaynaklar 
gerpevesinde olmu§tur. Bu ara§tirmada Siinni kaynaklarda yer verilen “Muvafakat-i Omer” 
orneklerinin, §ia tefsir kaynaklarmda ele alim? tarzi iizerinde durulmujtur. Dolayisiyla 
ara^tirma Muvafakat-i Omer’in §ia tefsir kaynaklarmda ele alini? bi^iminin kritigidir. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, §ii, Siinni, Omer, Muvafakat-i Omer. 


The Approach of The Shi c i Exegetists to The Instances of‘Umar's Muwafaqat 

Abstract: Knowing the occasions related to the revelation of the Qur'anic verses is one of the 
factors contributing to its correct understanding. Since the examples named as "Umar's 
Muwafaqat" (corcurrences of Umar’s perception with certain divine revelatio) is related to the 
occasion of Qur'an's revelation, they also contribute to the understanding of the related verses. 
‘Umar's Muwafaqat instances refers here to the subject mentioned after his expression of "I 
agreed with my Lord in three things." His agreement with His Lord is that he delivered an 
anticipating opinion, appropriate to God’s provision. This is considered to be of the great 
virtues of ‘Umar and of the most important sections of his life. Some narrated reports of 
‘Umar's Muwafaqat shows that there were many occasions of agreement. Of these instances, 
the verses that come upon his request that Abraham’s Maqam is taken as a place of prayer and 
the Prophet’s wives to veil as well as his statement to the Prophet’s wives that God will grant 
him better wives than them if they give trouble to the Prophet. There have been conducted a 
number of studies on the subject of ‘Umar's Muwafaqat. However, these studies are generally 
framed by Sunni sources. This study focuses on the way in which the instances of “‘Umar's 
Muwafaqat" included in the Sunni sources are discussed in the sources of Shi’a tafsir. 
Therefore, the study is the critique of the way that ‘Umar's Muwafaqat is handled in Shia tafsir 
sources. 

Keywords: Tafsir, Shi c i, Sunni, ‘Umar, ‘Umar's Muwafaqat. 
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SUMMARY 

Muslim scholars particularly Qur’anic exegetists, have conducted important works in 
numerous areas that have would have any relations to the Qur'an in order that it is understood 
correctly. No doubt that one of these areas deals with issues related to the reasons of revelation 
of Qur'anic verses. The examples named as "Muwafaqat ‘Umar" are related to the reasons of 
the revelation and contribute to the understanding of the Qur’anic verses. 

Muwafaqat ‘Umar literally means “the agreements of c Umar” (i.e. with God). It is taken 
from his expression, "I agreed with my Lord in three things." His agreement with His Lord is that 
he delivered an anticipating opinion, appropriate to God’s provision. This is considered to be 
of the great virtues of‘Umar and is regarded as one of the most important sections of his life. 

The numerous narrations on Muwafaqat ‘Umar show that there were many occasions 
of such agreement. Actually, some scholars raised the number of muwafaqat to twenty. This 
study does not deal with all instances of Muwafaqat ‘Umar, as such an undertaking would 
require more extensive research to cover the topic in-depth. Hence, only five instances of the 
muwafaqat are discussed: 

1. The verse revealed after his request that the Maqam of Abraham is taken as a place 
of prayer (Q 2:125). 

2. The verse revealed after requesting that the Prophet orders his wives to veil (Q 
33:53). 

3. The verse revealed after his statement to the Prophet’s wives that God will grant him 
better wives if they continue to bother the Prophet (Q 66:5). 

4. The verses revealed in agreement with his view on the judgment upon the captives 
of the Battle of Badir (Q 8:67-69). 

5. The verse revealed in agreement with his demand that the Prophet should not 
perform the funeral prayer on Abdullah b. Ubayy when the Prophet had willed to do 
so (Q 9:84). 

A number of studies have been conducted on the subject of Muwafaqat ‘Umar. 
However, these studies are generally within the framework of Sunni sources. This study, on 
the other hand, discusses how the above cited five instances of “Muwafaqat ‘Umar" are 
mentioned or ignored in the most prominent Shi’i tafsir sources. Therefore, the study is the 
critique of the way that Muwafaqat ‘Umar is handled in the most prominent Shi’i exegesis. 

Following a survey of existing research, no previous study of this topic was found. 
Thus, this study is expected to make a new contribution to the field. In this study, the following 
process was generally followed: Initially, ‘Umar’s Muwafaqat with His Lord was defined, 
followed by providing brief information of the instances of these muwafaqat incorporated 
within the Sunni sources. Then, of those accepted "muwafaqat" within Sunni sources, only five 
instances were selected, as cited above. This was followed by the "case of these examples in the 
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primary exegesis of the Shia", which constitutes the main theme of this study. The designated 
case was then analysed and evaluated in order to reach a conclusion on the topic at hand. 

As a result of this research, the following conclusions were reached: 

1. It is seen that some instances of Muwafaqat ‘Umar cited in the Sunni sources have 
not been mentioned at all in the Shi’i Tafsir sources; such as the examples of the verse 
revealed after ‘Umar’s request that the station or maqam of Abraham is taken as a 
place of prayer. Also, the same was observed for the verse revealed after his demand 
that the Prophet should not perform the funeral prayer on Abdullah b. Ubayy when 
the Prophet willed to do so. It was found that the reason for these exclusions may be 
the fact that the narrations do not comply with the hadith criteria of Shi’a. 

2. In the cases where there are two narratives which the former clearly show that the 
occasion is from the Muwafaqat 'Umar and the latter that it is revealed for another 
case and they have both the same soundness and narrators, it is seen that the 
narrations non-related to 'Umar is cited and the narration related to ‘Umar is either 
not mentioned at all or pointed out that it is weak. An example of this is the Hijab 
verse, revealed after ‘Umar’s request that the Prophet’s wives wear the veil. It may 
be understood that the position that the Shi’i interpreters exhibit about such 
examples is based entirely on sectarian fanaticism and they ignore the narrations 
that can be interpreted as 'Umar's virtue. 

3. It is one of the remarkable points that while the Shi’i exegetists do not mention the 
narrations related to Muwafaqat Umar cited and considered as his virtue in Sunni 
sources, they on the other hand, cite within the same sources some narrations which 
condemn Hafsah and ‘A’ishah. These exegetists follow this perspective in the 
interpretation of the verse revealed after ‘Umar’s statement to the Prophet’s wives 
that God will grant to him wives better than them if they continue bothering the 
Prophet. It can be commented that this approach of the Shi’i exegetists in their 
Tafsirs towards ‘Umar is also another manifestation of their negative attitude 
towards him. 

4. The Shi’i exegetists argue that the bulk of muwafaqat narrations cited in the Sunni 
sources of tafsir are unsound and fabricated as Shi’i exegetists are deluded that such 
narrations lay blame on the Prophet. In this context, with regards to the verse on the 
captives of the Battle of Badr revealed in agreement with ‘Umar’s view, all these 
narrations are deemed unsound and fabricated. It may be concluded these 
narrations, in reality, do not put the Prophet at fault and therefore their deductions 
of such interpretations stem from their misinterpretations of the related narrations. 
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GiRi$ 

Hz. Omer, hak ile batili birbirinden ayiran anlamindaki “faruk” 1 sifatiyla, hilafeti 
donemindeki “adalet”iyle 2 ve Kur’an’in cemindeki duru§u 3 ile me§hur olmu§ biri olmasi 
yaninda “Rabbine muvafakati” ile de tanman bir sahabidir. 

Bu gali§mada Hz. Omer’in “Rabbine muvafakati”mn ne demek oldugu apiklandiktan 
sonra Sunni kaynaklarda yer alan ornekleri hakkinda kisa bir bilgi verilecek, ardindan 
gali§manm ana temasini olu§turan “§ia’nm bu orneklere yakla§imi” incelenecektir. Burada 
Siinm kaynaklarda yer alan biitiin orneklerin incelenmesi yerine, sadece Sunni kaynaklarda 
sihhati sabit olup ba§lica §ia tefsir kaynaklarmda tarti§ilan bazi muvafakat ornekleri iizerinde 
durulacaktir. Daha sonra §ii miifessirlerin bu orneklerle ilgili farkli yorum ve tenkitleri arz 
edilecek, ardindan da bunlar degerlendirilerek bir neticeye varilmaya pali§ilacaktir. 

Ara§tirma, §eyhu’t-Taife lakabiyla amlan Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasan et-Tusi’nin 
(6. 460/1067) et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn’ i 4 , Eminu’l-islam lakabiyla me§hur Ebu Ali el-Fadl b. 
Hasan et-Tabersi’nin (6. 548/1154) Mecmeu c l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn’ i 5 , Muhammed Hiiseyn et- 
Tabatabai’nin (6.1401/1981) el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn’ i 6 , Mekarim e§-§irazi’nin el-Emsel fi tefsiri 
kitdbilldhi’l-munezzel’i 7 perpevesinde olacaktir. 

Muvafakat-i Omer ile ilgili bazi ara§tirmalar yapilmi§tir. Ancak bu ara§tirmalar genel 
olarak Sunni baki§ apisiyla yapilmi? $ali§malardir. 8 Biz ise bu ara§tirmamizda ba§lica §ia tefsir 


1 Faruk ile isimlendirilmesinin sebebi i?in bk. Yusuf b. Hasan b. Mibred el-Hanbeli, Mahdu’s-savab fifedaili 
emiri’Tmii’minme Omer b. Hattab, thk. Abdiilaziz b. Muhammed (Medine: imadetu’l-Bahsi’l-ilmi, 2000), 
1:173. 

2 Adaleti i?inbk. ibn Mibred, Mahdu’s-savab, 2: 465. 

3 Buhari, “Tefsir”, 20, “Fedailii’l-Kur’an”, 3. 

4 Tusi hakkinda bilgi edinmek i<;in bk. Mustafa Oz ve Abdullah Kahraman, “Tusi, Ebu Ca‘fer”, Turkiye 
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2012), 41: 433-437. 

5 Tabersi ve tefsiri hakkinda bilgi edinmek i^in bk. Musa Kazim Yilmaz, “Mecmau'l-Beyan”, Turkiye 
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2003), 28: 257; Mustafa Oz, “Tabersi”, Turkiye 
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2010), 39: 324-325. 

6 Tabatabai hakkinda bilgi edinmek i<;in bk. Mehmet Suat Mertoglu ve Abdullah Kahraman, “Tabatabai, 
Muhammed Huseyin”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 2010), 39: 306- 
310. 

7 Nasir Mekarim e§-$irazi 1927 yilinda Ijiraz’da dogdu. 24 yaninda i<;tihat icazeti almi§ olan §irazi, iran’in 

tanmmi§ en onemli dini otoritelerinden ve me§hur yedi fakihinden biridir. Otuzdan fazla eser telif 
etmi§tir. el-Emsel fi tefsiri kitabillahi’Tmiinezzel adh tefsiri en onemli eserlerinden biridir. Bk. Wiki §ia, 
“Nasr Mekarim e§-§irazi”, eri§im: 6 Mayis 2018, ar.wikishia.net/view/_ 

8 Bk. Selim Ank, “Keramet veFiraset Baglaminda Muvafakat-i Omer”, Diyanet ilmi Dergi, 41/4 (2005): 115- 
128; Gokhan Atmaca, “Ntizul Siirecinde Bir Muhatab Olarak Omerve Muvafakatlari”, Sakarya 
UniversitesiilahiyatFakiiltesiDergisi, 2 l/l (2010): 43-67. Ali Galip Gezgin, Ozgiin Bir Kur'an Yorumu Hz. Omer 
Ornegi adh <;ah§masinda, Davut §ahin de Hz. Omer’in Kur’an Anlayifi ve Yorum Yontemi adh doktora 
<;ah§masinda Hz. Omer’in muvafakat brneklerinden bazilanm zikretmi§lerdir. Bk. Ali Galip Gezgin, 
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kaynaklarmin “Muvafakat-i Omer” orneklerine baki§i iizerinde duracagiz. Dolayisiyla 
ara§tirmamiz Muvafakat -1 Omer’in §ia tefsir kaynaklarinda ele almi§ bipiminin kritigi olacaktir. 
Yaptigimiz ara§tirma neticesinde boyle bir pali§maya vakif olamadik. Bu ozelligiyle 
gali§mamizm alana katki sunacagmi dii§unuyoruz. 


1. EHL-i SUNNET KAYNAKLARINDA MUVAFAKAT-I OMER 
1.1. Muvafakat Kavramimn Tammi 

Muvafakat kelimesi fiilinin (iUUuJi) kalibindaki mastaridir. Bu kalip bir 

fiili yapmada mii§arekeye / iki ki§inin ortakligina delalet eder. Bu ortaklik fiilin iki ki§iden 
birine nispet edilmesi, digeriyle de baglantili olmasi §eklindedir . 9 

Burada muvafakat kelimesinden kastedilen, Hz. Omer’in, “(ude J j 3 cih ^) 10 U? §eyde 
rabbime muvafakat ettim.”, “(u>sE J ^3 Rabbim bana ii? §eyde muvafakat etti .” 11 §eklindeki 
sozlerinde yer alan ifadesidir. 

Hz. Omer’in kullandigi “(uaB J U? §eyde rabbime muvafakat ettim” ifadesinin 

asil anlami “(ell) u ^ js. olilii Jjiis ^3 Rabbim bana muvafakat etti ve Kur’an’i dujundiigum 

§eye uygun olarak indirdi” §eklindedir . 12 Nitekim yukarida verildigi iizere bazi rivayetlerde bu 
asil anlama uygun olan “(^3 ^ 13 ) Rabbim bana muvafakat etti .” 13 ifadesi de kullamlmi§tir. 

ibn Hacer ( 6 . 852/1448) ve ‘Ayni ( 6 . 855/1451), Hz. Omer’in “(^3 CJ 15 I 3 ) Rabbime 
muvafakat ettim” ifadesini, yani muvafakati kendisine nispet eden bu ifadeyi, edebe riayet 
etmek igin kullandigmi soylemi§lerdir . 14 Ya da boyle demekle kendi g 6 rii§iinun hadis / 
sonradan meydana geldigine, bu hiikmiin ise kadim olduguna i§aret ettigini ifade etmi§lerdir . 15 

Hz. Omer’in Rabbine muvafakat etmesi, onun hiikmiine uygun gorii§ beyan etmesi 
demektir . 16 Bu durum Hz. Omer’in en biiyiik faziletlerinden ve hayatmin en onemli 
kesitlerindendir . 17 Nitekim Muslim ( 6 . 261/875) muvafakat lie ilgili rivayetleri “Omer’in 


Ozgtin Bir Kur'an Yorumu Hz. Omer Ornegi, 2. Baski (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 101-126; Davut 
§ahin, Hz. Omer’in Kur’an Anlay 151 ve Yorum Yontem, (Doktora Tezi, Ankara 0., 2009), 141-135. 

9 Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetti’l-kari $erhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-’Arabi, ts.) 4:144; 
Ahmed b. Hacer el-Askalani, Fethti’l-bari $erhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.) 1: 505. Ayrica 
bk. Muhammedb. Mekrem ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, ts.) 10: 382. 

10 Buhari, 32; Muslim “Fedailu’s-Sahabe”, 2399; Ahmedb. Hanbel, Mtisned, 1: 343. 

11 Buhari, “Tefsir”, 9; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 1: 299. 

12 Ayni, ‘Umdetti’l-kari, 4: 144; ibn Hacer, 1: 505. 

13 Buhari, “Tefsir”, 9; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 1: 299. 

14 Ayni, ‘Umdetti’l-kari, 4:144; ibn Hacer, 1: 505. 

15 ibn Hacer, Fethti’l-bari, 1: 505. 

16 Abdurrahman b. Cevzi, Ke$fu’l-mu$kil min hadisi Sahiheyn, thk. Ali Htiseyin el-Bevab (Riyad: Daru’l- 
Vatan, ts), 1:81. 

17 Muhyiddin Yahya en-Nevevi, el-Minhac $erhu Sahihi Mtislim b. Haccdc, 2. Baski (Beyrut: Daru ihyai’t- 
Turasi’l-’Arabi, 1392), 15:166. 
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faziletleri” babmda zikretmi§tir. 18 Ayrica Buhari’nin (6. 256/870) “Menakibu Omer b. Hattab” 
babinda Ebu Hiireyre’den, Miislim’in de “Fedailu Omer” babmda Ai§e’den rivayet ettikleri 
“Muhaddesun” hadisi, Hz. Omer’in faziletine delalet etmesi yanmda Muvafakat-i Omer’in ilham 
kabilinden olduguna da i§aret etmektedir. Hadis §6yledir: Hz. Peygamber “Sizden onceki 
iimmetler arasmda muhaddes olan kimseler vardi. Eger benim iimmetimde de muhaddes biri 
varsa o da Omer’dir.” dedi. 19 ibn Vehb bu hadiste yer alan “Muhaddesun” kelimesini, “ilham 
edilenler” olarak agiklami§tir. 20 

1.2. Muvafakat Orneklerinin Sayisi 

ibn Hacer muvafakat orneklerinin sayisi hakkinda §oyle demi§tir: “Bazi hadislerde 
muvafakat sayismin tic; olarak zikredilmesi, saymin bununla sinirli oldugu anlamma gelmez. 
^iinkii bunlardan ba§ka da muvafakatin hasil oldugu yerler vardir. Nitekim ibn Omer’den 
nakledilen bir rivayet birpok muvafakat hadisesinin soz konusu olduguna delalet etmektedir. 
Tirmizi’nin (6.279/892) Nafi'den, onun da ibn Omer’den naklettigine gore Hz. Peygamber §oyle 
dedi: “Allah, hakikati Omer’in lisam ve kalbi iizere kilmi§tir.” ibn Omer de §oyle demi§tir: 
“insanlarm ba§ina gelen herhangi bir durum hakkinda onlar bir §ey soylemi§, Omer de farkli 
bir §ey soylemi§se Kur’an mutlaka Omer’in soyledigi §ekilde nazil olmu^tur.” 21 

Bedruddin el-‘Ayni de Ebu Bekir ibnii’l-’Arabi’den (6. 543/1148) muvafakatin on bir 
yerde soz konusu oldugunu zikrettikten sonra saymin listen fazla oldugunu, Tirmizi’nin ibn 
Omer’den rivayet ettigi hadisle takviye etmi§ ve o da ibn Hacer gibi tic; sayismin zikredilmesinin 
muvafakat hadiselerinin bunlarla sinirli olduguna delalet etmedigini ifade etmi^tir. 22 

ibn Hacer ve Kastallani (6. 923/1517) muvafakat sayismi on be§ olarak zikretmi§, Suyuti 
(6. 911/1505) de bazilarinm bu sayiyi yirmiye kadar ^lkardigmi soylemi§tir. 23 Suyuti’nin 
zikrettigi muvafakat orneklerinden bazilari junlardir: 

1. Hz. Omer’in “Makam-i ibrahim”in namazgah edinilmesini istemesi tizerine inen (el- 
Bakara 2/125) ayet. 

2. Hz. Omer’in peygamber e§lerinin ortiinmelerini arzulamasi tizerine inen (el-Ahzab 
33/53) ayet. 


18 Muslim, “Fedailu’s-Sahabe”, 2399. 

19 Buhari, “Ashabu’n-Nebi”, 6; Muslim, “Fedailu’s-Sahabe”, 2398. 

20 Muslim, “Fedailu’s-Sahabe”, 2398. 

21 ibn Flacer, FethuTbdn, 1: 505. Tirmizi, “Menakib”, 18. Tirmizt bu hadisin hasen-sahih-garib, Elbam 
sahih oldugunu belirtmi§tir. Bk. Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizt, Sunenut-Tirmizt, thk., Ahmed 
Jakir v.dgr., 2. Baski (Misir: Mektebe ve Matbaatu Mustafa Halebi, 1975), 5: 617. 

22 Aym, VmdetuTkan, 4:144. 

23 ibn Flacer, Fethul-bart, 1: 505; Ahmed b. Muhammed Kastallam, ir$ddu’s-Sari li $erhi SahthiTBuhart, 7. 
Baski (Misir: el-Matbaatii’l-Kubra el-Emiriyye, 1323), 7: 300; Suyuti, Celaluddin, Tarihu’l-hulefa, thk., 
Hamdi ed-Demirda§ (b.y.: Mektebetu Nezar, 2004), 99-101. 
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3. Hz. Omer’in peygamber e§lerine, Hz. Peygamber’i rahatsiz etmeleri durumunda 
Allah’m onlarm yerine daha iyilerini Resuliine e§ kilacagmi ifade etmesi uzerine inen (et- 
Tahrim 66/5) ayet. 24 

4. Hz. Omer’in Bedir esirlerinin hukmii hakkmdaki goriijiine uygun olarak inen (el- 
Enfal 8/67-69) ayetler. 25 

5. Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazmi kilmaya 
azmettigi zaman onun kar§isma ge^erek “Ey Allah’in Resulii, falanca ve falanca gun §oyle diyen 
Allah’m dii§mam ibn Ubeyy’in cenaze namazmi mi?” demesi uzerine inen (et-Tevbe 9/84) 
ayet. 26 


2. §IA TEFSiR KAYNAKLARINDA MUVAFAKAT-IOMER 

2.1. Makam-i ibrahim’in Namazgah Edinilmesi 

Hz. Omer’in “Makam-i ibrahim”in namazgah edinilmesini istemesi uzerine, bu istegine 
muvafik olarak inen ayet §udur: “(JUG £& cdpi Ciii lij) Hani biz, 

Beyt'i (Ka'be'yi) insanlara toplanma mahalli ve giivenli bir yer kildik. Siz de ibrahim'in 
makammdan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin).” (el-Bakara 2/125). 

Hem hadis kaynaklari hem de tefsir kaynaklari bu ayetin Muvafakat-i Omer’den 
oldugunu zikretmi§lerdir. Gerek ayetin niizul sebebi ile ilgili varit olan sahih rivayetlerde 
gerekse Hz. Omer’den sahih olarak varit olan ifadesinde bu durum a?ik bir §ekilde 
goriilmektedir. Bu kaynaklarda yer alan bazi ifadeler §oyledir: 

Buhari’nin Enes’ten rivayet ettigi hadiste, Makam-i ibrahim’de namaz yeri edinilmesi 
istegi ile ilgili olarak Hz. Omer’in §u ifadesi yer almaktadir: “Ben: ‘Ey Allah’m Resulii, Makam-i 
ibrahim’den bir namaz yeri edinsek’ dedim, bunun uzerine ‘Makam-i ibrahim’den kendinize 
bir namaz yeri edinin’ ayeti indi.” 27 


24 Suyuti ilk ii<;unu Buhari ve Muslim’in Omer’den rivayet ettigini soylemi§tir. Suyuti, Tarihul-hulefa, 99. 

25 Suyutibunu Muslim’in Omer’den rivayet ettigini soylemi§tir. Suyuti, Tarihu’l-hulefa, 99. 

26 Suyuti bunun sahih olarak varit oldugunu belirtmi^tir. Suyuti, Tarihu’l-hulefa, 100. 

27 Buhari’nin Enes’ten rivayet ettigi bu hadisin tamami §oyledir: Enes’in bildirdigine gore, Hz. Omer §oyle 
dedi: “0<; §eyde Allah’a muvafakat ettim veya Rabbim bana u<; §eyde muvafakat etti. Ben: ‘Ey Allah’in 
Resulii, Makam-i ibrahim’den bir namaz yeri edinsek’ dedim, ‘Ey Allah’in Resulii, e§lerine 
ortiinmelerini emretsen, giinkii iyi insanlar da, kotii insanlar da yanina geliyorlar.’ dedim, bunun 
uzerine Allah Hicab ayetlerini indirdi. Bir gun Hz. Peygamber’in kendi e§lerinden bazilanm kinadigim 
duydum. Yanlarma vanp onlara ‘Ya yaptiklarmizdan vazge<;ersiniz veya Allah kendi Resuliine sizden 
daha iyi e§ler nasip eder’ dedim. E^lerinden birinin yanina vardigimda o bana: ‘Hz. Peygamber kendi 
e§lerine nasihat edemiyor mu ki, sen onlara nasihat ediyorsun’ dedi. Bunun uzerine Yiice Allah ‘Eger 
o sizi bo§ayacak olursa onun Rabbi, sizin yerinize, ona sizden daha hayirli e§ler verebilir’ ayetini 
indirdi.” Buhari, “Salat”, 32. Benzer bir rivayet i?in bk. Buhari, “Tefsir”, 9. 
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Muslim de ibn Omer’den rivayet ettigine gore, Hz. Omer §oyle dedi: “Rabbime (ip §eyde 
muvafakat ettim: Makam-i ibrahim’de, hicapta ve Bedir esirlerinde.” 28 

ibn Cerir (6. 310/923), bu ayetin tefsirinde “Makam-i Ibrahim” ve “Musalla” 
kelimelerinden kastedilenin ne oldugu hakkmdaki g6ru§leri zikrettikten sonra, tercihini kisaca 
§oyle ifade etmi§tir: “Bize gore ‘Makam-i Ibrahim’den kastedilen, Mescid-i Haram’da bu isimle 
bilinen yer oldugunu ortaya koyan goru§tiir. Hz. Omer’den yaptigimiz rivayet ile Cabir’den bize 
gelen haber buna delalet etmektedir: Cabir §oyle demi§tir: ‘Hz. Peygamber Haceru’l-Esved’i 
istilam 29 ettikten sonra (ip defa remel 30 yaparak ve dort defa da ytiriiyerek Kabe’yi tavaf etti. 
Sonra Makam-i ibrahim’e gidip ‘Makam-i Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin.’ ayetini 
okudu. Ardindan da Makam’i kendisiyle Beytullah’in arasma alarak iki rekat namaz kildi.’ 31 
Tercih ettigimiz gorii§u destekleyen bu haber olmasaydi bile, yine soylenmesi gereken bu 
olacakti. Qiinkii bir sozti, kabul edilmesi gerekli olan bir delil bulunmadik^a, mephul olan gizli 
manasma degil, bilinen zahir manasma yorumlamak gerekir. 32 ‘Musalla’dan neyin kastedildigi 
hakkmdaki en isabetli gorii§ de Omer b. Hattab ve Cabir b. Abdullah’in, Resulullah’m 
uygulamasi olarak bildirdikleri, Makam-i ibrahim’in yakimnda namaz kilinan yer oldugunu 
ortaya koyan gorii§tur.” 33 

Zemah§eri (6. 538/1143), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273), 
Beydavi (6. 685/1286) ve ibn Kesir’in (6.774/1372) ifadelerinden anla§ilan, onlarm da “Makam- 
1 ibrahim”in anlami hakkmda ibn Cerir’le aym goriijte olduklaridir. 34 


28 Muslim, “Fedailu’s-Sahabe”, 2399. 

29 Sdzliikte “selamlamak” anlamma gelen istilam, dinibir kavram olarak, Kabe’yi tavaf ederken Haceru’l- 
Esved’i opmek, ona yakla§mak miimkun olmamasi halinde Haceru’l-Esved’e kar§i el kaldirip i§aret 
ederek onu selamlamak demektir. Fikret Karaman, v.dgr., DintKavramlar Sozlugu (Ankara: Diyanet 41eri 
Ba§kanligi Yayinlari, 2006), 336. 

30 Sdzliikte “siiratli gitmek, ko§mak” anlamlarma gelen remel, dini bir kavram olarak, tavafta kisa 
adimlarla ko§arak ve omuzlan silkerek galimli bir §ekilde yuriimek demektir. Ardindan sa’y yapilacak 
tavaflarin ilk iig §avtinda erkeklerin remel yapmasi tavafin siinnetlerindendir. Karaman v.dgr., Dint 
Kavramlar Sozlugu, 551. 

31 Cabir b. Abdullah’tan gelen bu hadis i?in bk. Muslim, “Hac”, 3009. 

32 “Herhangi bir metin i^in oldugu gibi, Kur’an a?isindan da, belli bir ifadeyi, onun bir par^asi oldugu 
dilin kullamm kurallarimn di§ina ta§irarak anlamaya <;ali§mak asla dogru ve yerinde bir davram§ 
degildir.” Ma§allah Turan, Kur’an’m Anlafilmasmda Sembolizm Tarti$malan (Konya: Hiiner, 2016), 65. 

33 Ebu Ca'fer, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu c Tbeyan ‘an te’vtli ayi’l-Kuran, thk. Abdullah 
Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hecr, ts.), 2: 528-530. 

34 Ebu Abdullah Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 3. Baski (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l- 
‘Arabi, 1420), 4: 43-44; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kuran, thk. 
Berduni, Ahmed ve Ibrahim Atfayi§, 2. Baski (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 2:112-113; Ebu’l- 
Fida Ismail ibn Kesir, Tefstrul-Kur'aniVAzm, thk., Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr. (Cize, 
Miiessesetu Kurtuba ve Mektebetu Evladi’§-$eyh li’t-Turas, ts.), 2: 59-64; Carullah Mahmud ez- 
Zemah§eri, el-Ke^afan hakaiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 1:185; Nasiruddin 
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Miifessirlerin cumhuru ayetin niizul sebebi olarak Hz. Omer’in “Makam-i ibrahim”in 
namazgah edinilmesi ile ilgili talebini ifade eden rivayeti zikretmi§lerdir. ibn Cerir, ibn Atiyye 
(6. 542/1148), KurtubT, Begavi (6. 516/1122), ibn Kesir bunlardan bazilandir. 35 

§ii miifessirlerden Tusi, Tabersi, Kummi (6. 1125/1713), Tabatabai ve Mekarim 
§irazi’den hi$ biri bu ayetin tefsirinde Muvafakat-i Omer ile ilgili bir §ey zikretmemi§lerdir. 36 

Ehli Siinnet’in sahih hadis kaynaklarmda ve en onemli tefsirlerinde “Muvafakat-i 
Omer”den oldugu sabit olan “Makam-i ibrahim”de namazgah edinilmesine, onemli §ii 
miifessirlerden olan Tusi, Tabersi, Kummi, Tabatabai ve Mekarim §irazi’den hie; birinin 
tefsirinde yer vermemi§ olmasi, onlarin “Muvafakat-i Omer” meselesine bilingli olarak 
deginmediklerini, Hz. Omer ile ilgili on yargilarmin bulundugunu ve meseleye mezhep 
taassubu eksenli yakla§tiklarmi gostermektedir. Tefsirlerinde Hz. Omer’i oven ifadelere yer 
vermeyip, kendilerince onu yermeye yorumlanabilen rivayetlere yer vermeleri buna i§aret 
etmektedir. 37 

2.2. Hz. Peygamber’in E§lerinin Ortunmelerini Emreden Hicab Ayeti 

Hz. Omer’in peygamber e§lerinin ortunmelerini istemesi uzerine, bu istegine uygun 
olarak inen ayet, Hicab ayeti olarak isimlendirilen §u ayettir: “(yiA=- s \y s b? lie liij 

l&s% SiLl Jabi) Peygamberin hammlarindan bir §ey istediginiz zaman perde arkasmdan 

isteyin. Boyle davranmamz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri igin daha temizdir” 
(el-Ahzab 33/53). 

ibn Kesir bu ayetin Hicab ayeti oldugunu ifade etmi§tir. Sahihayn ’de sabit oldugu iizere 
bu ayet Hz. Omer’in soziine muvafik olarak inen ayetlerden biridir. 38 Niizul sebebi ile ilgili 
bir^ok sahih rivayet varit olmu§tur. Bu rivayetlerden biri ayetin Hz. Omer’in peygamber 
e§lerinin ortunmelerini arzulamasi uzerine nazil olduguna a<pk<;a delalet etmektedir. Soz 
konusu rivayetlerden bazilari ^oyledir: 


Abdullah e§-Sirazi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrarut-Te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el- 
Mer c a§li (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-’Arabi), 1418,1:105. 

35 Halidb. Suleyman el-Milzeyni, Halid b. Suleyman. el-Muharrer p esbabi nuzuli’l-Kur’an min hildli’l-kutubi’t- 
Tisa c dirdsetii’l-esbabi rivayeten ve dirayeten (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 2006), 1: 213. 

36 Bk. Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Aga Bezrek et-Tahrani 
(Beyrut: ihyai’t-Turasi’l-’Arabi, ts.), 1: 450-456; Fadl b. Hasan Tabersi, Mecmeud-beyan fi tefstri’l-Kur’dn 
(Beyrut: Daru’l-Ulum, 2005), 1: 279-283; Muhammed b. Muhammed Rida el-Kummi, Kenzu’d-dekaik ve 
bahru’l-hakaik, thk. Huseyin Derkahi (b.y.: Miiessesetu 5emsi’d-Duha,1430), 2: 145-149; Muhammed 
Hiiseyn Tabatabai, el-Mtzanfi tefstri’l-Kur’dn, thk. Hasan el-A c la (Beyrut: Miiessesetu’l-A'la, 1997), 1: 275- 
276; Nasir Mekarim e§-§irazi, el-Emsel fi tefsiri kitabillahi’l-munezzel (Kum: Medresetu’l-imam Ali b. Ebi 
Talib, 1421), 1:378. 

37 Bunun i<;in ornek olarak bk. Abdurrahman Ensari, “El-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munezzel Adli §ia 
Tefsirinde Hz. Omer Algisi”, Turkish Studies, ll/n (2017): 175-194. 

38 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-'Azm, 11: 201. 
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1. Buhari ve Miislim’in rivayet ettiklerine gore Enes poyle dedi: “Hz. Peygamber Zeynep 
binti Cahp ile evlendigi zaman insanlari yemege pagirdi. Onlar yemeklerini yediler sonra da 
oturup sohbete daldilar. Hz. Peygamber kalkmaya hazirlaniyor gibi yapti, ama onlar kalkmadi. 
Bunun iizerine kalkip dipari pikti. 0 kalkinca onunla kalkanlar pikti. Ama up ki§i kalkmadi. Hz. 
Peygamber iperi girmek iizere geldiginde onlar hala oturuyorlardi. Bir siire sonra onlar da 
kalkip gittiler. Ben gelip Hz. Peygamber’e gittiklerini haber verdim. 0 da gelip iperi girdi. 
Pepinden iperi girmek ipin geldigimde benimle kendisi arasma perde pekti. Yiice Allah da bu 
ayeti indirdi.” 39 

2. Buhari’nin Enes’ten rivayet ettigi hadiste, Hz. Peygamber’in eplerinin ortiinmeleri ile 
ilgili olarak Hz. Omer’in pu ifadesi yer almaktadir: “Ben: ‘Ey Allah’m Resulii, eplerine 
ortunmelerini emretsen, piinkii iyi insanlar da, kotii insanlar da yanina geliyorlar.’ dedim, 
bunun iizerine Allah Hicab ayetlerini indirdi.” 40 

Zeynep’le alakali olan Enes hadisi ve Omer’le alakali olan Enes hadislerinin arasim ibn 
Hacer poyle cem c etmiptir: Her iki haber arasinda bir pelipki soz konusu degildir. Hz. Omer’in 
soziiniin Hz. Peygamber’in Zeynep ile evliliginden kisa bir siire once soylenmip olmasi, 
akabinde Zeyneb’in velime yemeginin verilmip olmasi ve ardindan ayetin inmip olmasi 
miimkiindiir. 41 

ibn Kesir, Katade, Vakidi ve digerlerinin beyan ettiklerine gore bu ayetin, Hz. 
Peygamber’in Zeynep binti Cahp ile evlendigi giiniin sabahmda, bepinci yilin Ziilkade aymda 
nazil oldugu soylenmiptir. 42 

Bu ayetin tefsirinde ibn Cerir, Begavi, ibn Atiyye, ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200), Kurtubi, 
ibn Kesir, Suyuti, §evkani (6.1250/1834) ve ibn Apur (6.1393/1973) niizul sebebi olarak her iki 
rivayeti de zikretmiplerdir. 43 

§ii miifessirlerden Tusi bu ayetin niizulii ile ilgili hipbir pey zikretmemiptir. 44 


39 Buhari, “isti’zan”, 33; Muslim, “Nikah”, 1428. 

40 Buhari, “Tefsir”, 9. Benzeri bir rivayet ipin aynca bk.: Buhari, “Salat”, 32. 

41 Muhammed Tahir b. Apur, et-Tahrtru ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunisiyye, 1984), 22: 81. 

42 ibn Kesir, Tefsnu’TKur’ani’T'Aztm, 11: 202. 

43 ibn Cerir, CamiuTbeyan, 19: 162-164; Ebu Muhammed Htiseyn el-Begavi, Me‘alimu’t-tenztl, thk. 
Muhammed Abdullah v.dgr., 4. Baski (b.y.: Daru’t-Taybe, 1997), 6: 369-371; ibn Atiyye el-Endelusi, el- 
Muharreru’Tvedz fi tefsiri’TkitabiVaztz, thk. Abdusselam Abduppafi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 
1422), 4: 395; 223-224; Cemaliiddin Abdurrahman b. Cevzi, Zadu’Tmestr fi ‘ilmi’t-tefstr, 2. Baski (Beyrut: 
Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 2002), 3: 478-479; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami'TKur’an, 14:224-225; ibn Kesir, 
TefstruTKuraniT'Aztm, 11: 201-202; Suyuti, Celaliiddin. ed-DurruTmensur fi’t-tefsiri biTme’sur, thk. 
Abdullah Abdiilmuhsin et-Turkl (Kahire: Merkezti Hecr li’l-Buhusi ve’d-Dirasati’l-'Arabiyye ve’l- 
islamiyye, 2003), 12: 105-106; Muhammed b. Abdullah ep-$evkani, Fethu’l-kadtr (Dimepk-Beyrut: Daru 
ibn Kesir ve Daru el-Kelimi’t-Tayyib, 1414), 4: 343-344; ibn Apur, et-Tahrtru ve’t-tenvtr, 12: 81. 

44 Tusi, et-Tibyan, 8: 356-357. 
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TabersT ise bu ayetin Hz. Peygamberin Zeynep binti Cah§ ile evlendigi zaman ya§anan 
olay uzerine nazil oldugunu ifade etmi§ ve bununla ilgili olarak yukaridaki rivayete benzer bir 
rivayeti Enes’ten nakletmi§tir. Ayrica bir benzerinin de Said b. Ciibeyr kanaliyla ibn Abbas’tan 
rivayet edildigini ifade etmi§tir. Sonra da rivayet edilene itimat edilmedigine delalet eden “(JJ) 
denilmi§tir” ifadesiyle bazi sahabilerin, Hz. Peygamber’inyanmdayemekyediklerini, onlardan 
birinin elinin kendileriyle birlikte olan Ai§e’nin eline degdigini, Hz. Peygamber’in bundan 
rahatsiz oldugunu ve bunun uzerine Hicab ayetinin nazil oldugunu soylemi§tir. Tabersi bu 
ayetin tefsirinde, niizul sebebini zikrettigi kisimda sadece bu rivayetleri aktarmakla 
yetinmi§tir. 45 

Tabatabai de bu ayetin tefsirinde niizul sebebi olarak Kummi’den bu ayetin Hz. 
Peygamber’in Zeynep binti Cah§ ile evlendigi zaman ya§anan olay uzerine nazil oldugunu ifade 
eden rivayeti aktarmakla yetinmi§tir. Sonra da bu kissanm detayimn farkli §ekillerde Enes’ten 
rivayet edildigini ifade etmi§tir. Hz. Omer’in muvafakatina ise higbir §ekilde yer vermemi§tir. 46 

Mekarim §irazi de miifessirlerin, bu ayetin niizul sebebi hakkmda Hz. Peygamberin 
Zeynep binti Cah§ ile evliligi zamanmda ya§anan olayi zikrettiklerini soylemi§tir. 47 Daha sonra 
da bu olayi anlatan Enes hadisini Sahihi BuharT den nakletmi§tir. Sonra aym olaym ba§ka bir 
§ekilde de Enes’ten rivayet edildigini yine Buharf’den nakletmi§tir. Fakat Buhari de yer alan ve 
ayetin niizul sebebi olarak zikredilen “Muvafakat-i Omer” hadisine deginmemi§tir. 48 

§ii miifessirlerden TusT bu ayetin niizulii ile ilgili higbir §ey zikretmemijtir. Dogrusu 
ayetin niizul sebebini zikretmesini gerektirecek bir durum da soz konusu degildir. Her ne 
kadar, yukarida da zikredildigi iizere ayetin niizul sebebi ile ilgili sahih rivayetler varit olmu§sa 
da bu rivayetler olmadan da ayet anla§ilmaktadir. Dolayisiyla Tusi’nin bu ayetin tefsirinde, 
niizul sebebini zikretmemi§ olmasi onun igin bir nakisa sayilmamaktadir. 

Tabersi rivayet edilene itimat edilmedigine delalet eden “(jj) denilmi§tir” sigasim 
kullanarak niizul sebebi olma ihtimali zayif olan bir rivayete yer verdigi halde, ibn Kesir ve 
Suyuti’inin Sahihayri da yer aldigim ifade ettikleri, 49 ayrica yukarida da belirtildigi iizere ibn 
Cerir, Begavi, ibn Atiyye, ibnii’l-Cevzi, Kurtubi, ibn Kesir, Suyuti, §evkani, ibn A§ur ve 
ba^kalarmin sebeb-i niizul olarak zikrettikleri “Muvafakat-i Omer” hadisine yer vermemi§tir. 

Tabatabai de bu ayetin tefsirinde sebebi niizul olarak Kummi’den sadece bu ayetin Hz. 
Peygamber’in Zeynep binti Cah§ ile evlendigi zaman ya§anan olay uzerine nazil oldugunu ifade 
eden rivayeti aktarmakla yetinmi§tir. Sonra bu kissanm detayimn farkli §ekillerde Enes’ten 
rivayet edildigini de ifade etmi§, fakat her nedense Enes’in rivayet ettigi “Muvafakat-i Omer” 
hadisine yer vermemi§tir. 


45 Bk. Tabersi, Mecmeu c l-beyan, 8:131-132. 

46 Tabatabai, el-Mizan, 16: 349. 

47 Mekarim §irazi, el-Emsel, 12: 325. 

48 Bk. Mekarim §irazi, el-Emsel, 12: 330. 

49 ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani'l-'Aztm, 12: 201; Suyuti, Tarihu’l-hulefa, 99. 
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Mekarim §irazi de miifessirlerin, bu ayetin niizul sebebi hakkmda Hz. Peygamber’in 
Zeynep binti Cahp ile evliligi zamanmda yapanan olayi zikrettiklerini soylemiptir. Fakat 
yukarda da ifade edildigi iizere bu olayi zikreden miifessirler “Muvafakat-i Omer” hadisini de 
zikretmiplerdir. Mekarim §irazi bu ikinci kisma hie; deginmemiptir. Acaba Mekarim §irazi, Hz. 
Peygamber’in Zeynep binti Cahp ile evliligi zamanmda ya§anan olayi nakleden rivayeti sahih 
gordiigii ipin zikretti de “Muvafakat-i Omer” hadisini zayif gordiigii ipin mi zikretmedi sorusu 
akla gelebilir. Ama boyle bir durum da soz konusu degildir. (Junkii Mekarim §irazi evlilik olayi 
hadisini Buharf den nakletmiptir. Buhari nin hadisi ona gore sahih ise “Muvafakat -1 Omer” 
hadisinin de sahih olmasi gerekir; zira onu da rivayet eden Buharf dir. 

2.3. Hz. Peygamber’in Eplerinin Uyarilmasi 

Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in eplerine, onu rahatsiz etmeleri durumunda Yiice 
Allah’in, onlarm yerine daha iyilerini Resuliine e§ kilacagmi ifade etmesi iizerine, buna muvafik 
olarak inen ayet soyledir: (ot?uUu oiJuic out oLoyo oUJ-lo ijsla ljp> ikl^ji dJUt ol o&iib oi 

ou|) Eger o sizi bo§arsa, Rabbi ona, sizden daha hayirli, kendisini Allah'a teslim eden, 
inanan, goniilden itaat eden, tevbe eden, ibadet eden, orup tutan dul ve bakire e§ler verebilir.” 
(et-Tahrim 66/5.) 

Buhari ve Muslim’de sabit oldugu iizere bu ayet Hz. Omer’in soziine muvafik olarak inen 
ayetlerden biridir. 50 Niizul sebebi ile ilgili ba§ta Sahihayn da olmak iizere birpok sahih rivayet 
varit olmu§tur. Bu rivayetlerden bir kismi soz konusu ayetin Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in 
e§lerine, onu rahatsiz etmeleri durumunda Yiice Allah’in, kendilerinin yerine daha iyilerini 
Resuliine e§ kilacagmi ifade etmesi iizerine nazil oldugunu belirtmektedir. Bu rivayetlerden bir 
kismi §oyledir: 

1. Bir onceki konu olan “Hz. Peygamber’in e§lerinin ortiinmelerini emreden Hicab 
ayeti” konusunda, Buhari’nin Enes’ten rivayet ettigi, Hz. Omer’in “Up peyde Allah’a muvafakat 
ettim veya Rabbim bana tip peyde muvafakat etti”, dedigi hadiste zikredilen iip peyden biri 
budur. Bu hadiste konu ile ilgili olan kisim poyledir: “Bir gtin Hz. Peygamber’in, eplerinden 
bazilarmi kinadigmi duydum. Yanlarma varip ‘Ya yaptiklarmizdan vazgepersiniz veya Allah, 
Resuliine sizden daha iyi epler nasip eder’ dedim. Eplerinden birinin yanma vardigimda o bana: 
‘Hz. Peygamber, eplerine nasihat edemiyor mu ki sen onlara nasihat ediyorsun’ dedi. Bunun 
iizerine Yiice Allah ‘Eger o sizi bopayacak olursa Rabbi, yerinize, ona daha hayirli epler verebilir’ 
ayetini indirdi.” 51 

2. Miislim’in ibn Abbas’tan rivayet ettigi, Hz. Peygamberin bazi eplerinden bir stire uzak 
durdugunu anlatan uzun bir hadisin, Hz. Omer’in muvafakatina delalet eden kismi, Hz. Omer’in 
Hz. Peygambere soyledigi §u ifadesinde yer almaktadir: Ben, “Ey Allah’in Resulii, kadinlar 
konusunda seni iizen pey nedir? Eger sen onlari bo§adiysan piiphesiz ki Allah seninle 
beraberdir. Ayrica Allah’in melekleri, Cebrail, Mikail, ben, Ebu Bekir ve miiminler de seninle 


50 Buhari, “Tefsir”, 9; Muslim, “Talak”, 1479; ibn Kesir, TefstruTKuraniT'Aztm, 12: 201. 

51 Buhari, “Tefsir”, 9. Benzeri bir rivayet ipin ayrica bk. Buhari, “Salat”, 32. 
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beraberdir dedim ve her konu?up Allah’a hamd ettigimde Allah’m soyledigimi tasdik etmesini 
umuyordum. Bunun uzerine Tahyir ayeti 52 olarak bilinen §u ayet nazil oldu: “Eger o sizi 
bo?ayacak olursa onun Rabbi, sizinyerinize, ona sizden daha hayirli e?ler verebilir” (et-Tahrim 
66/5), “Eger Peygamber’e kar?i birbirinize arka pikarsamz bilin ki Allah onun yardimcisidir, 
Cebrail de salih miiminler de. Bunlardan sonra melekler de ona arka pikarlar.” (et-Tahrim 66/4) 
Ebu Bekir’in kizi Ai?e ile Omer’in kizi Hafsa Hz. Peygamber’in diger e?leri aleyhine birbirlerine 
destek olmu?lardi.” 53 

Goriildugii gibi bu ayet hem Hz. Peygamber’in e?leri olan Ai?e ile Hafsa’ya bir tehdit, 
hem diger e?lerine benzeri bir tavir sergilememeleri igin bir uyari, hem de Hz. Omer’in soziine 
muvafik olarak nazil olmu?tur. 54 

Bu hadisleri ibn Cerir, Begavi, ibn Atiyye, ibnii’l-Cevzi, Kurtubi, Ibn Kesir ve Suyuti 
tefsirlerinde zikretmi?lerdir. 55 

§ii miifessirlerden Tusi bu surenin ilk be? ayetini topluca vermi?, niizul sebebi ile ilgili 
olarak da iki rivayet zikretmi?tir. Bunlardan biri Hz. Peygamber’in Hafsa’nm rizasmi aimak ipin 
Mariye’ye yakla?mayacagma yemin ederek onu kendisine haram kildigim ifade eden rivayet, 
digeri de Hz. Peygamber’in Zeyneb’in yanmda baldan bir ?erbet igtiginden orada beklemesinin 
uzun siirmesine rahatsiz olan Hafsa ve Ai?e’nin yaptiklari plan neticesinde Hz. Peygamber’in 
bal ?erbeti ipmeyi kendisine haram kildigim ifade eden rivayettir. Tusi, Hz. Omer’in 
muvafakatina dair hipbir §ey zikretmemi^tir. 56 

Tabersi de bu surenin ilk be? ayetini topluca vermi? niizul sebebi ile ilgili olarak da 
Tusi’nin zikrettigi rivayetlerin yanmda ba?ka bazi rivayetlere de yer vermi?; ancak 0 da Hz. 
Omer’in muvafakatina dair hipbir §ey zikretmemijtir. 57 

Tabatabai ise ilk dokuz ayeti topluca vermi?, niizul sebepleri ile ilgili birpok rivayet 
zikretmi?, hatta bu rivayetlerin bir kismim da Buhari, Muslim, Tirmizi ve Suyuti gibi Sunni 


52 Muhtemelen burada Omer’in tahyirden kastettigi ?ey, onlarm Hz. Peygamberin aleyhine gorii? birligi 
yaparak Hz. Peygambere eziyet etmek ile Hz. Peygamberin onlari bo?amasi arasinda muhayyer / 
serbest birakilmi? olmalaridir. Yoksa tahyir ayeti olarak bilinen ayet bu ayet degil. Tahyir ayeti Ahzab: 
33/28. ayeti olan “Ey Peygamber! Hammlarma de ki: “Eger diinya hayatim ve onun siisunu istiyorsamz, 
gelin size mut’a (bo?anma bedeli) vereyim ve sizi gtizelce birakayim.” ayettir. Miizeyni, el-Muharrer ft 
esbabi nuzuli’l-Kur’an, 2:1041. 

53 Muslim, “Talak”, 1479. Aynca hadisin tamami i<;in aym kaynaga bakiniz. 

54 Miizeyni, el-Muharrer ft esbabi nuzuli’l-Kur’an, 2:1039. 

55 Bk. ibn Cerir, Camiu c l-beyan, 13: 99-10; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 8: 167-168; ibn Atiyye, el-Muharreru’l- 
veciz, 5: 332; ibn Cevzi, Zadul-mesir, 4: 310; Kurtubi, el-Camb li ahkami’l-Kur’an, 18: 189-191; ibn Kesir, 
Tefsiru’l-Kurani’l-’Azim, 14: 55-56; Suyuti, ed-Durru’l-mensur, 14: 584-586. 

56 Tusi, et-Tibyan, 10: 43-45. 

57 Tabersi, Mecmeu‘l-beyan, 10: 39, 41-42. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 571-596 




Ensari, Abdurrahman. The Approach of The ShiTExegetists to The Instances ...| 585 

muhaddis ve miifessirlerden nakletmip; fakat yine de “Muvafakat-i Omer” lie ilgili bir ?ey 
zikretmemiptir. 58 

Mekarim §irazi bu surenin ilk be? ayetini topluca verdikten hemen sonra bu surenin 
niizul sebebi ile ilgili hadis, tefsir ve tarih kitaplarinda gerek §ii gerekse Siinnilerden birpok 
rivayetin varit oldugunu, bunlardan en mephur ve en uygun olanlarmi arz edecegini ifade 
etmiptir. Sonra da aslinin Buhari’de yer aldigmi ve kendisinin de bazi ilavelerle apikladigmi 
ifade ettigi ?u hadisi zikretmiptir: 

Hz. Peygamber bazen epi Zeynep binti Cahp’m yanma giderdi. 0 da, Hz. Peygamber’e 
hazirladigi ball ikram etmek ipin onu biraz bekletirdi. Ancak Aipe olup biteni ogrenince bu 
durum ona agir geldi. Bundan dolayi Hz. Hafsa ile bir anlapmayapti. Buna gore Hz. Peygamber 
ikisinden hangisinin yanma gelecek olursa, senden megafir 59 kokusu geliyor diyeceklerdi. Hz. 
Peygamber Hafsa’nm yanma geldigi gun, Hafsa ona bunu sordu. Fakat Hz. Peygamber megafir 
yemedigini, Zeynep binti Cahp’m yanmda bal yedigini soyledi. Ayrica bal arilarmm megafir 
agacmdan gidalandiklan ipin baldan bu kokunun gelmi? olabilecegi endipesiyle bir daha bu ball 
yemeyecegine yemin etti. Bunun insanlar arasinda yayilmasi durumunda, Hz. Peygamber’in 
helal bir yiyecegi kendisine haram kildigi ve onlarm da bu konuda kendisine uyacaklari 
korkusuyla veya Zeynep bunu duyar da kalbi incinir endipesiyle bu durumun gizli tutulmasmi 
istedi. Ancak Hafsa bunuyaydi. Boylece bunun daha once planlanmi? bir ?ey oldugu anla?ilmi§ 
oldu. Hz. Peygamber de bu olaya pok uziildii. Olaym hakikatini agiklamak, ayrica bunun bir 
daha Hz. Peygamber’in hanesinde tekrarlanmasmdan sakmdirmak ipin bu ayetler nazil oldu. 60 

Mekarim §irazi “Muvafakat-i Omer” ile ilgili olan be?inci ayetin niizul sebebine dair 
hipbir §ey zikretmemi?tir. 61 

Tusi ve Tabersi ilk ayetlerin niizul sebebine degindikleri halde Hz. Omer’in muvafakat 
ornegine hip deginmemi?lerdir. Onlarm Siinni hadis kaynaklarmdayer alan Muvafakat-i Omer 
ornegine deginmemi? olmalari kendileri apisindan tutarli bir duru? sayilabilir. ^iinkii onlar bir 
haberle amel edebilmek ipin o haberin imamlari yoluyla veya imamlarmdan nakleden bir ravi 
yoluyla gelmesini part ko?arlar. 62 Buna gore Siinni hadis kaynaklarmda yer alan ve Siinnilerin 
hadis kriterlerine gore sahih olan bir hadisin, onlar nezdinde de sahih sayilabilmesi ipin, o 
hadisin imamlari tarafmdan da rivayet edilmi? olmasi gerekir. 

Ancak Tabatabai ve Mekarim §irazi’nin de aym duru?u sergiledikleri soylenemez. Onlar 
kendi anlayiplarina uygun gordiikleri durumlarda Ehl-i Siinnetin kaynaklarmdan nakilde 


58 Tabatabai, el-Mizan, 19: 343-244, 353-357. 

59 Agaplardan sizan tadi giizel ama kokusu ho§ olmayan bir pepit yapipkan pira. Bk. Mustafa ibrahim, 
v.dgr., el-Mu'cemuTvasit (istanbul: pagn Yayinlari, 1989), 2: 606. 

60 Mekarim ?irazi, el-Emsel, 13: 339-340. 

61 Mekarim ?irazi, el-Emsel, 13: 439-445. 

62 Tusi, eTVddefiusuliTfikh, thk. Muhammed Rida el-Ensari el-Kummi, (b.y.:y.y. ts.) 2:126-127; Ca'feres- 
Subhani, UsuliiThadts ve ehkamuhu fi ilmi'd-diraye, (Beyrut: Daru Cevadi’l-Eimme, 2012) 52. 
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bulunmu§, kendi anlayi§larma uygun gormedikleri durumlarda ise bu kaynaklardaki malumati 
tamamen gormezlikten gelmi§lerdir. Sonraki paragrafta Mekarim §irazi igin yapacagimiz 
degerlendirme genel olarak Tabatabai igin de gegerlidir. Qiinkii ikisi de aym yontemi 
izlemi§lerdir. 

Mekarim §irazi’nin ilk dort ayetin niizul sebebiyle ilgili zikrettigi rivayetin Buhari’de 
yer aldigi dogrudur . 63 Bu rivayet ayrica Miislim’de de yer almaktadir . 64 ilmi emanet apisindan 
Mekarim §irazi’nin bir Ehl-i Siinnet kaynagi olan Buhari’den nakil yapmasi takdire §ayandir. 
Ancak hemen bir sonraki ayetin niizul sebebi ile ilgili olan ve yukarida da arz edildigi iizere 
aym kaynaklarda yani Buhari ve Muslim’de yer alan “Muvafakat-i Omer” ornegine hipbir 
§ekilde yer vermemesi du§iindiiriiciidur. 

Mekarim §irazi neden boyle bir ayirim yapmaya ihtiya? duydu? Ona gore Buhari ve 
Muslim sahih hadis kaynagi ise neden Hz. Omer igin bir ovgii kaynagi sayilan muvafakat 
ornegine yer vermedi? Ya da bunlar sahih hadis kaynaklari degilse neden Hafsa ve Ai§e’yi 
kmayan rivayetlere yer verdi? Sihhatine inanmadigi hadis kaynaklarmdan sadece i§ine 
yarayana mi yer verdi?” gibi sorular dogal olarak insanm aklina gelebilmektedir. 

2.4. Bedir Esirlerinin Hukmu 


Hz. Omer’in Bedir esirlerinin hiikmii hakkmdaki g 6 rii§iine muvafik olarak inen ayetler 
§unlardir : 65 

^o&LoJ dJJI lyo Zfo jjj£ I3 JJjJ 4JJI3 UijJI JojZ 03 *^>> I J ijl 1 $^ 6^ Lo 

JoaP-j dJJI ibl 13-fiISI3 CJo I0.0 I3J&S « Jadafi iIjIJlC IaaS 


Yeryiiziinde agir basmcaya kadar higbir peygambere esirlere sahip olmak yaki§maz. 
Siz, ge$ici diinya malini istiyorsunuz, Allah ise (sizin igin) ahireti istiyor. Allah azizdir, 
hakimdir. Eger Allah’m daha once verilmi§ bir hukmu olmasaydi, aldigmiz §eyden dolayi size 
biiyiik bir azap dokunurdu. Artik elde ettiginiz ganimetlerden helal ve temiz olarak yiyin; 
Allah'tan sakimn! Allah 50 k affedici, 50 k merhametlidir.”(el-Enfal 8/67-69). 


Bu ayetin niizul sebebi ile ilgi bazi rivayetler §oyledir: 

1. ibn Abbas’in §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: “Sava§ta esirler edinildikten sonra Hz. 
Peygamber, Ebu Bekir ve Omer’e §oyle dedi: ‘Bu esirler hakkmda ne diijiiniiyorsunuz?’ Ebu 
Bekir: ‘Ey Allah’m Resfilii, onlar amcaogullarimiz ve a§iretimizden olan kimselerdir. Onlardan 
fidye almamzm uygun olacagmi dii§iiniiyorum. Bu, kafirlere kar§i giiplenmemizi saglar, belki 
de Allah onlari hidayete erdirir.’ dedi. ‘Peki sen ne dii§iiniiyorsun ey Hattab’m oglu’ dedi. Omer 
de ‘Hayir, vallahi ey Allah’m Resulii, ben Ebu Bekir gibi dii§iinmuyorum. Bize, onlarm 
boyunlarmi vurma imkanmi vermeni uygun goriiyorum. Ali’ye Akil’in boynunu, bana (bir 
akrabasma i§aret ederek) falancamn boynunu vurma imkam vermeni istiyorum. §iiphesiz ki 
bunlar kiifriin onderleridir.’ dedi ve §oyle devam etti: ‘Hz. Peygamber benim soyledigimi degil, 


63 Buhari, “Talak”, 8. 

64 Muslim, “Talak”, 1474. 

65 Suyutibunu Muslim’in Omer’den rivayet ettigini soylemi§tir. Suyuti, Tarihul-hulefa, 99. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 571-596 







Ensari, Abdurrahman. The Approach of The ShiTExegetists to The Instances ...| 587 

Ebu Bekir’in soyledigini begendi. Sonraki giin yanlarma gittim. Bir de baktim ki her ikisi 
oturmu§ agliyor. Ben de, ‘Ey Allah’in Resiilii sen ve arkada§in neden agliyorsunuz, bana soyle. 
Aglanacak bir §ey ise ben de aglayayim, degilse siz agladiginiz igin aglamaya ^ali^ayim.’ dedim. 
Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘Ben arkada§larinm fidye tekliflerinden dolayi agliyorum.’ dedi 
ve yakimnda bulunan bir agaca i§aret ederek ‘Onlarm azaba ugramalari §u agaptan daha yakm 
gorundii.’ dedi. Yiice Allah bunun iizerine ‘Yeryiiziinde agir basincaya kadar higbir peygambere 
esirlere sahip olmak yaki§maz... Allah'tan sakinm! Allah pok affedici, pok merhametlidir.’ 
ayetlerini indirdi.” 66 

2. ibn Omer’in §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: “Hz. Peygamber esirler hakkmda Ebu 
Bekir ile istijare etti. Ebu Bekir ‘Bunlar kavmin ve a§iretindir. Onlari serbest birak’ dedi. 
Omer’le isti§are etti. Omer ‘Onlari oldiir’ dedi. Hz. Peygamber onlari fidye kar§iligmda birakti. 
Bunun iizerine Yiice Allah (8/67-69) ayetleri indirdi. Hz. Peygamber Omer’le kar§ila§ti ona: 
‘Sana olan muhalefetten dolayi neredeyse ba§imiza bela gelecekti’ dedi.” Bu hadis Miislim’in 
§artlarma gore sahihtir. 67 

3. Ebu Hiireyre Hz. Peygamber’in ^oyle dedigini rivayet etmi^tir: “Sizden onceki siyah 
ba§li bir kavme yani hipbir ademogluna 68 ganimetler helal kilinmami^tir. Gokten bir ate§ iner 
hepsini yok ederdi. Bedir giinii insanlar ganimetlere ko§tular. Yiice Allah bunun iizerine (8/67- 
69) ayetleri indirdi. Bu hadisi Ahmed (6. 241/855), Tirmizi ve ibn Hibban rivayet etmi§lerdir. 69 
Tirmizi bu hadisin “hasen-sahih” oldugunu, 70 Ahmed §akir (6. 1377/1957) de bu hadisin 
tahkikinde isnadinm sahih oldugunu soylemi§tir. 71 

Miifessirlerin pogu bu ayetlerin tefsirinde yukaridaki hadisleri zikretmi§lerdir. ibn 
Cerir, Begavi, ibn Atiyye, Kurtubi ve ibn Kesir bunlardandir. 72 

ibn Cerir bu ayetin tefsirinde §unlari ifade etmi^tir: Mii§rikleri tamamen yenip onlara 
kar^i tarn bir hakimiyet saglamaymcaya kadar, bir peygambere ele gepirdigi putperest bir kafiri 
fidye kar§iliginda veya kar§iliksiz olarak salivermesi yara^maz. Bundan dolayi Yiice Allah’in bu 


66 Muslim, “Cihad”, 1763; Ahmedb. Hanbel, Miisned, 1: 334. 

67 Hakim, Mustedrel c, 2: 359. 

68 Ademoglu apklamasi i?in bk. Ebii’l-'Ula Muhammed el-Mubarekfuri, Tuhfetii’Tahvezi bi $erhi Camii c t- 
Tirmizf (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1990), 8: 377. 

69 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 403; ibn Hibban, Sahth, 11:134. 

70 Tirmizi, “Tefsir”, 9. 

71 Ahmed §akir ayrica Taberi’nin iki ayn senetle bunun benzerini rivayet ettigini, aym §ekilde 
Beyhaki’nin Sunemii-Kubra’sinda rivayet ettigini ve Tirmizi’nin “hasen-sahih” oldugunu belirterek 
rivayet ettigini, Suyuti’nin ed-Durru’Tmensur’unda ibn Ebi §eybe, Nesai, ibnil’l-Munzir, ibn Ebi Hatim, 
Ebu’§-Seyh, ibn Merduveyh’e nispet ettigini, ibn Kesir’in de tefsirinde buna i§aret ettigini soylemi§tir. 
Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7: 238-239. 

72 Bk. ibn Cerir, Cdmiu‘l-beyan, 11: 270-276; Begavi, Me c alimu’t-tenzil, 2: 309-310; ibn Atiyye, et-Muharreru’T 
Veciz, 2: 551-552; Kurtubi, el-Cami c li ahkami'TKur’an, 8: 46-47; ibn Kesir, TefsiruTKur’ani’T'Azm, 7: 119- 
121 . 
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ayetle peygamberine, Bedir savapmda esir aldigi sonra da fidye karpiliginda serbest biraktigi 
miiprikleri oldiirmesinin, onlardan fidye alip salivermesinden daha hayirli oldugunu 
bildirmiptir. 

Daha sonra sahabilere hitaben, “Siz miiprikleri esir alip onlardan fidye almayi talep 
ederek diinyanm gepici metaini istiyorsunuz, oysa Allah yeryiiziinde tam iistiinluk 
saglaymcaya kadar onlari oldiirmenizi isteyerek sizin ipin ahirette hazirladiklarma ulapmanizi 
istiyor” demiptir. 73 

ibn Cerir miifessirlerin bu ayeti boyle apikladiklarmi ifade ettikten sonra, bunu 
destekleyen birpok rivayet zikretmiptir. 74 

ibn Atiyye ve Kurtubi de bu ayete poyle anlam vermiplerdir: Bu ayet Bedir giinii Hz. 
Peygamber’in ashabini kmamak iizere nazil olmuptur. Ayetin anlami poyledir: Yerytiztinde ezici 
bir iistiinluk saglamadan, Hz. Peygamber’in esirler edinmesine sebep olan bu fiili yapmaniz hip 
uygun olmadi. Yiice Allah onlara hitaben “Siz diinyanm gepici metaini istiyorsunuz” dedi. Hz. 
Peygamber savap esnasmda erkeklerin esir almmasmi emretmedi, diinyanm gepici metaini da 
istemedi. Bunu savap meydanmdaki pogunluk yapti. Buradaki kinama ve yerme Hz. 
Peygamber’e fidye almayi iparet edenlere yoneliktir. 75 Miifessirlerin pogu bu goriiptedir. Zaten 
bundan bapka biryorum da dogru degildir. Hz. Peygamber’in ayette zikredilmesinin sebebi, bu 
durumu gordiigii halde sahabileri sakmdirmamip olmasidir. Durumun ansizin meydana 
gelmesi ve zaferin gerpeklepmesi Hz. Peygamber’i mepgul ettiginden bunu yapamamiptir. 
Budan dolayi bu ayetler indigi zaman Hz. Peygamber ve Ebu Bekir aglamiplardir. 76 

Miifessirler “(JJai 3 h* Eger Allah’in daha once verilmip 

bir hiikmii olmasaydi, aldigmiz peyden dolayi size biiyiik bir azap dokunurdu.” ayeti 
kerimesindeki “Allah’m daha once verilmip bir hiikmii” ifadesinden neyin kastedildigi 
hakkmda ihtilaf edilmiptir: 

Bazilari, ganimet ve fidyeyi helal kilacagma dair hiikmii, 

Bazilari, sakmmalari gereken §eyi beyan etmeden onlara azap etmeyecegi 
hiikmii, 

Bazilari, Bedir savapma katilan hipbir kimseye azap etmeyecegi hiikmii, 77 
Bazilari, iptihadinda hata edeni ve bilmeyerek sup ipleyeni cezalandirmayacagi 
hiikmii, 78 


73 ibn Cerir, Camiu’l-beyan, 9: 270-271. 

74 ibn Cerir, Camiu‘l-beytin, 11: 271-276. 

75 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2: 551; Kurtubi, el-Cami c li ahkami’l-Kur’an, 8: 45-46. 

76 Kurtubi, el-Cami c li ahkami’l-Kur’an, 8: 46. 

77 ibn Cerir, Camiu c l-beyan, 11: 280-282; Beydavi, 3: 67; Kurtubi, el-Cami c li ahkami’l-Kur’an, 8: 50; ibn Kesir, 
Tefsnu’l-Kur’ani’l-‘Azm, 7:122. 

78 ibn Cerir, Camiu c l-beyan, 11: 280-282; Beydavi, 3:67; Kurtubi, et-Cami' li Ahkami’l-Kur’an, 8: 50. 
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Bazilari, biiyiik giinahlardan sakmildigi takdirde kiigiik giinahlari silecegi 
hiikmii, 

Bazilari, aralarmda Hz. Peygamber bulundugu siirece onlara azap etmeyecegi 
htikmu 79 oldugunu soylemiglerdir. 

ibn Cerir bu konudaki ilk dort gorii§u naklettikten sonra bunlarm biitiintintin ayetin 
ifadesinin kapsamma girdigini dolayisiyla ayetin bunlarm hepsini kapsadigini soylemigtir. 80 

Kurtubi de bu konudaki en kuwetli goriigiin, bu ayetteki hiikiimden kastedilenin 
“ganimetlerin helal kilinacagi hukmii” oldugunu ifade etmigtir. 81 

Tusi (JJac iiili UJi o* £>£s 9ji) ayetini kisaca goyle agiklamigtir: 

Miifessirlerin gogu Hz. Peygamber’den Yiice Allah’in emrine kargi bir muhalefetin vaki 
olmadigmi soylemiglerdir. Hatta fidye almaktan hoglanmadigim Sa’d b. Muaz da Hz. 
Peygamber’in yiiziinden sezmigti. Bunun iizerine “Ey Allah’in Resulii, bu miigriklerle 
yaptigimiz ilk savagtir, ben onlardan gok kiginin oldiiriilmesini boylece bir daha Sana kargi 
koymaya ve seninle savagmaya yeltenmemelerini isterdim” demig, Hz. Peygamber de, “Ben de 
senin hoglanmadigin geyden hoglanmiyorum; fakat insanlarin ne yaptiklarim gordiin” 
demigtir. Dolayisiyla burada sug diinyaya meyleden ve fidye alan bazi sahabilerindir. 82 

Tabersi de Tusi’nin zikrettigi Sa’d b. Muaz rivayetini aktardiktan sonra Omer b. 
Hattab’in da “Ey Allah’in Resulii, bunlar seni yalanladilar, seni yurdundan gikardilar, onlarm 
boyunlarmi vuralim. Ali’ye soyle Akil’in boynunu vursun, ben de falancanm boynunu vurayim; 
bunlar kiifriin ileri gelenleridir” dedigini, Ebu Bekir’in de “Bunlar akrabalarindir, bunlari 
oldiirme, bunlardan kafirlere kargi giiglenmemizi saglayacak fidye al” dedigini, bunun iizerine 
Hz. Peygamber’in de “Eger gokten azap gelecek olsa aranizdan Omer ve Sa’d b. Muaz’dan 
bagkasi kurtulmaz” dedigini aktarmigtir. 83 

Tabatabai bu ayetlerin tefsirinde goyle demigtir: Yiice Allah bu ayetlerde Bedir ehlini 
kmamigtir. Bu kinama, sahabilerin Bedir savaginda miigriklerden esirler edinmig olmalari ve 
esirlerin oldiiriilmeyip onlardan fidye almmasmi Hz. Peygamber’e teklif etmeleri sebebiyle 
olmugtur. Bu giddetli kmamadan sonra da fidyeyi de kapsayan ganimetlerde tasarrufta 
bulunmayi onlara helal kilmigtir. 

Tabatabai’nin ifade ettigine gore, miifessirler bu ayetlerin, Bedir savagmdan sonra 
indigi, Bedir ehlini kinadigi ve ganimetleri onlara helal kildigi konusunda ittifak etmig, ancak 
ayetlerin tefsirinde ihtilaf etmiglerdir. Bu ihtilafin sebebinin de ayetlerin niizul sebebi, ayetlere 


79 Kurtubi, el-Cami c li ahkami’l-Kuran, 8:50. 

80 ibn Cerir, Camiu’l-beyan, 282-283. 

81 Kurtubi, el-Cami' li ahkdmi’l-Kur’dn, 8: 50. 

82 Tusi, et-Tibyan, 5:157-158. 

83 Tabersi, Mecmeu c l-beydn, 4: 365 
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verilen anlam ile ilgili sahih olmayan muhtelif hatta geli§kili bazi rivayetlerin viirudu oldugunu 
belirtmi§tir. Bu farkliliklara gore tefsirler de farkli olmu§tur: 

Kimi buradaki kmama ve tehdidin Hz. Peygambere ve biitiin miiminlere, 

Kimi Hz. Omer harip Hz. Peygamber’e ve biitiin miiminlere, 

Kimi Hz. Omer ve Sa’d b. Muaz’in di§indaki herkese, 

Kimi Hz. Peygamber hark; herkese, 

Kimi de Hz. Peygamber’e esirlerin fidye kar§iliginda serbest birakilmalarmi 
teklif edenlere oldugunu soylemi§tir. 84 

Tabatabai buradaki kinamanm, fidye almalari sebebiyle oldugunu soyleyenlerin, 
kendileriyle yaptigi isti§areden dolayi Resulullah’i da buna dahil ettiklerini ifade etmi§tir. 
Sonra da Hz. Peygamber’in bundan beri oldugunu a<;iklami§ ve ayetin §oyle agiklanmasi 
gerektigini ifade etmi§tir: Onceki peygamberlerin dii§manla sava§ta izledikleri yol, daha 
sonrakilere de ibret olmasi ve bir daha Allah ve Resuliine kar§i sava§ apmaya cesaret 
etmemeleri igin dii§mam esir alma yolunu degil de oldiirme yolunu tercih etmekti. Dii§mana 
kar§i tarn hakimiyet saglayana ve din hakim olana dek hiikiim boyleydi. Bu iistiinliik 
saglandiktan sonra yapilan sava§larda esir almanin, esirleri kar§iliksiz veya fidye kar§iliginda 
serbest birakmanm bir sakmcasi yoktur. Nitekim bu hiikiim Muhammed suresinde beyan 
edilmektedir. 85 

Buradaki kinama birinci ayette ifade edildigi iizere sava§ esnasinda esir alinmasinadir. 
ikinci ayetteki “C=3 Jl=-1 Lj) aldigmizda” ifadesi de buna i§aret etmektedir. ^iinkii onlarm sava§ 
esnasinda aldiklari ?ey “esirler”di, fidye degildi. Dolayisiyla buradaki kinama da fidyenin 
mubah kilmmasma veya almmasma degil, esirler edinilmesinedir. 

Onlar Hz. Peygamber’den esirlere kar§i fidye almmasmi istediler. Yiice Allah ise esirler 
edinmi§ olmalarmi kinadi, fakat esirlere kar§i fidye almmasmi ise helal kildi. Bunu da Hz. 
Peygamber’in esirleri fidye kar§iliginda serbest birakma veya onlari oldiirme konusunda 
kendileriyle isti§arede bulundugu igin yapmadi ki onlara yapilan kinamaya Hz. Peygamber de 
ortak olsun. 

Kinanmada Hz. Peygamber’in onlara ortak olmadigi ayetin lafzindan da 
anla§ilmaktadir. Qiinkii ayetteki kinama esir alma ile alakalidir. Ayette Hz. Peygamber’in bu 
konuda onlarla isti§are ettigi veya buna razi oldugu yer almamaktadir. Bu konuda varit olan 
rivayetlerde Hz. Peygamber’in bunu onlara tavsiye ettigi yer almadigi gibi buna razi olduguna 
da i§aret eden bir §ey de yoktur. Ancak Muhacir ve Ensar’m pogunun boyle yaptigi hatta sava§ 
meydanmda oldiiriilmemeleri igin esirlerini koruduklari rivayet edilmi^tir. 86 


84 Tabatabai, el-Mtzan, 9: 136-138. 

85 Muhammed: 47/5. 

86 Tabatabai, el-Mizan, 9: 138-139. 
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Tabatabai bu ayetlerin tefsirinde varit olan rivayetleri sahih gormedigi, hata bazilarmi 
geli§kili gordiigii ipin Hz. Omer’in muvafakatma deginmemiptir. 87 

Mekarim §irazT bu ayetlerin tefsirini yaptiktan sonra “Mulahazalar” bapligi altinda 
punlari ifade etmiptir: 

1. Bu ayetin zahiri anlami savapta “esir tutma” ile alakalidir, savap sonrasinda alinan 
“fidye” ile alakali degildir. Boylece birpok mtifessirin ayetin anlami ile ilgili ortaya attigi birpok 
problem kendiliginden poztilmtip oluyor. Buradaki kmama ve azarlama da nihai zafer 
gerpeklepmeden diinyevi amaplarla dtipmam esir alma ile mepgul olanlaradir. Hedefi Allah 
yolunda cihad olan Hz. Peygamber ve miimin ashabi ile alakali degildir. Boylece Hz. 
Peygamber’in sup i§ledigi tarzmdaki biittin iddialari da pokmtip oluyor. 

2. Aym §ekilde Ehl-i Siinnet’in bu ayetin tefsiri ile ilgili kaynaklarinda zikrettikleri 
birpok hadisin batil ve uydurma oldugu tespit edilmip oluyor. Hz. Peygamber’in ve bazi 
Mtisltimanlarin Bedir savapmdan sonra, Allah’m fidye alinabilecegine izin vermesinden once 
savap esirlerine karpi fidye aldiklarmi ifade eden hadisler bu kabildendir. ilgili hadislere gore 
bu emre muhalefet edip esirlerin oldiirtilmesini isteyen ki§i Omer b. Hattab veya Sa’d b. 
Muaz’dir ve Hz. Peygamber “Eger bize azap inseydi Omer b. Hattab veya Sa’d b. Muaz’dan 
bapkasi kurtulmazdi” demi^tir. Bu hadisler sihhatten yoksun, ayetin tefsiri olmaktan pok uzak, 
uydurma olduguna dair i§aretler pek poktur. 88 

Stinni mtifessirlerin ayete verdikleri anlam hem ayetin lafzma hem de bu konuda varit 
olan sahih hadislere uygundur. Ayetteki kinamamn gerpekte Hz. Peygamber’e olmadigi, bu 
kinamanm sava^ta esirler edinen ve Hz. Peygamber’e fidye almayi i§aret eden sahabilere 
yonelik oldugu §eklindeki yorum neredeyse Stinni mtifessirlerin ortak kanaatidir. 

ibn Atiyye ve Kurtubi bunu en gtizel ^ekilde ifade eden mtifessirlerdendir. Bu anlam 
hem bu konuda varit olan hadislere hem de ayetin zahirine uygundur. Ayrica Kurtubi’nin ifade 
ettigi tizere mtifessirlerin pogu da bu gorti§tedir. 

§ii mtifessirler de Ytice Allah’in bu ayetlerde Bedir ehlini kinadigmi, bunun Bedir 
sava§inda mti§riklerden esirler edinmi§ olmalari ve esirlerin oldtirtilmeyip onlardan fidye 
almmasmi Hz. Peygamber’e teklif etmeleri sebebiyle oldugunu soylemi§lerdir. 

§ii mtifessirlerin, Hz. Peygamber’in sup ipledigini ifade eden biittin mtifessirlerin 
yamldigi peklindeki ifadeleri dogrudur. Ayrica bu rivayetler Hz. Peygamber’in sup i§ledigini 
ima eden ifadeler iperdigi ipin §ii mtifessirlerce itibara alinmadigi dtiptiniilebilir. Ancak bu 
ayetin “Muvafakat-i Omer”den oldugunu ifade eden hadislerde Hz. Peygamber’in sup i§ledigine 
dair bir ifade yer almamaktadir. Yani bu gerekpeye dayanarak ayetin zahiri ile uyumlu olan bu 
hadisleri inkar etmeyi gerektirecek bir durum soz konusu degildir. 


87 Tabatabai, el-Mizan, 9:138. 

88 Mekarim §irazi, el-Emsel, 5: 494-495. 
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Dolayisiyla Mekarim §irazi’nin Ehl-i Siinnet’in bu ayetin tefsiri ile ilgili kaynaklarmda 
zikrettikleri birpok hadisin batil ve uydurma oldugunun tespit edildigi sozii isabetli degildir. 
Qiinkii onun bu sozii Ehli Siinnet miifessirlerinin “Muvafakat-i Omer” baglaminda zikrettikleri 
hadislerin, Hz. Peygamber’in sup i§ledigini ifade ettigi kurgusuna mebnidir. Oysa bu hadislerde 
Hz. Peygamber’in sup ipledigini ifade eden bir §ey soz konusu degildir. 

2.5. Abdullah b. Ubeyy’in Cenaze Namazi 

Hz. Peygamber Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazmi kilmaya azmettigi zaman Hz. 
Omer’in Hz. Peygamber’e “Ey Allah’m Resulii, falanca ve falanca gun §oyle poyle diyen Allah’m 
diipmam ibn Ubeyy’in cenaze namazmi mi” diyerek cenaze namazmi kilmasmin uygun 
olmadigmi belirten ifadesine muvafik olarak (uiu i ^ JZ Jisii ^3 \'4 Cilo >04^0 Jb>l yjs. 5J3 
(84) osC'is ^*3 “Onlardan olen birinin iizerine asla namaz kilma, onun kabri bapmda 

durma. ^iinkii onlar Allah’i ve Resuliinii inkar ettiler ve fasik olarak oldiiler .” 89 ayeti nazil oldu. 
Buna delalet eden rivayetlerden biri poyledir: 

Ibn Abbas, Omer b. Hattab’m poyle dedigini rivayet etmiptir: “Abdullah b. Ubeyy b. Seliil 
oldiigii zaman, cenaze namazmi kilmasi ipin Hz. Peygamber pagrildi. Hz. Peygamber kalktigi 
zaman ona dogru atildim. Ben, ‘Ey Allah’m Resulii, ibn Ubeyy’in cenaze namazmi mi kilacaksin, 
oysa o falanca ve falanca giinler §oyle poyle demipti’ diyerek yaptiklarim bir bir saydim. Hz. 
Peygamber tebessiim etti ve ‘Yammdan pekil ey Omer’ dedi. Ben bunu 50 k tekrarlaymca, ‘Ben 
muhayyer birakildim ve sepimimi yaptim. Yetmip defadan fazla bagiplanmasim dilemem 
durumunda bagiplanacagmi bilsem yetmip defadan fazla bagiplanmasmi dilerim’ dedi. Hz. 
Peygamber cenaze namazmi kildi ve ayrildi. Fazla zaman gepmeden Beraat suresinden 
‘Onlardan olen birinin iizerine asla namaz kilma’ ayeti nazil oldu. Ben daha sonralari, Hz. 
Peygamber’e karpi 0 gtin gosterdigim cesarete papirdim. Allah ve Resulii en iyi bilendir . 90 

Bu hadis apik bir pekilde Tevbe: 9/84. ayetin Hz. Omer’in istegine muvafik olarak nazil 
olduguna delalet etmektedir. Nitekim miifessirlerin pogu bu hadisi ayetin niizul sebebi olarak 
zikretmiplerdir. ibn Cerir, ibn EbiHatim, Begavi, ibn Cevzi, ibn Atiyye, Kurtubi ve ibn Kesir bu 
miifessirlerdendir . 91 

Bu hadisin ibn Omer’den gelen bazi rivayetlerinde Hz. Omer’in “Allah miinafiklar 
iizerinde cenaze namazmi kilmam nehyetmedi mi” ifadesi yer almaktadir. Oysa bu ayet Hz. 
Peygamber’in cenaze namazi kilipindan sonra nazil olmuptur. Omer bunu nasil soylemip 
olabilir? ibn Hacer buna poyle cevap vermiptir: Omer, “Onlar ipin ister bagiplanma dile, ister 
dileme (fark etmez.) Onlar ipin yetmip kez bagiplanma dilesen de, Allah onlari asla 


89 Tevbe: 9/84. 

90 Buhari, “Cenaiz”, 85, “Tefsir”, 12. 

91 Bk. ibn Cerir, Camiu c l-beyan, 11:612-613; Abdurrahman, ibnEbiHatim, Tefsiru’l-Kurani’l-‘Aztm, thk. Es’ad 
Muhammed et-Tayyib. (Mekke-Riyad: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 4: 1857; Begavi, 
Me c alimu't-tenzil, 4: 81; ibn Cevzi, Zadu’I-mesir, 2: 286; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3: 67; Kurtubi, el- 
Cami c li ahkami’l-Kur’an, 8: 219; ibn Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-‘Azm, 7: 258. 
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affetmeyecektir.” (et-Tevbe: 9/80) ayeti kerimesinden, onlar uzerine namaz kilmanm 
yasaklandigmi anlamiptir. Hz. Peygamber da ona boyle bir yasagin olmadigmi, iimidin heniiz 
kesilmedigini haber vermiptir. 92 

Tusi, Tabersi ve Tabatabai bu ayetin tefsirinde Hz. Omer’in muvafakatma 
deginmemiplerdir. 93 

Mekarim §irazi ise bu konuda §oyle demiptir: “Burada §u hususlara dikkat etmek 
gerekiyor: 

1. Bu ayetle ilgili birpok rivayet varit olmuptur ki bu rivayetlerde ihtilaf edilmiptir. Bu 
rivayetlerin bir kismmdan anlapildigma gore Hz. Peygamber, mephur miinafik Abdullah b. 
Ubeyy oldiigii zaman onun cenaze namazmi kilmip, kabri bapmda durmup, ona dua etmip, hatta 
kefen olmak iizere gomlegini ona sarmiptir. Ayet bunun uzerine nazil olmup, aym fiilin 
tekrarlanmasini yasaklamiptir. 

2. Ote taraftan bazi rivayetler de Hz. Peygamber’in onun cenaze namazmi kilmaya karar 
verdigini; ancak Cibril’in gelip ona bu ayeti okudugunu ve onu bundan sakmdirdigmi ifade 
etmektedir. 

3. Bazi rivayetler de Hz. Peygamber’in onun cenaze namazmi kilmadigmi, boyle bir fiile 
azmetmedigini, sadece kavmini islam’a ismdirmak amaciyla kefenlenmesi ipin gomlegini 
gonderdigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’e neden gomlegini gonderdigi soruldugu zaman 
da, Hz. Peygamber gomleginin onu azaptan kurtarmayacagim ancak bu fiille kavminden birpok 
kipinin iman edecegini umdugunu soylemiptir. Bu olay fiilen de gerpeklepmip ve bundan sonra 
Hazrep kabilesine mensup birpok ki§i Miisltiman olmuptur.” 94 

Mekarim §irazi bunlari naklettikten sonra poyle devam etmiptir: “Bu rivayetler birpok 
ihtilafi iperdigi ipin, biz bunlari ntizul sebebi olarak zikretmeyi uygun bulmadik. Ancak burada 
inkar edilemeyecek pey ayetin tislubunun, bu ayetler nazil olmadan once Hz. Peygamber’in 
miinafiklarm cenaze namazmi kildirdigina ve kabirleri tizerlerinde durduguna delalet ettigidir. 
Ciinkii bunlar zahiren Miisltiman kimselerdi. Fakat Hz. Peygamber bu ayet nazil olduktan sonra 
miinafiklarm cenaze namazmi kilmamiptir.” 95 

Miinafiklarm cenaze namazmm kilinmamasim emreden ayetin Ehl-i Siinnet’in en sahih 
hadis kaynaklarinda ve en onemli tefsirlerinde “Muvafakat-i Omer”den oldugu zikredilirken, 
onemli §ii miifessirlerden olan Tusi, Tabersi, Tabatabai ve Mekarim §irazi’den hip biri 
tefsirinde bunayer vermemiptir. 


92 Miizeyni, el-Muharrer fi esbabi niizuliTKur’dn, 1: 597. 

93 Tusi, et-Tibyan, 5: 272, 273; Tabersi, Mecmeu'l-beyan, 5: 77-78; Tabatabai, el-Mfoan, 9: 272. 

94 Mekarim §irazi, el-Emsel, 5:152-153. 

95 Mekarim pirazi, el-Emsel, 5:152-153. 
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SONUg 

§ii miifessirlerin “Muvafakat-i Omer” orneklerine yakla§imi ile ilgiliyapmi§ oldugumuz 
bu gali§mada §u sonuplara vardik: 

Ehli Siinnet kaynaklarmda Muvafakat-i Omer’den oldugu sabit olan bazi orneklere, §ia 
tefsir kaynaklarmda hipbir §ekilde deginilmedigi goriilmiijtur. Hz. Omer’in “Makam-i 
ibrahim”in namazgah edinilmesini istemesi iizerine, bu istegine muvafik olarak inen Bakara: 
2/125. ayeti ile Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazmi kilmaya azmettigi 
zaman “Ey Allah’in Resulii, falanca ve falanca gun §oyle §oyle diyen Allah’in dii§mam ibn 
Ubey’in cenaze namazmi mi” diyerek cenaze namazmi kilmasmin uygun olmadigmi belirten 
ifadesine muvafik olarak inen Tevbe: 9/84. ayet bu orneklerdendir. 

Ehli Siinnet kaynaklarmda hem Muvafakat-i Omer’den olduguna hem de ba§ka bir olay 
iizerine nazil olduguna apikga delalet eden, sihhat apisindan aym kuvvette olan, hatta 
ravilerinin bile aym oldugu iki rivayetin bulundugu durumda §ia tefsir kaynaklarmm Hz. Omer 
ile ilgili olmayan ornegi zikrettigi, Hz. Omer ile ilgili rivayete ya hig deginmedigi ya da onunla 
ilgili rivayetin zayif olduguna i§aret ettigi goriilmii^tiir. Hz. Omer’in peygamber e§lerinin 
ortiinmelerini istemesi iizerine, bu istegine uygun olarak inen Hicab ayeti (Ahzab: 33/53) buna 
ornek verilebilir. 

§ii miifessirlerin Ehli Siinnet’in hadis kaynaklarmda yer alip Hz. Omer igin ovgii 
kaynagi sayilan muvafakat ile ilgili rivayete yer vermezken, aym kaynaklardayer alip Hafsa ve 
Ai§e’yi kinayan rivayetlere yer vermeleri dikkat pekicidir. Bu miifessirler Hz. Omer’in Hz. 
Peygamber’in e§lerine, onu rahatsiz etmeleri durumunda Yiice Allah’in, onlarm yerine daha 
iyilerini Resuliine e§ kilacagim ifade etmesi iizerine, buna muvafik olarak inen Tahrim: 66/5. 
ayetin tefsirinde buyontemi izlemi§lerdir. 
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The Relationship between Religion and Politics in Contemporary Turkish Novel: The 
Case of‘Kar’ Novel 

Abstract: This article focuses on the relationship between religion and politics in 
contemporary Turkish novel, based on Orhan Pamuk’s novel Kar. The study aims to understand 
and explain paradigms of religion-politics relations in Kar, which approaches Turkey’s recent 
religious and political debates with a literary fiction, and reflects how religious and political 
cultures are reflected in Turkey in this frame. In the novel, a new development momentum 
after 1980, and with the right, conservative and Islamist circles that motivated politics more 
actively during the 1990s, the modernization that has not undergone in Turkey in a way, in 
fact, within the framework of the approach of the writer, the values of provincial 
representatives in Turkey conflicts have been brought forward. In a postmodern perspective, 
the Kar shared important photographs of religion and politics at this stage of the 
modernization struggle between Islamist-secular, Eastern-Western conflicts. Finally, religion 
in the novel was dominated ideologically by the instrumentalist of poverty and deprivation, 
rather than the character of preventing change according to its place. Politics is described as 
more Jacobean and secular, and also as provincial in relation to modernization there. 

Keywords: Sociology of Religion, Contemporary Turkish Novel, Religion, Politics, Orhan 
Pamuk, Kar. 


fagdaf Turk RomanmdaDin ve Siyaset lli§kisi: ‘Kar’ Omegi 

Or. Bu makale Orhan Pamuk’un Kar romanmdan hareketle ?agda§ Turk romanmda din ve 
siyaset ili§kisine odaklanmi§tir. (jali§ma, Tiirkiye’nin yakm donemdeki dini ve siyasi 
tarti§malarma edebi bir kurgu ile yakla§an Kar ’da din-siyaset ili§kilerinin nasil bir paradigma 
uzerine oturdugunu ve bu $er?evede Tiirkiye’de dini ve siyasi kiilturiin romana nasil 
yansidigmi anlama ve apiklama hedefini gutmu§tiir. Romanda 1980 sonrasi yeni bir geli§im 
ivmesi yakalami§ ve 1990’lar boyunca siyaseti daha aktif bir §ekilde motive eden sag, 
muhafazakar ve islamci gevrelerle aslinda -yazarm yakla^imi ^er^evesinde- Ttirkiye’ye bir 
tiirlii ugramayan modernizmin Tiirkiye’deki jakoben ve ta§rali temsilcilerinin degerleri 
arasmdaki gati§malar one $ikarilmi§tir. Postmodern bir baki§ apisiyla yazilan Kar islamci-laik, 
Dogulu-Batili $ati§malari arasmda modernle§me ^abalarmin devam ettigi bu a§amada din ve 
siyaset ili§kileriyle ilgili onemli fotograflar payla§mi§tir. Nihayet romanda din; yoksulluk ve 
yoksunluklari ara?salla§tirici, yerine gore degi§imi engelleyici karakteri yanmda baskin olarak 
ideolojik yonii ile one $ikarilmi§tir. Siyaset ise orada daha ?ok jakoben ve laik, modernle§me ile 
ili§kisi baglaminda da ta§rali olarak betimlenmi§tir. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Qagda§ Turk romam, Din, Siyaset, Orhan Pamuk, Kar. 


CUID 22/1 (Haziran 2018): 597-626 



Erdig, §aban. The Relationship between Religion and Politics in Contemporary... 1599 

SUMMARY 

There is no doubt that literature in the process of transition from the empire to the 
republic; the novel, especially as a Western product played an important role in the 
consciousness level of modern Turkey. This literary influence, rather than pursuing a certain 
line, took place within two centuries of adventurous journey, generally in harmony with the 
periodical historical, social and political conditions of the Turkish society. In this context, the 
Turkish novel was seen as a means of producing different powers and ideologies, especially at 
the points reached by the modernization in the last half century, while at the beginning 
adopting a legitimizing attitude to make politics more intense. But with it, as an important 
element of the cultural system, religion has always been one of the main themes in the journey 
of the novel. 

The article deals with the study of religion-politics relations in the contemporary 
Turkish novel in terms of sociology of religion. As an example of the study, Orhan Pamuk was 
chosen as the Snow novel, which made its first publication in 2002 and took the subject of tense 
religious-political relations matched by the 1980s conditions in Turkey with a broad cultural 
background. The aim of the study is to understand and explain the approach of the 
contemporary Turkish novel to religion-politics relations which always created a tension 
environment in Turkey. By making a historical comparison in this framework, the place of the 
Snow is glanced in the politics and religion perception of the Turkish novel, Orhan Pamuk was 
emphasized as a social personality and author, and then different levels of consciousness 
constructed by the social events, phenomena and processes in the novel have been evaluated 
from a phenomenological perspective. 

In this study, the Snow was regarded as a novel whose recent religion-politics relations 
of modern Turkey were treated with a postmodern allegory through different sets of meanings 
of religious and political cultures. In this regard, the Snow has presented itself as a literary 
product, as well as a text that sheds light on the fundamental problems of today’s religion- 
politics relations, which include different levels of consciousness about the religious, political 
and ideological knowledge of society. From here it can be said that the novel, in the context of 
literature-society relations, has brought wealth from the one side by organizing the events 
within the framework of the religious and political values of the society while offering 
postmodern points of view to these values from the other side. Finally, in the Snow, Pamuk 
realized a literary expression on the basis of society of religion and politics relations in Turkey. 
This expression, however, has not been independent of the religious and political 
accumulation that has been transferred from the Ottoman to the Republic, as well as the social 
personality that it shapes around an institutional baggage. 

Clearly, Pamuk has put a number of meanings in religion and politics and their 
relationship to each other, sometimes through different characters, sometimes through irony 
and criticism in the Snow. Around the postmodern paradigm, the Snow has presented different 
meanings worlds of religion and politics and the different images of these two old social 
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institutions in a philosophical and sociological perspective. In other words, Pamuk deals with 
the novel’s event pattern, social typologies, social classes and their epistemological 
accumulations in their natural socioeconomic, cultural, religious and political environments. 
The Snow is fictionalized around an identity struggle shaped by the Islamist-modernist thriller. 
Here, although the individual-compromising aspects of religion and politics “Kemalist” and 
“Islamist” have emphasized the imperative, populist political understandings and the 
exclusionary and ideological aspects of religion. Thus, the novel inspired by the military 
intervention on February 28,1997, shed light on the religious and political culture of Turkey, 
and finally attracted significant photographs of the society, which are reflected on the 
meaning networks of religious and political institutions. 

In the Snow, religion and politics are based on the meanings of concepts such as “coup”, 
“Kemalism”, “political Islam”, “turban”, “Islamist”, “secular”. In the novel, the social and 
political images put forward in the context of “coup” carried a number of symbols representing 
the last half-century of the Republic in the 2000s. As a matter of fact, the coup that was taken 
on the novel was made especially against the “religious” who organized and strengthened 
around the socioeconomic, cultural, political, religious and ethnic problems that occurred after 
1980. On the other hand, in the novel “Kemalism” and his ideology have become another 
important theme in which politics is evaluated in Turkey. In this context, in general terms, the 
view of the “Kemalism” and the military bureaucracy on the public and its values have been 
presented in a Jacobean and elitist attitude, which restricts individual rights and freedoms to 
the state, with different categorical characteristics. 

In addition to stressing the characteristics of being a subclass of religion, compensating 
for the deprivations and preventing social change in place, in the novel emphasized the fact 
that, with its coup, it gained a political, ideological, populist and instrumental identity. As a 
matter of fact, girls with headscarves have been seen as a symbolic case by political Islamists 
and they have made this case a political material. In the Snow, religion and politics are 
regarded as social institutions that are separate and sometimes in conflict with each other, but 
also the mutual relations between the two institutions in the context of the interest relations 
of Sheikh Efendi and some bureaucrats. Thus, the novel also points to the old relations of 
religion-politics relations in Turkey that find their place on the symbolic plane. 

The Snow, which manifested itself as a literary attitude against all kinds of political and 
religious impositions have proposed for religion and politics a pluralistic view. This situation 
which can be regarded as new in terms of the Turkish novel has in fact provided new universes 
for the reader about religious and political culture. However, the proposals and perspectives 
are not shaped independently of their own dynamics of religious and political cultures. 
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INTRODUCTION 

The modernization endeavors in Turkish society, which began in the 18 th century for 
the first time in military, expanded into social and political fields in the 19 th century despite all 
the contradictions of given social order and have come to this day in the 20 th century over a 
motivation including politics in particular and also other social establishments such as 
religion, education, family, economy, law and art. 1 In this radical change and transformation 
process, which is read as a creation of a nation, literature has been regarded as a significant 
means for the formation of a new consciousness level. Foregoing sensitivity of the literature 
has been carried into the Republic from Ottoman Empire and from there into the present 
within an epistemological continuity and feculence. Thereby following a course linked to the 
political organizational forms seen in different decades, literature with its social and cultural 
aspects has occasionally become a pitch to produce governments and ideologies over social 
and political discrepancies and contradictions. 2 

There is a close relationship between the literature and sociology. The former, on one 
hand, finds its identity in a social and cultural environment, while in the other, it manipulates 
the society on a wide symbolic platform to rediscover the semantic layers belonging to 
themselves, to confront them and even to explore new social action areas. Literary works have 
been always carried out in relation with social events, phenomena and processes in society. 
Therefore, the literature has presented itself not only as a mere literary and aesthetic product, 
but also as an informative body encompassing social, political, religious and ideological 
aspects. Yet the literary text may be fictional and imaginary, not overlapping completely with 
individual, social or historical reality. Notwithstanding, carrying social reality, these fictions 
and perceptions are still not independent of the social-governmental relations, in which they 
are produced. Hence, the literature has been always seen in a content that could offer new 
perspectives to sociological analyses. 3 As a matter of fact, the interrelation between literature 
and society has been a significant factor in establishment and development of a specific 
sociological field, namely literary sociology. 

The relationship between literature and society can also be remarked within the frame 
of the tripartite interaction between author, work and society. Apart from the fact that the 
work, on a large scale, would reflect the characteristics of the class which the author hail from 
and lived in, it would also present itself as a representation of society. In this regard, a literary 

1 See: Niyazi Berkes, Tiirkiye’de fagda$la$ma, ed. Ahmet Kuya§ (Istanbul: Yapi Kredi Publications, 2004); 
§erif Mardin, Turk Modernle$mesi (Istanbul: ileti§im Publications, 2000), 9-19; Kemal H. Karpat, Kisa 
Tiirkiye Tarihi 1800-2012, ed. Gtine§ Ayas (Istanbul: Tima§ Publications, 2012), 13-107. 

2 Tiirkan Erdogan, “Ttirkiye’de Edebiyat Sosyolojisinin Geli§imi Uzerine Du§unceler”, Edebiyat Sosyolojisi 
, ed. Koksal Alver (Ankara: Hece Publications, 2006), 212-214. 

3 Koksal Alver, “Edebiyatin Sosyolojik imkam”, Edebiyat Sosyolojisi , ed. Koksal Alver (Ankara: Hece 
Publications, 2006), 15-17; Omer Solak, Cumhuriyet Donemi Turk Romamnda Merkez-Ta§ra (atifinasi 
(Istanbul: Hikmetevi Publications, 2014), 22. 
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production could be either “ordered” by a greatly or slightly conscious/unconscious social or 
political life as seen in a part of Nazi and Soviet literatures or could be molded into 
“constructive” in accordance with the author’s changing attitude in an egalitarian, libertarian, 
democratic and pluralistic society or even take genuine and imaginative form in a universe 
pertaining to author. Different religious tendencies, political thoughts and social classes 
thereby can be easily literature’s focus of attention on a horizontal platform with their distinct 
attitudes and worlds. 4 Hereupon, it is not very difficult to expect the literary works to discover 
new sociopolitical stations aside from new forms, contents and subjects in parallel with the 
individual and social developments that have been taking place during modern period and the 
level of consciousness determined by them and to assume that the connection between 
literature and sociology will endure on a new plane. 

Human’s relation with culture along with the forms it structures constitutes one of the 
important fields of study of systematic sociology. 5 As a western literary genre and a cultural 
production, novel is a narrative art which can easily thematize everything related to human 
and society. This article focuces on the novel’s relation to religion and politics. Orhan Pamuk’s 
only political novel so far, Snow, 6 whose first edition was published in 2002, is picked out as an 
example to scrutinize the relationship between religion and politics in contemporary Turkish 
novel. The decisive factors for foregoing selection were, alongside Pamuk’s catching the 
attention of a broad audience in the country, his feature of being the Turkish author with the 
most well-known and read works worldwide, who has been granted numerous national and 
international awards, Nobel above all, and his becoming the focus of severe internal political 
disputes subsequent to Snow, inciting a number of sociopolitical polarizations. Furthermore, 
Snow was a literary manifestation of certain political arguments reflecting the society’s 
disagreements. Inspired by political ruptures and interregnums in Turkey’s late political 
history, the book picked its social characters out of the figures from daily life. The story of the 
book, on the other hand, is fictionalized through imam hatip high schools, headscarfs, various 
ideological tensions, appearances and a language and approach developed over these. The 
article, from this point of view, has problematized the epistemological accumulation through 
which Snow, whose first edition was published in a period when the dynamics and impacts of 
28 February -similar to 1980 coup with regard to following military intervention on politics yet 
different as to its political and social consequences- were still felt in the society, approached 
to religious-political relationship and social considerations of this approach. The article is 
grounded on the hypothesis suggesting that Snow possesses the feature of representing the 


4 Guy Michaud, “Bir Disiplin Olarak Edebiyat Sosyolojisinin Kurulmasi”, trans. Hilmi Upan, Edebiyat 
Sosyolojisi , ed. Koksal Alver (Ankara: Hece Publications, 2006), 55-56. 

5 See. Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir, trans. Nilgiin (Jelebi (Ankara: Am Publications, 2012), 97-243; 
Philip Smith, Kiikiirel Kuram, trans. Selime Guzelsari and ibrahim Giindogdu (Istanbul: Babil 
Publications, 2005). 

6 Orhan Pamuk, Kar (Istanbul: Yapi Kredi Publications, 2016). 
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Turkish society’s political culture. The aim of the study is to comprehend and expound 
religious, political and social grounds, which Turkish novel’s attitude towards religious- 
political relationship is laid on, through the sample of Snow. Therefore, at first, as a political 
novel, Snow’s outbreak dynamics were determined pursuant to historical-comparative 
method 7 and then the social events, phenomena and processes in the novel along with the 
semantic layers they created were sought to be examined over a phenomenological 
perspective. The results thusly obtained are limited to the accumulation constructed by the 
author’s institutional framework. In addition, excluding the features belonging to the novel 
such as literary fiction, art, language and narrative 8 from the scope of the article, it is focused 
on data related to the phenomenon which were interpreted with a comprehensive approach 5 . 
Consequently, with regard to methodology employed, Snow was not merely considered as a 
fictional text, but as a composition produced by Turkey’s social and political history and even 
as a work contributing to his political accumulation. 

Regarding today’s departments within the faculties of literature, particularly the 
department of Turkish Language and Literature, Turkish novel has achieved a decent 
theoretical and practical interest and even regardless of the informational prosperity it has 
created, has not yet received due consideration in a sociological sense. Within mentioned 
studies, the religion theme in Turkish novel is occasionally examined directly as a subject. 10 
The novel as a genre has started to attract attention on the sociology of religion has begun to 
manifest itself barely in the recent times with a number of studies. Ozbolat, has dwelled on the 
representation of the men of the cloth in early Republic novel. 11 Okutan, on the other hand, 
has highlighted hypothetic representation of sexual typologies put forward with their 
religious identity, seen in Snow and questioned the verisimilitude of these social types. 12 A 
post-graduate study has covered the reflections of postmodernist suppositions on religion on 


7 See. Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Publications, 1998), 75. 

8 See. Fethi Demir, “Orhan Pamuk’un Romancilik Seriiveninde Yeni Bir Durak: Tematik Romanlar”, 
Turkish Studies 6/1 (Winter 2011): 935-936. 

9 See. Adil Qiftgi, Anlayna Yaklafim ve Din Sosyolojisi igin Uzammlan (Ankara: Ankara Okulu Publications, 
2016), 116-120. 

10 See. Kemal Timur, “Tanzimat Donemi Turk Romamnda Din Duygusu ve inanglar”, Turkish Studies 4/1- 
2 (Winter 2009): 2089- 2125; Alaattin Karaca, “(jagda§ Turk Romamnda Dim-Tasawufi frerik”, VI. Dint 
Yaymlar Kongresi (Istanbul: DiB Publications, 2013), 275-287; Giirkan Yava§, “Cumhuriyet Donemi Turk 
Romamnda Din ve Din Adami” (PhD diss., Kocaeli University, 2014); M. Halil Saglam, “Turk Romamnda 
Din ve inan<; Algisi (1934-1938)” (PhD diss., Dicle University, 2016). 

11 See. Abdullah Ozbolat, “Bir Ulus Yaratmak: Erken Donem Cumhuriyet Romamnda Din Adammin 
Temsili”, Ktiltur ve Din , ed. M. Ali Kirman and Abdullah Ozbolat (Adana: Karahan, 2014), 289-306. 

12 See. B. Banu Okutan, “Din Sosyolojisi ve Toplumsal Metin: Cinsiyet Tipolojilerinin (jozumlenmesi (Kar 
Ornegi)”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/14 (2013): 119-146. 
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Turkish novel subsequent to 1990, 13 while another study has dealt with the religious-social 
relationship in Turkish novel. 14 As it lays stress on the author who, alongside its contribution 
to Turkish novel with regard to sociological approach, has been one of the most controversial 
figures of Turkish novel and the novel which is undoubtedly among the most discussed works 
recently, this article may be regarded valuable in terms of its deliberation on the religious- 
political relations in Turkey. Especially post 1980 Turkish novel has begun to break down the 
field of discourse based on the concepts such as the West, Westernism and Westernization seen 
in its classical congeners into a different meaning by a postmodernist influence. 15 Therefore, 
the article is likely to offer a set of opportunities through the Snow for readers to observe the 
new forms the Westernization ideology, as the central objective of the Turkish modernization, 
has lately reached or evolved into. 


1. TURKISH NOVEL: POLITICS AND RELIGION 

Turkish novel is a part of the Westernization efforts. Novel in Turkey is not thus a genre 
that has flourished under historical, social, economical and political circumstances as in 
Europe. On the contrary, it has been regarded by Turkish intellectuals as a product of advanced 
civilization, perfecting the West’s industrial and technical development and has been imitated 
from the West as a part of a widespread old-new contrast. 16 Western novel engaged in Turkish 
literature as of the 1860s first with the translations from French novels and thereafter 
numerous translations as well as original works emerged until the ends of the century. 17 In this 
period, two different tracks were followed: the conciliation of Western novel by the narratives 
from divan and folk literatures as Ahmet Mithat intended to do and writing novels through 
completely Western techniques, which is exercised by Namik Kemal. 18 During the period 
stretching out from Ottoman Empire to modern Turkey, one party, with respect to 
discrepancies and conflicts as East-West dichotomy, sticked to the Eastern identity in the face 
of the West’s influence that urged a change, while other wing adopted an attitude favouring 
the West, brushing aside the Eastern identity under the influence of modernization. 
Particularly the novels of Tanzimat, Edebiyat-i Cedide and Second Constitutional Era bore all 
the traces of aforementioned social-political conflict caused by the Westernization 


13 See. Eda Kiran, “Postmodernizmin Dini Varsayimlarmin 1990 Sonrasi Postmodern Turk Romamndaki 
Yansimalari” (PhD diss., Marmara University, 2011). 

14 See. Zeynep Daglar, “Modern Turk Romamnda Din ve Toplum ili§kileri -Orhan Pamuk Ornegi-” (PhD 
diss., Cumhuriyet University, 2015). 

15 Omer Koroglu, “Turk Romamnda Baticihgm Yeri: Gecikmi§lik Batakhgmda Utan<; Duymayi 
Ogrenmek”, Modern Turkiye’de Siyasi Dtifunce 3 (Istanbul: ileti§im Publications, 2004), 509-510. 

16 Berna Moran, Turk Romanma Ele§tirel Bir Baki$ I (Istanbul: ileti§im Publications, 1998), 9-10. 

17 A. Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Turk Edebiyati Tarihi, ed. Abdullah U?man (Istanbul: Yapi Kredi 
Publications, 2006), 263-264. 

18 Okay Onertoy, Turk Roman ve Oykusu (Ankara: Ttirkiye 1§ Bankasi Publications, 1984), 1-2. 
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tendencies. 15 In any case, Turkish novel was born as a totally different product from 
conventional literary genres under certain social and political conditions and has advanced 
around the concerns of embracing the Western values, spreading the ideas of elites to large 
masses and attracting the people’s attention to actual issues. 20 Therefore, the Turkish novel 
has become a means for a plenty of authors to impose social and political notions from the very 
beginning. 21 

Beginning from the early 20 th century, Turkish novel gradually increased in number 
and gained a developmental momentum from a technical aspect. The agonizing change the 
country went through, chaotic political ambiance and conflicts and polarizations produced by 
identity issues were reflected on novel’s topic and content along with the ideational life. As a 
matter of fact, a good part of the novels from mentioned period were built on the events of the 
epochs of Abdul Hamid II, Second Constitutional Era, the Committee of Union and Progress, 
Balkan Wars, later the destruction brought by World War I and finally the thoughts of creating 
a new political order and society. 22 The path taken by the novel in the dynamics of the 
Republic’s first years was not independent of political and social change of the period. The 
history of Turkish Republic shows parallelism with the birth of contemporary Turkish novel. 
When the Republic embarked on reshaping the Turkish culture, it chose literature as the main 
instrument of epistemological transformation. The reforms carried out between 1923 and 1945, 
on one hand, laid out a translation program from the Western classics under the guidance of 
the state within the frame of the new societal model, while on the other hand, they exalted 
nationalism and modernism, rejecting all the symbols of political and theocratic tradition. 23 
New ideologies, rapid social alterations, youth problems, search for freedom, common anomic 
conditions, which emerged encompassing the post World War II Turkey, apart from causing 
the emergence of new political attitudes in East-West dichotomy, 24 also gave rise to the birth 
of new perspectives within novel’s view of individual and society. The foregoing interval as 
well started a period in which political center-peripehry conflict developed in favor of the 
periphery, which is also reflected in novel. 

At the beginnings of the 20 th century, where new policies towards the state and society 
increased and the political issues swelled, the Committee of Union and Progress, inspired by 
the principle of “order and progress” contained in Auguste Comte’s (d. 1857) positive 
philosophy system, regarded positivism equal to the goal of Westernization and at the 


19 Solak, Cumhuriyet Donemi Turk Romamnda Merkez-Ta$ra (atifmasi, 14. 

20 Ahmet 0. Evin, Turk Romamn Kokenleri ve Celifimi, trans. Osman Akinhay (Istanbul: Agora Publications, 
2004), 12-14. 

21 Kemal H. Karpat, fagdaf Turk Edebiyatmda Sosyal Konular (Istanbul: Varlik Publications, 1962), 22-41. 

22 See. Alemdar Yahpn, Siyasal ve Sosyal Degifmeler Agsmdan Cumhuriyet Donemi Turk Romani 1920-1946 
(Ankara: Ak$ag Publications, 2006), 25-158. 

23 Kemal H. Karpat, Osmanh’dan Giiniimuze Edebiyat ve Toplum (Istanbul: Tima§, 2009), 129-130. 

24 See. Moran, Turk Romanma Ele$tirel Bir Bakif I, 244-250. 
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beginning gave sociology a mission to be a guide for politics. However, after politics 
disentangled from uncertainty and the society made a choice in the first quarter of the century, 
the role politics casted to sociology was not anymore to guide the politics, but to teach current 
political attitude. 25 Some situational similarities can also be mentioned for novel. One of the 
significant paradigms which initially designated the role and direction of the art and literature 
in Turkey was represented by a universalistic, evolutionist, progressive and determinist point 
of view which could be expressed in the framework of Westernization. According to this 
approach, which Niyazi Berkes and Behice Boran adopted, art and literature is supposed to 
commit themselves to infuse occidentalist ideals into the masses and guide the community 
around the Western values. Another paradigm concerning Turkish art and literature is that 
literaray works have been approached as a means for dominant values of the society and social 
classes to be recognized. Together with the former, this approach which has been represented 
by intellectuals who concentrated on social, political and literary subjects such as Cahit Tanyol, 
Nurettin §. Kosemihal, Fuat Koprulii, Erol Giingor ve Cemil Merip 26 have been remarkable 
dynamics that would also shape subsequent literary, society and political relations. In this 
regard, the unpleasant process, which was globally experienced in the transition from 
industrial society into information society and which also included Turkey to a large extent, 
not only revived the questioning of mere secular, progressive and interventionist perspectives 
sociologically, but also influenced the novel via newly-emerging paradigms to acquire a 
hypothetical, methodological and technical expansion and to lodge on a comprehensible 
ground. In fact, after the 1970s, the social and political character of novel has differed 
regarding the relationship between city and intellectual. Unlike the first generation, who 
witnessed the downfall of an empire, saw plots, went through wars and observed all political, 
sociocultural and economic problems encountered during the establishment of a young 
Republic and hence involved in ceaseless quarrels and ideologies, the second generation 
novelists also had various ideologies but occasionally kept a level head against the 
circumstances and followed more universalistic, pacifistic and libertarian paths. 27 

The Turkish novel focused on colorful topics throughout its centuries-old adventure. 
It is clear that the politics has always played a dominant role in this adventure. Given that 
everything is somewhat political, as Maurice Duverger said, 28 the Turkish novel should be 
remarked to have always had a function of directing the community through designs 
associated with, for example, the “country” and “patriotism” and also through some political 
purposes in a certain political culture. Those who introduced Turkish society to a Western 


25 Ismail Co§kun, “Turkiye’de Siyaset Sosyolojisinin Geli§imi Uzerine”, 75. Yihnda Turkiye’de Sosyoloji, ed. 
Ismail Co§kun (Istanbul: Baglam Publications, 1991), 156. 

26 Erdogan, “Turkiye’de Edebiyat Sosyolojisinin Geli§imi Ozerine Du§unceler”, 224-228. 

27 See. Alemdar Yakpn, Siyasal ve Sosyal Degi$meler Agismdan Cumhuriyet Ddnemi Turk Romam 1946-2000 
(Ankara: Ak$ag Publications, 2003), 316-332. 

28 Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, trans. §irin Tekeli (Istanbul: Varlik Publications, 2014), 18. 
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novel at the beginning, were, at the same time, the figures who mobilized the politics in 
compliance with the general opinion about Europe and the Ottoman Empire through different 
ideological currents emerging with constitutional demands such as Neo-Ottomanism 29 and 
Unionism 30 . This political character of Turkish novel and novelist continued with new political 
movements and ideologies in the following years in line with changing sociopolitic 
circumstances. 

The novel, in the first quarter of the Republic Period, strived for the adoption of a new 
Westernized Turkish identity, for the success of the reforms in social matters and for the 
establishment of laicism in a society still with a powerful religious tradition. 31 In the 1960s, 
different ideological understandings appeared more prominently in Turkish novel. The 
intentions of socialist, nationalist and Islamist ideologies to exploit the art and novel on top of 
a hostile and conflictive relation was an increasing tendency until the 1980s. In some novels in 
this period, ideological fiction and approach constituted the most prominent feature of the 
novel. Emine I?msu and Mehmet Niyazi Ozdemir were among the authors who reflected the 
nationalist bloc’s spiritual and ideological world amidst intense student upheavals using the 
events they picked out of early and late history of Turkey and Turkish communities outside 
the country, also employing the Islamic symbols and motifs. On the other hand, Mehmet 
Eroglu, Fiiruzan Sava? and Melih Cevdet Anday ranked among the authors, representing the 
Turkish novel’s accentuation of “activist left” around political occurences of the same period. 
A lot of novels that present the practice of socialist movement with a bloody revolution 
metaphor regardless of dialectic of scientific socialism, of whether it complies with the history, 
also mostly ruling out the characters’ identities, feelings and thoughts have been contained in 
this ecole. Vedat Tiirkali’s considerably voluminous novel named Giiven, which covers a 
conflictive environment of opposite ideologies, tortures and detentions beginning from the 
most gruesome periods of the World War II, is one of the most salient examples of the foregoing 
fact. 32 

Another dominant tone in the last half century of the Turkish novel was the 
perspective of Islamic ideology, which followed a more traditional line. Such novels were often 
been processed in the context of rapid social change and reaction to modernization, but have 
also developed Islamic political discourse. §ule Yiiksel §enler’s Huzur Sokagi, whose 81 st edition 
was published in 2002 when the first edition of Orhan Pamuk’s Snow was published, is an 
example of the novels fictionalized within this ideology. In Huzur Sokagi, confrontations 


29 See. SerifMardin, Yeni Osmanh Dufiincesinin Dogu^u (Istanbul: ileti?im Publications, 1996); Fazli Arabaci, 
"Osmanli Modernle?mesinde ‘Yeni Osmanlilar’in Din ve Siyaset Anlayi?lari", D ini Araftirmalar 2/5 
(1999), 51-90. 

30 See. Serif Mardin Jon Turklerin Siyasi Fikirleri (Istanbul: ileti?im Publications, 1994). 

31 Azade Seyhan, Dunya Edebiyati Baglammda Modern Turk Romani, trans. Erkan Irmak (Istanbul: ileti?im 
Publications, 2014), 20. 

32 Yal<;m, Siyasal ve Sosyal Degi$meler Apsmdan Cumhuriyet Ddnemi Turk Romani 1946-2000, 567-594. 
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between poor yet simple, peaceful lifestyles in a street with communitarian attitudes such as 
cooperation and solidarity, with Islamic identities and modern lifestyle based on money and 
sexuality are covered. The novel, which is understood to prioritize “the message” in any case, 
occasionally mentions Said Nursi’s thoughts as Islamic reference. Again, Hekimoglu Ismail’s 
Minyeli Abdullah, together with Ahmet Gtinbay Yildiz’s novels created their own reader masses 
out of the middle classes and middle subclasses around the same ideology. 33 

On the other hand, it is clearly seen that in Turkey, religion and modernity or Jacobinic 
and elitist policies have conduced to an intense conflictive ambient, which also is observed to 
be reflected in the novel incrementally as a social product. As a matter of fact, beginning with 
Tanzimat, two opposite characters in Turkish novel with regard to their perception of religion 
have come into being: reconciliatory and contentious sides, with the former touching people 
through Islamic values along with the injection of the ideals of englihtment to society, and the 
latter ignoring the people’s values from a positivist perspective and turning a blind eye to 
enchanting impact of religion. 34 Regardless of which perspective is adopted, the readers are 
eventually exposed to ideological approaches rather than descriptive and comprehensible 
outlooks. 

Religion in Tanzimat novel has shown a clear deviation from classic literature’s 
perception of perfect universe to a flawed one within the framework of common old-new 
antagonism, intibah, Serguze^t and Araba Sevdasi are just a few of the novels where this flawness 
culminates. In this context, the god in the Tanzimat novel is sometimes depicted as 
omnipotent, benevolent and merciful; while at other times it is portrayed as a sadistic 
character whose justice would be questioned. Undoubtedly, under the influence of the 
Enlightenment and, of course, in the rush of Westernization, the first period Turkish novel has 
entered into a break from the tradition with regard to religious concept. 35 Nevertheless, novels 
of this period abundantly used symbols related to religious aspects as belief, prayers and 
society, and portrayed a dominant religious folk character sometimes in an apologetic manner 
and sometimes with a critical voice, as a reflection of a confusion caused by the East-West 
relationship. Relations between primitive religions, universal religions, popular beliefs, 
religious mysticism, Islam and Christianity, especially comparisons between the latter two 
have been among the themes treated in religious context. 36 

The Turkish novel progressed by embracing new approaches towards religion parallel 
to the efforts of modernization, which extended from the Ottoman Empire to the Republic with 


33 Yal<;in, Siyasal ve Sosyal Degi$meler Agsmdan Cumhuriyet Donemi Turk Romam 1946-2000, 567-605. Karaca, 
“£agda§ Turk Romamnda Dim-Tasawufiigerik”, 280. 

34 Seyhan, Dunya Edebiyati Baglammda Modem Turk Romam, 54. 

35 Gok§en Yildirim, “Tanzimat Donemi Turk Romamnda Tanri ve Kottiluk” Journal of Turkish Language and 
Literature ill (Winter 2016), 545-558. 

36 See. Timur, “Tanzimat Donemi Turk Romamnda Din Duygusu ve inan<;lar”, 2089-2125; C. Oktemgil 
Turgut, “Turk Romamnda islami Ogeler-1872-1896-” (PhD diss., Hacettepe University, 2011). 
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secular and laic objectives. The distance covered by the Tanzimat novel in this sense has vastly 
encouraged the novel of the Republic period. As is seen in Re§at Nuri Giintekin’s Damga, 
Degirmen and Miskinler Tekkesi; Yakup Kadri Karaosmanoglu’s Ankara and Yaban; Early 
Republican novel was an important instrument of an elitist and jacobinic attitude which 
idealizes the new life, such as compensation of religion and the symbols produced by it with 
different secular mechanisms. However, apart from the fact that this situation was a dominant 
attitude of the novel of this period, there were also some novels approaching towards religion 
which was at the center of the old world with a cultural, aesthetic and integrative perspective. 
In this context, religion is regarded as an instrumental force to defend the Muslim society in 
the face of Christian West and the pure Islamic motifs of downtrodden Turkish woman have 
been occasionally idealized, which can be seen in the case of Ay§e of Atejten Gomlek. Therefore, 
the Islamic symbols and motifs driven forward with a strong aesthetic emphasis by the authors 
such as Ahmet Hamdi Tanpinar and Abdulhak §inasi Hisar, were presented as an indication of 
ignorance and bigotry by the novelists with preponderant enlightened attitude such as 
Htiseyin Rahmi. In the meantime, as is seen in Peyami Safa’s novels and particularly in Halide 
Edip’s Sinekli Bakkal, the synthesist approaches which show that the religious symbols and 
motifs could live in the new world should also be mentioned as a characteristic of novel of this 
period. 37 

These different religious notions of Republican period novels have been designed 
within a wide scope engulfing perceptions of religion ranging from belief, prayer, moral and 
mental structure to other social facets, injust the same way as the novel ofTanzimat. 38 Religion 
has been transformed into a means that is sometimes used by fictitious characters for some 
personal interests. Religious characters are depicted as fatalistic and submissive characters 
rather than as figures with initiative spirit. Semantic crises caused by modern values that were 
sought to be established instead of the tradition were reflected on the novels as a belief 
depression by correlating them with religion. 3 ’ As a symbolic figure, teacher is generally given 
the role of carrier and conveyor of Republican ideology in order to create a nation amidst an 
“old” vs. “new” conflict, of course, alongside with some religious ironies, and religious 
elements and clerics are shown as the reasons of backwardness in the identity of the new 
nation. 40 

Religion has continued to be one of the most important themes of contemporary 
Turkish novel as well. Having been reshaped in accordance with the progressive specialization 
of religion, the slipperiness of values, transformation of perception of “reality” and 
propogation of pluralist ideas in the modem period, Turkish novel repositioned its relation 


37 See. Yava§, “Cumhuriyet Donemi Turk Romamnda Din ve Din Adami”, 524-534. 

38 See. Saglam, “Turk Romamnda Din ve inan<; Algisi”, 792-810. 

39 See. Yava§, “Cumhuriyet Donemi Turk Romamnda Din ve Din Adami”, 534-538. 

40 Ozbolat, “Bir ulus Yaratmak: Erken Donem Cumhuriyet Romamnda Din Adammin Temsili”, 305; Yava§, 
“Cumhuriyet Donemi Turk Romamnda Din ve Din Adami”, 538-545. 
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with religion in a change and continuity. Of course, the contemporary Turkish novel has not 
completey exempted its relation with religion from its historical course. Mystical notion, 
religious freedom, identities, individual and social equalizations which have been ignored by 
the influence of official ideology of Republican period in spite of their special place in tradition, 
have been thematized differently around today’s peculiar accumulations and problems. Orhan 
Pamuk, Elif §afak, ihsan Oktay Anar, Ahmet limit, Nazan Bekiroglu, Emine I§msu and Sadik 
Yalsizupanlar have hereupon fictionalized their novels so as to remind the key concepts of 
Sufic thought and the texts of tradition metaphorically and biographically. 41 Yet some of these 
novels have been written with religious and aesthetic sensitivities and some with postmodern 
concerns to enrich the text. 42 

Turkish novel in Turkey, from the very beginning, has followed a line of development 
in the framework of mutual relations of religion and politics and of course, to be more 
comprehensive, under the changing conditions ranging from the reality of modernity to 
postmodern demands 43 . Classified as a postmodern novel by literary circles, Snow 44 surely bears 
the traces of the influence exerted by mentioned historical accumulation and emerges as a 
political novel with elements representing sociopolitic, philosophical and religious gains of 
modem period. 


2. ORHAN PAMUK AS A SOCIAL PERSONALITY AND A NOVEL AUTHOR 

Pamuk was born in 1952 to an Istanbulite family who featured behavioral patterns of 
upper social classes from a socioeconomic and cultural perspective. His great-grandfather had 
migrated to Anatolia during Ottoman-Russian war in 1877-78, then settled in Izmir and later 
came to Istanbul as his son studied civil engineering in there. The family earned great deal of 
money from railway constructions carried out in the first years of the Republic and at the same 
time, obtained a considerable fortune with the inheritance of the grandfather who handed 
down a large factory. As both his father’s and mother’s family were educated people, Pamuk 
has grown in environment of educated people . One of Pamuk’s uncles studied medicine and 
the other studied engineering like his father. His aunt’s husband, who resided in the same 
apartment block with Pamuk’s family in Ni§anta§i, is a legist. 45 Pamuk’s first encounter with 
the society was in an extended and wealthy family, including a grandmother, uncles, aunts-in- 
law along with paternal aunts, who tried to overcome the tradition-modernity conflict by 


41 See. Cumhur Ta§, “(Jagda§ Turk Romamnda Din ve Tasawuf (1980 Sonrasi)” (PhD diss., Dicle 
University, 2009), 172-178. 

42 See. Karaca, “(Jagda? Turk Romamnda Dim-Tasavvufi frerik”, 281-286. 

43 See. Erkan Per§embe, “Modernlik ger<;eginden Postmodernlik Soylemine Din Sorunu”, Ekev Akedemi 
Dergisi 6/13 (Guz 2002), 1-16. 

44 See. Tahsin Yaprak, “Postmodernizmin Orhan Pamuk’un Romanlarindaki Yansimalari” (PhD diss., 
Adiyaman University, 2012). 

45 Orhan Pamuk, Istanbul Hatiralar ve $ehir (Istanbul: Yapi Kredi Publications, 2015), 11-24. 
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adopting a secular and formalist European lifestyle, who had constant ties with Europe, who 
witnessed the latest periods of Ottoman Empire and the first quarter of the Republic, and in 
their social environment. Religion in the family represented a typology of indifference in terms 
of lifestyle, while it reflects a laic type 46 as to form. Noting that he can hardly hold the 
conception of Allah except his childhood impressions, Pamuk has drawed attention to the 
influence of his family which he cited in his remark saying “...they were living like French 
bourgeois who rather distanced themselves from religion but feared to pitch into a final 
settlement against it”. Pamuk also stated this situation, which he described to seem likely as a 
sort of “unbelief ’ denominating it as “spiritual laziness”, was transformed into an idealism that 
is proudly driven forward with the image of Westernization thrill and with a reverse modernity 
produced by Republic’s secular ardour. 47 

Pamuk has found an opportunity by the influence of new socialization environments 
to evaluate this imitative and sham Europeanness more critically. In the subsequent period, 
Robert College, which Pamuk mentioned saying “I enjoyed to get lost and leaf through for 
hours in low ceilinged labyrinths of its library founded by secular American masters, with the 
pleasant smell of a worn paper” and said to have led him to discover the frailty in his beliefs 
and the different colours of the world and the new sociocultural environment he got into have 
become the new areas of socialization that have shaped Pamuk’s personality. This period, at 
the same time, is the interval during which he stayed with his older brother, who would study 
at Yale afterwards, and his paternal grandmother due to the new job his father found in 
Geneva. The city with its streets, people, animals, ferry quays, surrounding fish cafes, cinemas 
together with its all other colours presented him sounds richer than those he had experienced 
when he was staying with his mother as a little child. Of course, new webs of socialization, 
dissapointments caused by some “rich” entourages, different intellectual worlds of Turkish 
and American academics, intolerably unnatural Western style of wealthy environments and 
psychological breakdowns occurring in adolescence were the most important instruments of 
his personality formation in this period. Pamuk received education at highly prestigious 
colleges and studied architecture at Istanbul Technical University yet dropped out due to 
economical comfort and his path crossed with authorship amidst some domestic disputes 
regarding choice of profession. 48 Family structure in the first place, a proper economic 
condition, education, culture, art and social ambient, which secured his complete devotion to 
literature, have also undoubtedly affected his literary accumulation and point of view and 
consequently all of these have provided Pamuk with a complete social personality and attitude 
towards life. Pamuk made the below assessment on the literary environment which influenced 
his literary identity: 


46 See. Unver Giinay, Erzurum ve Qevre Kdylerinde Dini Hayat (Istanbul: Erzurum Kitapligi, 1999), 262-264. 

47 See. Pamuk, Istanbul Hatiralar ve $ehir, 172-188. 

48 See. Pamuk, Istanbul Hatiralar ve $ehir, 282-296, 332-345. 
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Those who I owe to, as I have felt keenly, are the ones who are confused about Republic, 
modernization and tradition as I am; the ones who constantly suffers a pain in the neck as a 
result of holding this confusion without a precise formula and solution as a consciousness 
issue... and even those who say “I approve whoever I read in the West, modernity and the past” 
the same as I also sometimes sense! 49 

In addition, Pamuk has described Yahya Kemal, who he thinks used his own will 
towards his confusion; Tanpmar, who overcome this confusion regarding it as a melancholy to 
be enjoyed; Oguz Atay, who can approach to this confusion with humour more than sorrow, 
and Kemal Tahir, who tries to comprehend the indecision between the West and East over a 
positivistic method, as his heroes. Moreover, along with the other native authors such as Orhan 
Kemal, Aziz Nesin, Ya§ar Kemal, Fethi Naci and Kemalettin Tugcu, the authors of world 
literature such as Tristram Shandy, Fyodor Dostoyevsky, Jorge Luis Borges, Thomas Bernhard, 
Philip Larkin, Milan Kundera and Cabrera Infante are the figures who have had influence on 
his literary identity. 50 

In Oteki Renkler, Pamuk 51 has clearly specified the fundamental literary and ideational 
ambient of novelism by saying “I have learned a lot form Turkish novelists, though not on 
novel technique, novel language or formal possibilities; but I have learnt what I may call 
“author perspective” or “author attitude”... What I have learned have nothing to do with the 
authorship itself or the essence of the realms in my novels. I have learned them from Western 
novel...”. As also understood from his remark, “I am an Istanbulite novelist” 52 , Istanbul has not 
only been a city he resided in, but also a special window for him, opening to novel with its all 
genuine experiences and happenings pertaining to his spiritual and experimental worlds. 53 
Thus two voices have shown in Pamuk’s literary personality; native, universal and yet 
alongside “third voice” in which the two formers complements each other. In this very regard, 
novel to him is an instrument which allows person, without imposing an identity and ideology, 
to form his own identity, to narrate his own story and to become free. 54 

Pamuk has not spent long time outside his country, except for the International 
Writing Program at the University of Iowa and his short time guest lectureship at Columbia 
University. 55 Therefore, the novels he wrote have springed from Istanbul, in which he built a 
considerable part of his social personality and other than which, in a sense, he has not dared 
to stay away, in fact, with his own words, because of his character. His first novel named Cevdet 
Beyve Ogullari (1982), covering the story of an Istanbulite family spanning several generations, 


49 Pamuk, Oteki Renkler, 161. 

50 See. Orhan Pamuk, Oteki Renkler (Istanbul: Yapi Kredi Publications, 2016), 161-244. 

51 Pamuk, Oteki Renkler, 111. 

52 Pamuk, Oteki Renkler, 282. 

53 See. Pamuk, Istanbul Hatiralar ve $ehir. 

54 Pamuk, Oteki Renkler, 323-324. 

55 Seyhan, Dunya Edebiyati Baglammda Modern Turk Romani, 145-146. 
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is as well Pamuk’s first major success that has brought him many awards in Turkey. 56 Apart 
from his novels SessizEv (1983), Beyaz Kale (1985), which brought him international recognition, 
Kara Kitap (1990), Yeni Hayat (1994), Benim Adim Kirmizi (1998); his works Oteki Renkler (1999), 
which is composed of the interviews he gave and the articles he wrote for many domestic and 
foreign newspapers and magazines and in which he shares episodes from his life, expresses 
some of his feelings, describes the environment he was surrounded by and criticizes Turkish 
politics around the topics such as civil liberties and freedom of thought, together with Kar 
(2002), which expounds the tensions between secularists, military, Turkish nationalists, Kurds 
and political Islamists, not only have brought Pamuk umpteen international awards but also 
granted him a universal fame no Turkish author had achieved until that day. Ranked among 
the top 10 books of 2004 by New York Times Book Review, Snow received the best foreign fiction 
award in France in 2005. Istanbul: Memories and the City (2003), which contains Pamuk’s 
memories from his youth and enriched with photographs, is not only a memoir that conveys 
his years of youth, but also has characteristics of a work providing the reader with information 
about his unique experiences, his cultural environment and universal values. Orhan Pamuk 
was named among top 100 intellectuals in the world by Prospect magazine in 2005 and as well 
listed among the 100 most influential people by Time magazine in 2006. Finally the Nobel 
Literary Prize which he received in 2006,4 years after Snow, became a significant milestone for 
his novelism and international prominence. Pamuk kept writing novels after this special 
award and has always been a person discussed by both literary and political circles. 57 


3. THE SYMPHONY OF RELIGION AND POLITICS IN TURKEY: RELIGION AND POLITICS 
IN SNOW 

It can be said that there is a close thematic relation between Pamuk’s novels and the 
early Turkish novel since they both focus on the subjects related to cultural rupture. 
Nevertheless, a number of contemporary authors, including Pamuk, introduced a different 
attitude and hence displayed a different cultural image in novel by criticizing modernization 
and reforms on the grounds that they disrupted Ottoman-Turkish cultural heritage. These 
criticisms have been ranged from nostalgic and romantic approaches towards the Ottoman 
Empire and Islam to extreme intellectualist and elitist government policies repressing ethnic 
and religious identity. 58 Regarding politics as tedious, Pamuk made statements that caused 
disturbance among the large part of the society and that argue the responsibility of Turkish 
political and military bureaucracy, which he at times said is motivated by provicincialism and 
intense populism, for Armenian question carried to this day from World War I and for policies 


56 See. Pamuk, Oteki Renkler, 127. 

57 See. Pamuk, Kar. 

58 See. Pamuk, Oteki Renkler, 107-109, 246-250; Seyhan, Dunya Edebiyati Baglammda Modern Turk Romam, 20- 
22 . 
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pursued concerning other ethnic-religious matters. 59 On the other hand, through a design 
structured by his own institutional baggage, he has regarded religion as an epiphenomenon 
veiling the reality. In this context, religion to him, of course apart from being related to people 
from all social classes, thus carries a functional significance representing the desperations of 
the lower classes and forming ideologies and identities. Therefore, from his perspective, 
religion’s being an activity addressing to the world affairs and conscience through the agency 
of the prophets represents a denominational relativism. In conclusion, religion is formed in 
the author’s mind, in compliance with the set of meanings of the upper classes, around a god 
concept with eminent and superior features which does not interfere with individual and 
society, yet rather showed itself as a lower classes reality instrumentalized by poverty and 
deprivation. Here, from Pamuk’s theoretical prespective, it should also be stated that religion 
is not worrisome as long as it does not become a force to impose upon those who does not 
embrace it and remind them their neediness. 60 

As some readers opine within this general political-religious outlook, an approach that 
justifies the thoughts suggesting the author plays the role of “a provocator against Republican 
and Kemalist regime” in Snow or that he seeks to create a perception of “modern Islam” is not 
even a matter of discussion. Pamuk, unlike many Turkish novelists, conceal the 
aforementioned political subjects and disputes under a philosophical and sociological point of 
view. 61 As a matter of fact, he has considered itself a Westernizationist regarding the values 
rooted in the West such as equality, several aspects of modernity, human rights and freedom 
of thought. Furthermore, he expressed that he feels at home with the stories of the East. 
Pamuk, with his foregoing remark, described his position as voicing the grievance of the people 
and community. He stated that he adopts neither a prohibitive formula, nor a dictatory 
attitude in his books on this matter, except for conveying the enthusiasm, emotion and lament. 
However, he pointed out that the politics have a rustic and populist character as a strange and 
evident result of modern Republic and Atatiirk’s reforms. 62 Pamuk argues this problem to be 
entrenched, regardless of whether political authority plays a role as Kemalist Turkey’s 
guarantor or it holds an Islamic posture. Hence, according to him, this rustic policy has 
prohibited Western critical thinking while trying to Westernize, has ruled out the traditional 
culture while trying to lay emphasis on the Turkish identity; and consequently these 
contradictory political and cultural demeanors have transformed Turkey’s efforts of 
modernization into a delusional and authoritarian structure. 63 In Snow, Pamuk grounds all 
these fundamental political, religious and ideological dissensions of Turkey on an identity 
struggle carried out over the East-West and Islamist-modernist tension, as well on an 


59 See. See. Pamuk, OtekiRentier, 381-397. 

60 See. Pamuk, Istanbul Hatiralar ve $ehir, 169-178. 

61 Seyhan, Dunya Edebiyati Baglaminda Modern Turk Romani, 144-161. 

62 See. Pamuk, Oteki Rentier, 322-323. 

63 Pamuk, Oteki Rentier, 247-248. 
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individual-conciliatory attitude. Heroes with different identities and ideologies thus are often 
drawed together in the novel over other common human experiences. 

Snow is a postmodern parable written within the framework of liberation and 
demilitarization problems, which Turkish modernization faced at all stages since Tanzimat, in 
an environment where September 11 attacks took place and where religion-related civil- 
military tensions of 28 February process deepened, which was shaped with sociopolitic 
circumstances fermented by the 1980 coup. In this sense, Snow is fictionalized through a 
postmodern paradigm around the reality of Turkey and an approach coordinated by universal 
values and global politics. 

This era was a period during which religious fanaticism in the world once again took 
on new appearances within the frame of dynamics of global and domestic policies and political 
Islam was on the rise; while in Turkey, the relation between religion and public arena became 
the subject of deep discussions around the axis of social, economic, political and cultural 
disputes and the ethnic political discourse, which created an atmosphere of a civil war through 
the 1990s, acquired new dimensions. Therefore, in the modern period, the comprehension of 
religion-politics correlation Snow presents depends on a decent evaluation of Pamuk’s relative 
environment with original, cultural and universal aspects that matured his viewpoint 64 , 
alongside the consideration of accentuated historical, political, social and religious 
accumulation in a global and domestic context. The latter represents a social background, 
which is associated with the author’s institutional environment that blossomed his 
abovementioned social personality and also steers his attitudes and behaviors. In this respect, 
Snow’s hypothetical perspective was fostered by the accumulation around these two 
environments. 

No doubt that this liberal, egalitarian, libertarian and pluralist conviction referring to 
a political culture which, one way or another, has a social reflection in Turkey has asserted 
itself in a broad context ranging from Snow’s story line and themes to its social characters 
carrying political identities. Fiction of the novel is based on the drama named Vatan Yahut 
£ar§af, which was staged on National Theatre in Kars by Sunay Zaim and his theatre group, 
hinting at the secret military intervention carried out in 28 February 1997, which is 
denominated as “postmodern coup” by sociologists and political scientists of the period. In 
Snow, religion and politics are given primarily around the themes of “coup d'etat”, “political 
Islam” and “Kemalism”, and secondly under “turban” and “political Islamist-secularist 
conflict”. The novel hence is a literary journey to the 28 February process. Thus, the novel 
presents a stance on religion-politics context either by means of heroes or irony and criticisms 
and meanwhile reflects significant images depicting religious and political symbolism of the 
period with a pluralist perspective. 


64 See. Fichter, Sosyoloji Nedir, 28-29. 
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The fire opened by the soldiers when Vatan Yahut £ar§af was being played was at first 
perceived by the audience as “a harmless intimidation” and as “a part of the world presented 
in the stage” 65 . Later they understood the truth when Sunay Zaim said: “This is not a play, but 
a beginning revolt...We will do everything for our homeland. Trust the glorious Turkish army! 
Soldiers, seize them” 66 . Having entered the stage at that time, with Z. Demirkol’s slogans saying 
“Long live the Republic! Long live the army! Long live the Turkish Nation! Long live Atatiirk!” 67 , 
the coup that would last three days turned into an act. Then a series of social and political 
events took place such as declaration of curfew, raids, tortures, murders, compelled Muhtar 
formerly atheist, new Islamist candidate of Welfare Party’s to withdraw from candidature for 
mayorship. In the meantime, Sunay says on a local television that the Kurdists and Islamists 
provoked by our external enemies and corrupt politicians who would do anything to get the 
people’s vote have brought Kars to the edge of a cliff; 68 while Z. Demirkol and his companions 
were on a quest to find “a strong voiced epical folk singer singing songs about frontiers” 
embracing the view suggesting “heroic songs about the frontiers should be sung on radio and 
televisions so that a revolution would be a true revolution”. 69 

Mentioned social and political images, emerging before and during the coup, represent 
a number of symbols demonstrating modern Turkey’s last half-century religion-politics 
relations beginning from the early 2000s. 70 The novel argues that the coup was launched 
against religionists. It also argues that this political ambient was organized and grew stronger 
after 1980 by the impact of a set of economic, cultural, political, religious and ethnic social 
problems. These religionist circles, traveled from door to door in groups, visited poor people 
and distributed help explaining to the public that the poverty and misery has increased 
because of the secession from the path of Allah. 71 Serdar Bey, a local journalist, thinks that the 
reputation of the Welfare Party’s members, whom he considers as “more hardworking, honest 
and humble than anyone” 72 , is growing thanks to the space left by the divided rightist and 
leftist republican parties that have entered into a destructive rivalry with each other over the 
old feuds, nationalism and ethnic discriminations in Kars. He takes it for granted that the 
Welfare Party’s Kurdish candidate for mayor, Muhtar would win in the local elections which 
would be held five days later. 73 However, “doing something that even he himself would have 


65 Pamuk, Kar, 147-149. 

66 Pamuk, Kar, 149. 

67 Pamuk, Kar, 150. 

68 Pamuk, Kar, 191. 

69 Pamuk, Kar, 159-160. 

70 See. §erifMardin, Tiirkiye'deDinveSiyaset (Istanbul: ileti§im Publications, 1998), 213-237; Necdet Suba§i, 
Ara Donem Din Politikalan (Istanbul: Kiire Publications, 2005); Ali ^arkoglu and Binnaz Toprak, Degifen 
Tiirkiye’de Din Toplum ve Siyaset (Istanbul: Tesev Publications, 2006); Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi, 179-301. 

71 Pamuk, Kar, 30. 

72 Pamuk, Kar, 30. 

73 Pamuk, Kar, 30-31. 


CU1D 22/1 (Haziran 2018): 597-626 



Erdig, §aban. The Relationship between Religion and Politics in Contemporary... 1617 

despised, being a candidate from a religious-shariatist party” 74 , Muhtar was worried that the 
state will plot against them as the elections approached and his victory was clearly seen. 75 On 
the other hand, Lacivert, 76 who regards himself “among the most prominent Islamists of 
Turkey and Middle East”, believes that the former mayor and director of training institute was 
shot with the state’s incetement in an attempt to defame the Muslims and pave the way for the 
coup. 77 Five days before the election, the intervention was finally staged and Muhtar, who 
stood for a moderate liberal wing among Islamists, was forced to withdraw from his 
candidature. Regardless of the fact that he handed a signed paper pronouncing his withdrawal 
from the candidature for mayor to the first soldier knocking his door, 78 he was still taken into 
custody and and exposed to violence. 79 Islamist yet uncompromising Lacivert, who did not like 
this conciliatory attitude of Muhtar’s, argued that Muhtar entered to politics in an effort to 
have his back to the wall and even that he is a person “likely to swallow the beat-ups he gets 
from the state to take office” or “even a man who might be pleased with these beat-ups”. 80 
Likewise, Ka believes that Muhtar would not make a matter of honor out of these 
maltreatments and shovings and as well carries the frustration and calmness of man who has 
got used to considering the cruelty of the police and government as natural phenomena just 
like electricity blackout or the roads with mud. 81 As a matter of fact, Muhtar is also hopeful that 
he would be elected as mayor in following mayoral elections from an Islamist party to be 
formed after dissolution of the Welfare Party. 82 

In Snow, the problem of women with headscarf is dealt with as one of the symbolic 
matters of political Islamists from different social perspectives. In the novel, secular director 
of the institute holds the banning of headscarved girls from schools as an order of the secular 
state 83 adopting the idea that women would gain a more respectful and peaceful place in 
society only if they took out their headscarf. On the other hand, the Islamist militant who kills 
the director believes that women wearing headscarf would be protected from abuse, rape and 
humiliation and go out in public more freely. To exemplify, “if famous actress Elizabeth Taylor 
had worn burqa in last twenty years, she wouldn’t have been put into mental hospitals after 
ashamed of her fatness, she would have been happy”. 84 The novel, alongside mentioned 


74 Pamuk, Kar, 52. 

75 Pamuk, Kar, 51. 

76 Pamuk, Kar, 209. 
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different ideologic approaches, also sets forth some social pictures depicting another aspect of 
headscarf which has not been infected with a sharp ideology and which mainly prioritizes the 
class representation: “...A woman wearing headscarf in Istanbul’s Westernized environments 
either was a woman who got there to sell grapes coming from the vicinity of Istanbul, perhaps 
from the orchards of Kartal, or was a milkmans wife or someone from lower classes of the 
society”. 85 Observation on family of a turbaned girl who committed suicide is grounded on the 
same functionality and symbolism: “Her family was the least impoverished among the families 
Ka talked to. While drinking a Coca-Cola, which mournful father opened and handed to him 
after getting it from the refrigerator of a little grocery store he owned, Ka found out that the 
girl had told her thoughts of suicide both to her family and her friends before she hanged 
herself’. 86 Furthermore, the novel lays emphasis on the connection between repressive 
mindset in politization of headscarf and political Islamists’ using the issue as a shield to their 
ideology and as well on naive communal knowledge as a product of the same symbolic codes: 

The girl might have seen wearing a headscarf from her mother, from her family; but 
learned to embrace it as a symbol of political Islam from despotic principals and her resisting 
friends in school. She was soon to be thrown out due to absence from the training institute at 
whose door she had been sent back by policemen as she had refused to take off her headscarf 
despite the pressures from her parents. After seeing some of her friends giving up resistance 
and taking off their turbans or even wearing a wig, she started to tell his father that 
“everything is meaningless in life”, that “she doesn’t want to live”. Seeing that both Directorate 
of Religious Affairs and Islamists were persistently propagating in those days in Kars that the 
suicide is one of the greatest sins, no one could have thought that this religious girl might have 
killed herself. 87 

Another political theme focused in Snow is Kemalism. Snow highlights the Jacobinic 
character of Kemalism and thereby describes the restriction of individual rights and freedoms 
around this ideology for the benefit of the government. Sunay Zaim orders the soldiers: “don’t 
be cruel... but make everyone see the power of the revolution and state, and that state is not 
going to be frightened off by anyone”. 88 He speaks to Ka: “Everyone who is Westernized to a 
degree, especially conceited intellectuals who belittle the people need a secular army in order 
to be able to breathe... Do you really believe anyone would remember the tears shed by a 
clement liberal like you for imam-hatip students when they turn this place into Iran”. 89 He also 
gives message to the people by saying: “Nobody can turn you away from that great and noble 
journey of enlightenment you have embarked on... These reactionaries, scumbags and stick- 
in-the-muds can never throw a monkey wrench into the history. The hands that try to harm 
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the Republic, freedom and enlightenment will be broken.” 90 The novel make references to the 
general attitude of military bureaucracy over Sunay’s words on the people: “Look how stupid 
they all are! ...they don’t even understand the modern art, they can’t be modern”, 91 “if we find 
and hang someone, maybe the one who shot the director of training institute and show this 
live on television, entire Kars will thence show the white feather”. 92 Likewise, the secular 
intellectual’s looking at the abundance of headscarved women in the street and making 
political deductions, 93 the consideration of Western actors instead ofTurkish actors for the role 
of Ataturk in national movies which have been always sought to be made yet never could have 
been shot 94 or Sunay’s words to Ka “even your friends in Cumhuriyet newspaper would believe 
the soldiers but you” although he has been charged by the newspaper 95 present both 
contradictions of the military bureaucracy and the ironies and symbols demonstrating its 
authority on society. After all, the novel also contains descriptions about the differentiated 
structure of the secularists: 

We can explain this with Westernizationist secularists’ fear of the results of even their 
own ideas. In fact, as they were afraid of the political Islamists, they would be already content 
with everything in Kars should remainjust as they are before. They did not even think about 
forcing them to take out their burqas by force of the state anymore as in the first years of 
republic, they were only saying that “it would be enough that the women without burqa would 
not wear it because of the pressure and threats from Islamists as it was in Iran” ... All Kemalists 
in the front row are not in fact Kemalists, but cowards! 96 

Snow overall offers a liberal and democratic view around criticism towards absolutist 
and standardizing approach of modernism. Each manifestation that emerged in the context of 
both politics and religion is sought to be considered within its own sociological environment. 
It can be therefore said that even though the religion is regarded as a property of lower classes, 
as an epiphenomenon, this image is not held as a sign of lowness or supremacy within the broad 
approach of the novel, but a class character. 

Snow has created certain diversity on typological aspects of religion in Turkey. 97 In this 
framework, aside from the traditional image of religion that mostly the lower classes give, its 
ideological character, powerful enough to promote some murders, is also largely presented 
under definitions of “religionist” or “Islamist” in the novel. Similarly, a conciliatory position 
that religion generates among different social environments can also be seen in the novel: “Of 


90 Pamuk, Kar, 145. 

91 Pamuk, Kar, 371. 

92 Pamuk, Kar, 186. 

93 Pamuk, Kar, 26. 

94 Pamuk, Kar, 176. 

95 Pamuk, Kar, 187. 

96 Pamuk, Kar, 138. 

97 See. Necdet Suba§i, Gundelik Hayat ve Dinsellik, (Istanbul: iz Publications, 2004), 93-128. 
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course, it does not mean that our religion has nothing to be discussed... I am not one of those 
lickspittle Islamists who try to convince secularists that Islam is a secular religion”. 98 

One of the dominant motifs on the basic aspects of religion in Turkey the novel puts 
forward is its form which has been rather functionalized for the conservative policies in 
Turkey. Here, religion is presented as a useful means for conservatives, who mobilize the 
politics, to manipulate the people for their own interests: 

Ka knew from the beginning that to believe in Allah in Turkey does not only mean to 
encounter with the most supreme notion, the greatest creator, but, above all, to get involved 
in a congregation, in an environment; but he was still dissapointed seeing Muhtar talking about 
the benefit of congregations without making any mention of Allah and belief of an individual. 99 

Religionists go from door to door, visit us in groups, give out dishes, pots and pans, 
orange juicers, boxes of soap, bulgur and detergent to women, they instantly form friendships 
and connection with women, pin gold coins with hooked needle on children’s shoulders. They 
canvass votes for Welfare Party which they call the party of Allah, saying this poverty and 
misery we are going through is because we have drifted apart from the path of Allah. Men 
speak to men, women speak to women. They gain the confidence of abased and angry jobless 
people, cheer up their wives who don’t know what to boil in pot for dinner and then, promising 
new presents, they make them swear that they will vote for the party. They earn the respect 
of not only the poorest and unemployed people who are humiliated day and night, but also the 
university students who can barely eat a bowl of soup a day, the workers and even the 
shopkeepers; for the reason that they are hardworking, honest and humble than anyone. 100 

Moreover, in the novel, religion is also seen at times to be designed as a system that is 
functionalized by educated higher classes from time to time around their existencial problems 
or their relative exiguities. For instance, the director of training institute, who is described as 
a person that “believes in destiny as much as a proper religious man does” 101 , rejects the 
protection he is offered despite the threats he had received for not letting headscarved girls in 
university and lessons. Having grown up in a posh environment in Ni§anta§i, Istanbul, Ka said 
in a conversation with §eyh Efendi: “I don’t believe in Allah for I am alone, and I can’t escape 
from this loneliness for I cannot believe in Allah. What shall I do?” 102 Regardless of whether a 
religion functionalized by poverty or by deprivation is mentioned, in the end, with regard to 
religion a peasant character oriented to evade an individual and social threat or to cope with 
it grabs attention. 103 In this dominant functional religious design which has been conditionally 
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characterized by an ascetic discipline, formalism and dense ritualism, its essential discipline is 
also taken into consideration from time to time. Another fundamental image about religion 
Snow sets forth is its power to produce ideology through its common marginalizing tone. For 
example, as mentioned above, the religious approach that appears around Lacivert’s religious 
personality reflects that kind of typology. 104 

The novel also argues that religion has a characteristic of obstructing the change in 
society. Throughout the novel, Ka is seen to be an atheist character sometimes engrossed in 
existential questions. In a visit to Kars’s famous sheikh Saadettin, he says: “I have always 
wanted my country to advance, to modernize, freedom of its people. ...But our religion has 
always seemed to me as if it stands against these. Maybe I was wrong” 105 . He also made 
following confession to the sheikh: 

As I have realized that I could not believe at once in being European and in Allah who 
puts women in burqa and covers their faces, my life has passed free from religion... I wish for 
an Allah that I wouldn’t have to take off my shoes or kneel after kissing someone’s hand to get 
his presence. 106 

Religion is occasionally given in the novel with its conflict-causing character beside its 
prohibitive role. Ka in fact makes below assessment on religion: 

I have felt guilty all my life for not believing in the Allah of indigents in whom 
uneducated people, headscarved old women and men holding rosary in hand believe. There 
was a haughty part in my disbelief. But now I want to believe in Allah who rains that beautifid 
snow outside... There is an Allah that will render human more civilized and elegant... I wish to 
believe in Allah you believe and to be simple citizens as you are but the Westerner inside of me 
confuses me. 107 

In addition to these religion conceptions, politics in Turkey are clearly presented 
within a dominant Jacobinic and elitist attitude in Snow. Ka’s words addressed to Islamist 
Lacivert, “this obsequious people are attached to their religion but eventually do what 
government ordains”, Kadife’s criticism on Ka, “you remind me of secularists planning to bring 
unwesternized people to heel with a beating, seeing them as a primitive, immoral and lower 
class” 108 and ipek’s following words to Ka "... then you believe in Islam that they made you 
forget, which is not a bad thing as is seen from Germany and as claimed by intellectual 
secularists” 109 are some of the examples demonstrating mentioned point of view. The tone, 
attitude and acts that reveal themselves during the coup process in the novel give significant 
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hints highlighting mentioned authoritarian character of politics. Religion and politics in Snow 
are therefore brought together on a common platform in terms of their formalistic, 
introversive and imposing characters caused by deep social ruptures that manifest themselves 
with rapid social change. 

Snow, apart from the position of religion and politics as separate institutions, also 
presents a number of pictures in the context of their mutual affinity. Besides the exoticness of 
the significant symbols these literary frames present, it is also blazing with regard to observing 
ongoing adventure of the chronic problems of religion and politics. The novel touches on the 
close relationship between religion and politics over §eyh Efendi, some bureaucrats and 
soldiers: 

Many people visit him in the city, secularists as well. The wives of the division 
commander and governor are also said to visit him, as well as some wealthy people and 
soldiers. He is pro-government person. When he told veiled university girls to unveil during 
lectures, Welfare Party members could not say anything. In a place like Kars, you can not reject 
when a man this powerful summons you. 110 

Again, Muhtar’s words addressing to Ka, “Looking after our turbaned sisters is the 
policy of our party all around Turkey”, display aforementioned relation. 111 

Snow, which is understood to approach religion and politics in Turkey over the 
assumption that reality could have different aspects, has come to light as a literary posture 
towards standardizing and ideological approach of modernism. Therefore, approaching to 
religion and politics in Turkey from a pluralist perspective reorganized by postmodern 
paradigm 112 can be regarded as a new condition for Turkish novel. By this, the novel implied a 
new religious and political culture to the reader. Apparently, religion-politics relations in 
Turkey will move on a wider cultural stage that would include new religious and political 
schemas in coming years. However, it is obvious that this conversion will make progress 
around discrepancies brought by two different value systems and lifestyles between less 
developed and well developed societal systems. Within this frame, Snow both offers us a 
number of allegories about currently failing parts of the religious and political system and as 
well implicates that different cultural environments creating these conflicts are fed by 
separate disciplines of life. 


CONCLUSION 

Reflecting the religious and political cultures to a literary product, Snow exhibits a close 
relationship with its roots within a centennial experience and it offers a new perspective 
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regarding its approach towards religion-politics relationship. Of course, having a special place 
in the cultural system structured by Turkey’s religious and political accumulation, the novel 
as a literary text offers an analysis on society over mentioned culture around religious and 
political identities. This approach is grounded on two bases, which are universal values and 
the cultural environment the author socialized in. 

The novel approaches to religion and politics and the social processes generated by 
their correlation with a postmodern paradigm. Snow, in this sense, presents a provocatively 
pluralist perspective to the society, which has been immensely disintegrated in a conflictual 
climate spread by a cultural hegemony, where differentiated identities fight against each 
other. Notwithstanding being related surely with all classes, religion is treated in Snow, as a 
social function reminding lower classes of their poverty, justifying their misery and providing 
identities mostly over ideologies. Clientelistic relations, which are formed particularly on an 
ideological-religious ground, are in a paradoxical relation with a pluralist and civil conception 
-because of the violence it containts- that even justifies their existence. 

Furthermore, Snow attempts to describe the unlikelihood of the sustainability in a 
social field, of a Jacobinic and imposing relation style which ignores identities in all areas, as it 
does in religion problematic, with some allegories and ironies. According to the novel, this 
awry type of politics, as old as the Republic and engaged with its approach of modernization, 
portrays a “rustic” character within the framework of universal values and the achievements 
of global society. 

In conclusion, Snow certainly is of great importance regarding its presentation of a 
dramatic story of recent relgion-politics relations which have been formed around a very 
significant accumulation that has glided through Turkish religious and political history to this 
day. Yet what is more important here is the fact that the novel fictionally sheds light on a 
certain religious and political culture in society and at the same time, points the conciliatory 
character of religion and politics by means of its own dynamics. Therefore, according to the 
novel, political power’s imposition of its own epistemological accumulation and pleasures as 
“policy” onto wide societal circles and theological intolerance are two social reflexes, 
belonging to different social circles yet feeding each other. 
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A Study on Qur’an Manuscripts in the Vatican Library 
in terms of Physical and Content Features 
Abstract:The history of the Qur’anic text begins with the time of its revelation. The research 
on Qur’anic manuscripts is one of the main fields of textual studies of the Qur’an. There have 
been many works done by both Muslim and Western scholars. Many museums and libraries 
around the world hold Qur’an manuscripts. Each manuscript has its own characteristics such 
as orthography, calligraphy, decoration, and binding, number of the pages and the lines, and 
dating. This article deals with 110 Qur’an manuscripts found in the Vatican Library (Biblioteca 
Apostalica Vaticana ) at the Vaticani arabi, Borgiani arabi, Barberiniani orientali and Rossiani 
Collections. The dates of these Qur’an manuscripts vary froml/VII (?) and XIIl/XIX centuries. 
The article aims to identify the features of Qur’anic writing by studying chronologically some 
basic physical-content descriptions and characteristics of these manuscripts. It also examines 
the different names of the surahs and the knowledge on Meccan or Medinan surahs 
presented on the surah headings of manuscripts. 

Keywords: Tafsir, Qur’an Manuscripts, Mushaf, Vatican Library, Physical Descriptions of 
Manuscripts, Names of the Surahs, Knowledge on Meccan-Medinan Surahs. 


Vatikan Kiitiiphanesi’ndeki Kur’an Elyazmalari Uzerine 
Bigim ve i^erik Agisindan Bir Arajtirma 

Oz: Kur’an metninin yazim tarihi, vahyin niizul donemiyle ba§lamaktadir. Kur’an tarihi 
ara§tirma alanlarmdan biri olan elyazmasi Kur’an niishalari, Miisluman ve Batili 
ara§tirmacilarm ilgisini $ekmi§tir. Bir<;ok miize ve kiitiiphanede elyazmasi Kur’an niishalari 
mevcuttur. Her bir niishamn imla ozellikleri, hatti, tezyini, cildi, varak ve satir sayisi, ait 
oldugu yil gibi farkli karakteristigi bulunmaktadir. Bu makale Vatikan Kutiiphanesi’nin 
Vaticani arabi, Borgiani arabi, Barberiniani orientali ve Rossiani Koleksiyonlarmda bulunan 110 
adet Kur’an elyazmasi uzerine yapilmi§ bir ara§tirmadir. Bu elyazmalarimn tarihleri, i/VII. 
yiizyil (?) ile XIIl/XIX. yiizyillar arasmda degi§mektedir. tf. ali^mamiz, bu yazmalarm bazi 
temel fiziksel ve muhteva ozelliklerini kronolojik olarak ele almayi ve tarih boyunca Kur’an 
metninin yazim ozelliklerini tespit etmeyi amai^lamaktadir. Makalede Kur’an yazmalarimn 
sure ba§liklarmda yer alan farkli sure isimleri ve surelerin Mekki veya Medeni olmasma dair 
bilgiler de incelenmi§tir. 

AnahtarKelimeler:Tefsir,Kur’an Elyazmalari, Mushaf, Vatikan Kiituphanesi, Elyazmalarimn 
Fiziksel Ozellikleri, Sure isimleri, Mekki-MedemBilgisi. 


SUMMARY 

Each Qur’an manuscript has its own characteristics. These features present 
significant insights into the field of history of Qur’anic text. A manuscript becomes a source 
for the history of writing mushaf in terms of physical and content features such as 
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calligraphy, ink colors, binding, and explanations found in kataba page, the surah headings 
which contain the names of surahs, Meccan-Medinan knowledge, the numbers of ayahs, and 
the signs for juz’, c ashr, and hizb. The research on the names of surahs, Meccan-Medinan 
knowledge, and the number of ayahs contributes to the c ulum al-Qur’an studies as well. 

This article examines 110 Qur’an manuscripts located in the Vatican Library in the 
Vaticani arabi (73 MSS), Borgiani arabi (25 MSS), Barberiniani orientali (ll MSS),and Rossiani (2 
MSS) Collections. Each manuscript is individually studied. However, due to the limitation of 
the article, I include only some basic and significant physical and content features of these 
manuscripts. The catalogues prepared by Giorgio Levi della Vida (1886-1967) and Carlo 
Alberto Anzuini are consulted for this study. I also study the surah headings in Qur’an 
manuscripts which contain the names of surahs and Meccan-Medinan knowledge. 

The most used calligraphy types of these manuscripts coming from different 
geographies are maghribl (19 MSS) and nasikh-Ottoman (66 MSS). The basic features of 
maghribi MSS as follows: The text is written dark brown, vowel signs in dark red, shadda and 
jazm in blue, and hamza in orange ink (VI-VIl/XII-XIII centuries). The ayah endings are in 
circle form and decorated (VI-VIl/XII-XIII centuries).The same characteristics can be seen in 
the next centuries (VIII/XIV andIX/XV centuries). The word sajda is written in the same line 
with the sajda ayah in Borg. Ar. 51 (VI-VIl/XII-XIII centuries). 

The main characteristics of nasikh-Ottoman MSS as follows: Vat. Ar. 195 (IX/XV 
century) includes the ayah endings in two different figures:Three dots in triangle-shaped in 
red ink or in inverse comma-formed. The numbers of the ayahs are not written in this 
manuscript. On the other hand, the earlier features of the present mushafs found in this 
manuscript as follows: Waqf signs are in red ink; the word sajda is written in the same line 
with the sajda ayah in black ink. The word hizb is in the margin of the pages. The surah 
headings hold the name of the surah, Meccan-Medinan knowledge, and the numbers of 
ayahs. The ta c qiba word is at the end of the pages. Among these manuscripts, Barb. Or. 72 
(X/XVI century) contains, for the first time, the prayer text after the reading the whole 
Qur’an ( khatm ) at the end of the mushaf. This manuscript has different explanations for the 
Meccan andMedinan knowledge. It uses cjy” for and for The 

figures ofjuz’are written in numerical form in Borg. Ar. 184 (Xl/XVII century). The divisions 
such as jjj” can be seen in the manuscripts in XIl/XVIII centuries. 

The names of the surah in the surah headings can be different from their widely- 
known names. The 39 surahs have different names among the manuscripts examined in this 
article. The names of surahs which cannot be found in the relevant classical source as follows: 
al-Khalil for Surah Ibrahim; al-kharir for Surah al-Sajda; al-sayyahun for Surah Saba’; jadala for 
Surah Mucadala; al- c ishar for Surah al-Takwir; waj-layli idha yaghsha for Surah al-Shams; 
lumaza for Surah al-Humaza; miskin for Surah al-Ma c un; asra for Surah al-Isra’; al-maqabir and 
al-qabr for Surah al-Takathur; saldsila for Surah al-Insan; al-abrar for Surah al-Mutaffifln. 
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The surah headings indicate the knowledge of Meccan-Medinan classification of the 
surahs. Each manuscript does not have this feature. However, the manuscripts have this 
feature may not include this knowledge for each surah headings. The disagreements about 
the Meccan or Medinan surahs in the Tdum al-Qur’an literature can be seen in the 
manuscripts studied in this article. The manuscripts which have this knowledge present that 
the 47 surahs recorded only as Meccan, but the remaining ones both Meccan and Medinan. 
These manuscripts do not record a surah only as Medinan. 

There are manuscripts which present more detailed knowledge on Meccan-Medinan. 
Vat. Ar. 1484 (IX/XV century) mentions not only whether a surah is Meccan or Medinan but 
also the exceptional verses if the surah has. For instance, the heading of Surah al-An c am 
reads that: ‘ (jj)Q m |«£LJ_c («SL)j La jjjl IjJL*j Jii «Lb jJ,L» cliLI cLJj VI b <lUj> dJjJ ^La-iVl . 
Among the surah headings which have this feature are al-Nahl, al-Hajj, al-Shu c ara\ Luqman, 
al-Sajda, and al-Zumar. Vat. Ar. 1588 mentions only the numbers of exceptional verses. For 
example, the heading of Surah al-Isra’ says that “^li lLlIj j\-L <Lu_La 3 4_tSla , 

Vat. Ar. 1597 contains details about the numbers of ayahs, words, and letters in the 
surah headings. For instance, for Surah al-Nisa’, it reads that “ a jiQ-us’ v ^ ^ l^l .1 
J>±i”. The Arabic letters in this explanation has a numerical value (abjad). According to this 
the number of ayahs is 170, the number of debated ones in merging with the previous and 
next verses is 2, the number of words 3.745, and the number of letters is 16.030. 

There are corrections on the pages of the manuscripts. These corrections maybe 
done through the writing process or during the check reading (muqabala) at the end of the 
writing. The writing of the text by heart and by looking to the other copy, and the similarities 
may cause these kinds of errors for the scribe. 

Studying on Qur’an manuscripts reveals the different features of the writing of a 
mushaf. Even though the numbers of the graduate studies gradually increase in T urkey, there 
is no a PhD dissertation which analyzes a Qur’an manuscript, and only one M.A. thesis has 
been recently completed. Therefore, establishing graduate courses on Qur’an manuscripts in 
the field of Islamic studies will strengthen the Qur’anic and tafslr studies. 


INTRODUCTION 

Which one is the first Qur’anic text that can be dated precisely? The answer given by 
researchers to this question is: “The first Qur’anic texts that dated precisely are the ayahs 
inscribed in the style of Kufic scripts on the mosaic friezes of Dome of the Rock (Jerusalem) 
built by Caliph c Abd al-Malik (685-705 CE [Caliphate period]) between 691-692 CE .” 1 Ayah 56 of 
Surah al-Ahzab, ayah 111 of Surah al-Isra’, Surah al-Ikblas together with ayahs 18-19 and 51 


1 Michael Marx, “The Qur’an - the First Arabic Book", The Roads of Arabia, ed. Ute Franke - Joachim 

Gierlichs(Berlin: Staatliche MuseenzuBerlin, 2011), 199. 
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of Surah Al 'Imran and 171-172 ayahs of Surah al-Nisa’ concerning theological discussions 
about Jesus are inscribed on this octagonal structure encircling the dome . 2 It was also pointed 
out that there certainly are handwritten parchments older than these mosaic texts, yet they 
couldn’t be dated as the one cited above . 3 

The Qur’an itself has been the main source for the research of Qur’anic scripts. In 
fact, words like thin skin (raqq), 4 paper ( qirtas ), 5 plate (lawh), 6 writing/record ( nuskha, 7 raqim- 
marqum 8 ), roll (sijjil), 9 pages (suhu/), 10 book (sifij, 11 ink (midad), 12 to write/written ( str-mastur - 
mustatar), 13 and pencil (qalam) 14 are mentioned in the Qur’an . 15 The word qalam appears in the 
ayahs revealed first. According toToshihikoIzutsu(d. 1993), qirtas is “a very interesting and 
remarkable word not only linguistically but also from the standpoint of the cultural history 
of the Arabs ...” 16 Writing of the debts (fa-ktubuhu) is entreated in ayah 282 of surah al- 
Baqara. 17 The word imla appears in this ayah meaning “to indite” ( wal-yumlil ). As noted by al- 
Tabari (d. 310/923), one of the interpretations of the term tumid, mentioned in the fifth ayah 
of Surah al-Furqan, is “dictated/indited” ( amlaytu c alayka’l-kitabawaamlaltu). ls The presence 
of Ahl al-Kitab (People of the Book) in Medina demonstrates that writing and the writing 
materials were used . 19 For instance, “those who write books with their own hands ( 

uiKii) and claim that it comes from the presence of Allah to be able to sell it” are 
condemned in Surah al-Baqara ayah 79.Qatada (d. 117/735)andal-Suddi(d. 127/745) identify 


2 Nebi Bozkurt,“Kubbetus-Sabre", TiirkiyeDiyanetVakfiisIdmAnsiklopedisi (Ankara: TDVPublications, 
2002), 2: 306. 

3 Marx, “The Qur’an-the First Arabic Book”, 199. 

4 al-Tur52/3. 

5 al-An'am 6/7, 91. 

6 al-Buruj 85/22; al-A'raf 7/145,150,154; al-Qamar 54/13. 

7 al-A'raf 7/154; al-Jathiya 45/29. 

8 al-Kahfl8/9; al-Mutaffifin 83/9, 20. 

9 al-Anbiya’ 21/104. 

10 Taha 20/133; al-Najm 53/36; al-Muddaththir 74/52; 'Abasa 80/13; al-Takwir 81/10; al-A'la 87/18,19; 
al-Bayyina98/2. 

11 Abasa 80/38; al-Jumu'a 62/5. 

12 al-Kahf 18/109. 

13 al-Qalam 68/1; al-Isra’ 17/58; al-Ahzab 33/6; al-Tur52/2; al-Qamar 54/53. 

14 al-Qalam 68/1; al- c Alaq 96:4; Al 'Imran 3/44; Luqman 31/27. 

15 Mohammed Maraqten, “Writing Materials in Pre-Islamic Arabia ", Journal of Semitic Studies 43/2 
(1998): 288, 296,306, 307,308; Marx, “The Qur’an-the First Arabic Book”, 196. 

16 Toshihiko Izutsu, God and Man in the Qur’an: Semantics of the Qur’anic Weltanschauung, 2 nd Reprint 
(Islamic BookTrust 2008), 18. 

17 Marx, “The Qur’an-the First Arabic Book", 196. 

18 al-Tabari, Jami 1 al-bayan c an ta’vl ay d-Qufan,ed. 'Abdullah b. ‘AbdulmuhsTn al-Turkl (Cairo:DarHajr, 
2001), 17: 401. 

19 Marx, “The Qur’an-the First Arabic Book", 196. 
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those who are condemned in aforementioned ayah for what they did as “Jews”. “These words 
and expressions in the Qur’an, denoting writing materials and activities, represent writing 
culture and practices of Qur’anic revelation era. 

During the revelation period, the Qur’an was first written into the memories. Hifz 
means to memorize, to write an ayah into the mind and to preserve it in there. This is not just 
a verbal record, but a written record of memorized ayahs in minds for those who can read 
and write. When read, therefore, the memorized part is visualized in their minds, and 
transformed into a text that can be read on paper. The Qur’an was inscribed by means of 
writing materials available during the Prophet Muhammad’s lifetime. And after the Prophet’s 
demise, the stages ofthe textualization history of the Qur’an were completed. During Caliph 
'Uthman period, first mushafs to be copied were sent to Islamic centers. 21 Hence, the most 
fundamental research questions of today’s studies conducted in relation to Qur’anic 
manuscripts are predicated on these copies that are attributed to Caliph 'Uthman. 

In Islamic world and in the West, together with Qur’anic manuscripts situated in 
various libraries and museums, printing of mushaf is also of interest to the research on the 
history of the Qur’an. In the East, mushaf was first printed in India (Lucknow 1850, Bombay 
1852, Kolkata 1856,1857, Delhi 1863). 22 In Islamic world, on the other hand, the first known 
printings of the Qur’an are the copies of Bulaq (Cairo, 1864), 23 Istanbul (1871,1874), 24 Cairo 


20 al-Tabari, Jami c al-bayan c an ta’vil ay al-Qur’an, 2:165,166. 

21 Tayyar Altikulag, Giinumuze Ula$anMesahif-i KadimetikMushaflarUzerineBirinceleme (Istanbul: IRCICA, 
2015), 59-65. 

22 OsmanKeskioglu/’TiirkiyedeMatbaaTe’sisi ve MushafBasirm ”,Ankara Universitesi llahiyatFaktiltesi 
Dergisi 15/1 (1967): 134; Mahmut Giindiiz, “Matbaanm Tarihgesi ve ilk Kur’am Kerim Basmalan”, 
Vakiflar Dergisi 12 (1978): 345; Michael W. Alb in, “Printing ofthe Qur’an”, Encyclopedia ofthe Qur’an, ed 
Jane DammenMcAuliffe (Leiden-Boston: Brill, 2000),4: 265-266. 

23 Keskioglu, “TiirkiyedeMatbaaTe’sisi ve MushafBasimi", 134; Albin, “Printing ofthe Qur’an”, EQ 4: 
266. Mahmut Giindiiz notes that,before the Bulaq copyofl864, Tafsir al-Tibyan hadbeen published in 
1841 toge ther with the translation and commentary in Turkish. (Giindiiz, “Matbaanm Tarihgesi ve Ilk 
Kur’am Ke rim B asmalan”, 346). Michael Marx records that the knowledge sugge sting that the Cairo 
copy of 1924, which was preparedby a committee comprising of scholars from al-Azhar University, 
would be the first Islamic typeset is not correct Therefore, the first Qur’anic text that published as a 
typeset was printed in Cairo (Bulaq, 1882) be fore World War I. The Cairo copy, which was printed in 
Giza in 1924, is not a typeset due to the fact that it was printed using offset printing (linotype). Marx, 
“The Qur’an-the First Arabic Book", 202. 

24 There are fourdifferentyears given in the sources, regardingthe date on which Istanbul edition of 
mushaf was printed. Osman Keskioglu gives two dates concerning the publication of mushaf in 
Istanbul. First one is 1871 and the second one is 1874 by MaarifNezareti (Ministry of Education) 
(Ke skioglu, “Tiirkiyede Matbaa Te’sisi ve MushafBasimi”, 134). Mahmut Giindiiz notes that the first 
printing ofthe mushaf in Istanbul took place in 1871 (1288 AFl), while the second in 1874 (1291 AH) 
under the supervision of Ahmet Cevdet Pasha (1822-1895). (Giinduz, “Matbaanm Tarihgesi ve ilk 
Kur’am Ke rim B asmalan”, 346). It has been also remarke d that the first Ottoman lithographic print 
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(Giza, 1924) and Saudi Arabia (Medina, the 1980s). 25 Since it was not included in “Fatwa for 
Printing’’issued in 1727, the printing of mushaf was later in the Ottoman period. 26 Outside the 
Islamic world, the printing of the Qur’an dates back to earlier periods. The first known copies 
in Arabic are: Venice (1537/38), Paris (1543), Hamburg (1694), Leipzig (1768), St. Petersburg 
(1787), Kazan (1801,1802, 1803?), London (1833), and Leipzig (Flugel’s copy-1834). 27 Fliigel’s 
copy, which was the “reference text” for Western scholars until XX th century, is based on the 
copy of Hamburg (1694). 28 

We can see that the research on the history of the writing of mushafhave increased in 
the XXI th century. Research associated with the publication of many ancient copies of 
Qur’anic manuscripts has been carried out during this period. Tayyar Altikulap’s publications 
of Qur’anic manuscripts 29 and his studies in this field are among the primary sources for both 
Muslim and Western researchers. Notwithstanding the increasing number of dissertations on 
tafsir at postgraduate level in Turkey, no doctoral dissertation examining an ancient Qur’ anic 
manuscript in particular has been written yet. In fact, an M.A. thesis concerning this subject 
has been recently completed. 30 


of the Qur’an was carried out in 1871 and its first movable type printing was practiced in 1874. [Orlin 
Sabev, Ibrahim Muteferrikaya dallkOsmanh MatbaaSeruveni, 3 rd Edition (Istanbul: Yeditepe Publishing 
House, 2013), 329], Michael W. Albin notes in his article, related with the publication of the Qur’an in 
Encyclopedia of the Qur’an, that the Qur’an was printed with type metal in 1872 in Istanbul, while its 
litograph was printed in 1873 by orde r of Maarif Ne zare ti (Ministry of Education). This information 
has been cited from Y. Sarkis’ work named Mu ‘jam al-matbu c atal-‘arabiyya wa al-mu c arraba (Cairo, 
1928) (See Albin, “Printing of the Qur’an", EQ4: 266). Necmettin Go kkir marked this date as 1874 in 
his study. See Necmettin Gokkir, Tanzimattan GiiniimuzeDin-Devletti$kileri veSiyasetBaglaminda Mushaf 
Basimi (Istanbul: IFAV Publications, 2015), 27. 

25 Marx, “The Qur’an- the First Arabic Book", 202-203; Gokkir, MushafBasttm, 23; Mehmet Emin Ma§ali, 
“Mushaf’, Turkiye DiyanetVakfiIslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Publications, 2006), 31: 246; Giindiiz, 
“Matbaamn Tarih^esi ve ilk Kur’am Ke rimB asmalari”, 335-350; Albin, “Printing of the Qur’an”, EQ 4: 
264-267. 

26 Gokkir, Mushaf Basimi, 23. 

27 Keskioglu, “Turkiyede MatbaaTe’sisi ve MushafBasimi”, 134; Giindiiz, “Matbaamn Tarihgesi ve ilk 
Kur’amKerimBasmalan”,346-347;Albin, “PrintingoftheQur’an”, EQ4: 264-267; Marx,“The Qur’an 
-the First Arabic Book", 201-202; Gokkir, MushafBasimi, 50-54. 

28 Marx, “The Qur’an-the First Arabic Book”, 201. 

29 Hz. Osman 'a izafe Edi len Mushaf-i $erif: Topkapi SarayiMiizesi Niishasi (Istanbul: IRCICA, 2007); Hz. Osman’a 
Nisbet Edilen Mushaf-i $erif Turk ve Islam Eserleri Niishasi (Istanbul: ISAM, 2007); Hz. Osman’a NisbetEdilen 
Mushaf-iferifKahire el-Me$hedii’l-Hiiseyni Niishasi (Istanbul: IRCICA, 2009); Hz. Aliye NisbetEdilen 
Mushaf-i §erif Sana Niishasi (Istanbul: IRCICA, 2011); Mushaf-i §erif Biblioetheque Nationale Paris 
(Istanbul: IRCICA, 2015); Mushaf-i §erif Tubingen Niishasi (Istanbul: IRCICA, 2016). 

30 Elif Behnan Karabiyik, Berlin Kur'an Yazmasive Metin Tahlili -Ne$ri (YiiksekFisansTezi, Marmara 
Universitesi, 2017). 
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In the West, Francois Deroche, through the research he did regarding Qur’anic 
manuscripts, established theories especially on the subjects of orthography features of copies 
and the history and dating of the Qur’anic text. 31 Corpus Coranicum Project (BBAW) aimed at 
examining all Qur’anic manuscripts available. 32 A module of Coranica Project, which includes 
historical studies treating the Qur’anic text, concentrates on dating the manuscript copies. 33 
The interest and research relating to this field in the West focus on studying and comparative 
analysis of different Qur’anic manuscripts. 34 


31 Some ofthe Deroche’s works about Qur’anic manuscripts are as follows: Qur’ans ofthe Umayyads:A 
First Overview (Leiden: Brill, 2014); La transmission Ecrite du Coran dans les Debuts de I’Islam:Le codex 
Parisino-petropolitanus (Leiden: Brill, 2009); Le Livre ManuscritArabe:Preludes a une Histoire (Paris: 
Bibliotheque Nationale de France, 2004); “Manuscripts ofthe Qur’an”, Encyclopediaofthe Qur’an, ed. 
Jane DammenMcAuliffe(Leiden-Boston Brill,2003),3: 254-274; TheAbbasidTradition:Quransofthe 
8th to the 10th Centuries (London: NourFoundation, 1992); LesManuscritsdu Coran. Aux Origines de la 
Calligraphic Coranique (Paris; Bibliotheque Nationale de France, 1983). 

32 See Esra Gozeler et al. “Corpus Coranicum Projesi: Kur'an’iGei; AntikDoneme Ait BirMetinOlarak 
Okumak", Ankara Universitesi lahiyatFakultesi Dergisi 53/2 (2012): 219-253. 

33 Coranica, accessed: 31 October 2017, http://coranica.de/. Within this studies, the dates (date ranges) 
on which Qur’an manuscripts inscribed are determined through radiocarbon orC-14 method at 
laboratory environment (Coranica, “Computatio Radiocarbonica", accessed: 31 October 2017, 
http://coranica.de/computatio-radiocarbonica-en). Recent re searche s using radiocarbon analysis 
concluded that the “earliest” copy is the one in the University Library ofTiibingen. About one year 
later, however, it was said that the one located in University of Birmingham (Cadbury Re search 
Library) is the “oldest" Qur’an manuscript (Coranica, “Computatio Radiocarbonica", accessed: 31 
October 2017, http://coranica.de/computatio-radiocarbonica-en) . Since this me thod analyze s the 
papyrus or the parchment, not the script (ie. the ink), it is not always considered reliable. For 
assessments about manuscripts see Tayyar Altikulag, Mushaf-i §erif-Tubingen Niishasi (Istanbul: 
IRCICA, 2016); “Altikula</tan Birmingham’daki Kuran Aijtklamast” (accessed: 31 October 2017, 
http:/Zwww.kuramer.org/duvurular/altikulac-tan-birmingham-daki-kuran-aciklamasi) : Neemettin 
Gokkrr, “Mingana 1572a Kur’ an Fragmanlart, Birmingham Universitesi", (accessed: 31 October 2017, 
http://www.kuramer.org/s/doc-dr-necmettin-gokkir-in-deeeriendirme -raporu ): Elif Behnan 
Karabtytk, “Birmingham Varaklan Hakkrnda Rapor", (accessed: 31 October 2017, 
http://www.kuramer.Org/s/ars-gor-elif-behnan-karabivik-in-raporu) . There are studies regarding 
the dating of Qur’an manuscripts based on palaeography. On the other hand, according to Sheila S. 
Blair, paleography does not present the chronological development, but “different hands and 
regional developments". SheilaS. Blair, IslamicCalligraphy (Edinburgh: Edinburgh University Press, 
2006), 109-110. See also Michael Marx - Tobias J. Jocham, “Zu den Datierungen von 
Koranhandschriftendurchdie 14 C-Methode”, Frankfurter Zeitschriftfiir Islamisch-Theologixhe Studien - 
Koranforschung, Verortung undHermeneutik- 2 (2015): 9-43. 

34 Some of the se researches are: the Qur’an manuscript found in Che ste r Be atty Library (Dublin) with 
classification number “Is. 1615" is among the manuscripts that have been studied. [Tobias J. Jocham, 
Studien zu den friihen Qur’an-HandschriftenIs. 1615 aus der Chester Beatty Library in Dublin- Zum Einsatz 
elektronischer Datentechnik inder Textanalyse (M.A. Thesis,Freie Universitat Berlin, 2012)]. A study has 
been published concerning the lower text of palimpsest “San c a’ 1” copy which is among Qur’anic 
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There are copies of Qur’anic manuscripts in many museums and libraries. Each 
manuscript has different characteristics such as its orthography features, calligraphy and the 
year it belongs to. These properties present valuable information about mushaf writing and 
the history of the Qur’an. For instance, although it doesn’t date back to very early periods, 
the features such as the calligraphy preferred for the writing of a mushaf, ink colors, bindings, 
structures of the title pages of the Qur’an, explanations in kataba page, existence of the 
names of surahs, Meccan-Medinan knowledge, and ayah counts appear in surah headings, the 
numbers of ayahs written or information aboutjuz’, c asr, hizb etc. are displayedin the margins 
constitute a significant source for the field of mushaf writing. In addition, the surah names 
and Meccan-Medinan knowledge that appear in the heading of a surah, along with the 
different qirffats contribute to the tafslr studies; while the annotations in the margins in some 
manuscripts, relating to the meaning of a word used in the ayahs are instrumental in the 
interpretation of the ayahs. Pursuant to aforementioned aspects, the examination of 110 
Qur’anic manuscripts available in the Vatican Library forms the main subject for this article. 
Each of these manuscripts was examined with respect to their physical and content 


manuscripts located in Yemen. (Behnam Sadeghi - Mohsen Goudarzi, “SanTP 1 and the Origins of the 
Qur’an”, DerIslam 87 (2010): 1-129). A doctoral dissertation examining Qur’an manuscripts/fragments 
found in Paris (Bnf), St. Petersburg, Sanaa,Topkap, Cairo, andTurkish and Islamic Arts Museum has 
been completed. [(Daniel AlanBrubaker, Intentional Changesin Qur’an Manuscripts (PhD Dissertation, 
Rice University, 2014)]. For other studies see Yasir S. Ibrahim, “Continuity and Change in Qur’anic 
Readings: A Study of the Qur’anic Ms. Garrett 38”, Journal of Islamic Studies 19/3 (2008): 369-390; Yasin 
Dutton, “An Early Mushaf According to the Reading oflbn c Amir”, Journal of Qur’anic Studies 3/l (2001) 
71-89; Yasin Dutton, “Some Notesonthe British Library's‘Oldest Qur’an Manuscript’ (Or. 2165)”, 
Journal of Qur’anic Studies 6/1 (2004): 43-71; Yasin Dutton, “Red Dots, Green Dots, Yellow Dots and 
B lue: Some Reflections on the Vocalisation of Early Qur’ anic Manuscripts - Part I", Journal of Qur’an i c 
Studies l/l (1999): 115-140; Yasin Dutton, “Red Dots, Green Dots, Yellow Dots and Blue: Some 
Re fie ctions on the Vocalisation of Early Qur’anic Manuscripts (Part II)", Journal of Qur’anic Studi es 2/1 
(2000): 1-24; Alain George, “The Geometry of the Qur’an of Amajur: A Preliminary Study of 
Proportion in Early Islamic Calligraphy”, Muqarnas 20 (2003): 1-15; Alain George, “The Geometry of 
Early Qur’anic Manuscripts", Journal of Qur’anic Studies 9/1 (2008): 78-110; Alain George, “Calligraphy, 
Colour and Light in the Blue Qur’an”, Journal of Qur’anic Studies ll/l (2010): 75-125. Through the 
exemplification of Qur’anic manuscripts, Alain George, in his two recently published articles, 
examines the tashkl system which al-Danr(d.444/l053)exhibites in accordance with the regions in 
his work named al-Muhkamfi naqt al-masahif. See Alain George, “Coloured Dots and the Question of 
Re gional Origins in Early Qur’ ans (Part I)", Journal of Qur'anic Stu dies 17/1(2015): 1-44; Alain George, 
“Coloured Dots and the Question of Re gional Origins in Early Qur’ ans (Part II)”, Journal of Qur’anic 
Studies 17/2 (2015): 75-102; Michael Marx, “Manuscript London,BL, Or. 2165 and the transmission of 
the Qur’an”, Comparative Oriental Manuscript Studies. An Introduction, ed. Alessandro Bausi etal. 
(Hamburg: Tredition, 2015), 430-434; In Journalof Quranic Studies 19/3 (2017) the subject ofQur’anic 
manuscripts was treated with the name “Qur’anic Manuscripts in the Westemlslamic World". 

CUD 22/1 (June 2018): 627-678 




636 | Gozeler, Esra. A Study on Qur’an Manuscripts in the Vatican Library ... 

features . 35 These features include the decoration, calligraphy and ink colors, number of 
leafs/pages and lines, size, the year/century it belongs to, title page, orthography, 
corrections in text, juz’ and hizb indicators, differences in surah names, Meccan-Medinan 
knowledge and kataba records. 

1. PHYSICAL AND CONTENT FEATURES OF QUR’ANIC MANUSCRIPTS 

BibliotecaApostalica Vaticana (BAV), which dates back to the fourth century , 36 contains 
works older than 2.500 years fromwide range of scientific fields. At the end of improvement 
process of five-and-a-half century, 80.000 manuscripts in the fields of History, Literature, 
Law, Arts, Astronomy, Mathematics, Medicine, Philosophy, and Theology are now available in 
the Library. In addition, currently there are roughly 100.000 archive documents and 1.500.000 
modern books in the Library . 37 It has been noted that the number of manuscript works in the 
Library had reached to 3.500 in 1481. This number is remarked to be the largest manuscript 
collection that existed during that period . 38 The collection kept expanding in the following 
years and the number of manuscripts in the library reached to approximately 4.100 volumes 
in 1521. 39 The collections containing Qur’anic manuscripts studied in this article are as 
follows: Vaticani arabi, Barberiniani orientals, Borgiani arabi and Rossiani. 11.000 manuscripts 
from the library of Barberiniani, one of the Rome’s most prominent families, along with 2.500 
from Borgiani collection were added to the collections in the Library in 1902. 40 While another 
collection named Rossiani, consisting of 1.200 manuscripts, entered to the Library at the end 
of 1921. 41 

To the best of our knowledge, there are 110 Qur’anic manuscripts within the Vatican 
Library’s collections Vaticani arabi, Barberiniani orientali, Borgiani arabi and Rossiani. One of 
these manuscripts features an interlinear translation of the Qur’an into T urkish (Vat. Ar. 200) 
and three of them have interlinear translation of the Qur’an into Persian (Vat. Ar. 201, Vat. 
Ar. 1050, Vat. Ar. 1731). When we review Giorgio Levi della Vida’s (1886-1967) two catalogues, 
in which he lists Islamic manuscripts in Arabic found in the Vatican Library with brief 
descriptions, we can see that the number of Qur’anic scripts reaches to 133. 42 The reason for 


35 OrhanBilgin, “Yazrrn", TiirkiyeDiyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Publications, 2013), 43: 
369-373. 

36 F or the history of the Library see Esra Gozeler, “Vatikan Kutiiphanesinde Tefsir limine Ilijkin Arapga 
El Yazmalari Uzerine Bir Arajtirma”, Ankara Universitesi lahiyatFakiiltesi Dergisi 51/2 (2010): 350-352. 

37 Ambrogio M. Piazzoni, “Treasures in the Vatican Library”, Vatican Library: Books and Places at the 
Beginning of the Third Millennium, ed. Gennaro Gualaet al. (Citta del Vaticano: BibliotecaApostalica 
Vaticana, 2011), 25. 

38 Piazzoni, “Treasures in the Vatican Library”, 31. 

39 Piazzoni, “Treasures in the Vatican Library”, 31. 

40 Piazzoni, “Treasures in the Vatican Library”, 54. 

41 Piazzoni, “Treasures in the Vatican Library”, 56. 

42 Giorgio Levi Della Vida, Elenco dei Manoscritti Arabi Islamici Della Biblioteca Vaticana: Vaticani, 
Barberiniani, Borgiani, Rossiani (Citta del Vaticano: B iblioteca Apostalica Vaticana, 1935); Secondo Elenco 
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this is the fact that della Vida classifies the works in prayer-book format, containing surahs 
from the Qur’an as “Qur’anic Passages (pericope coraniche)” under the title of “Qur’an 
(Corano)”. 43 Levi della Vida’s special interest for Qur’anic manuscripts can be inferred from 
his elaborate and self-contained study on the manuscripts in the Vatican Library inscribed in 
Kufic style, whose classification number is Vat. Ar. 1605, 1606. 44 

The century which Qur’an manuscripts date to, number of the pages and lines, their 
calligraphy styles (geography, if any) and sizes are chronologically listed in the table below: 45 


dei Manoscritti Arabilslamid DellaBiblioteca Vaticana (Cittadel Vaticano:Biblioteca Apostalica Vaticana, 
1965). Carlo Alberto Anzuini prepared a catalogue for Qur’anic manuscripts found in the Vatican 
Library and in the othe r libraries in Rome. The number of Qur’anic manuscripts in Vatican Library is 
144 according to above study. 21 different manuscripts that do not appe ar in Levi della Vida’s 
catalogue are included in this study. These are: Vat. Ar. 239, 572, 882, 886,1206,1801, 1802,1822, 
1907, 1957, 2003, 2013, 2014, 2024; Barb. Or. 7; Borg. Ar. 40; Borg. Turco 77; Vat. Turco 1, 7, 13; 
Vaticani Ebraici357. Anzuini added the collections of Borgiani Turco, Vaticani Turco and Vaticani 
Ebraici into his work. 14 manuscripts that Levi della Vida listed, yet were not included in Anzuini’s 
catalogue are: Vat. Ar. 221, 223,230, 238,383, 715, 891,1605,1606,1629,1632,1652,1784,1785. [Carlo 
Alberto Anzuini, Imanoscritti Coranici della Biblioteca Apostolica Vaticana e delle bibliotecheRomane (Citta 
del Vaticano: Biblioteca Apostalica Vaticana, 2001), 29-263], The oldest Qur’an manuscripts of the 
Library (Vat. Ar. 1605,1606) are not in this catalogue. Hashim Veil Efendi, who was assigned to Rome 
Embassy as imam in 1905 and resided in Rome for many years, published five article s in the sixth 
volume of the journal, Sirat-i Mustaqim, with the title of “Vatikan Kutuphanesi’ndeki Asar-i 
Islamiyye” [These are: 136 (1326): 91; 138 (1326): 118; 139 (1327): 137; 140 (1327): 159; 141 (1327): 167- 
168]. Qur’anic manuscripts were covered in these articles. These studies can be found on ISAM’s 
database for articles in Ottoman Turkish. 

43 della Vida, Elenco dei Manoscritti Arabi Islamici DellaBiblioteca Vaticana, 283. 

44 Giorgio Levi Della Vida, Frammenti Coranici in Carattere Cufico nella Biblioteca Vaticana (Cittadel 
Vaticano: Biblioteca Apostalica Vaticana, 1947). 

45 These data have been acquired fromG. L. Della Vida's catalogue records. The number of the pages 
and line s of manuscripts was checked when manuscripts were examine d. Diffe re nces betwee n the 
amounts of the pages and lines are indicated in the footnotes. The re are manuscripts with the date 
they were written, attached on them. In order to demonstrate the latter, symbol (*) is attached onto 
the related date at the “Date (century)" column in the table above. In Anzuini’s catalogue, 
diffe re nces between the centuries of some ofthe manuscripts come into question. Forthis study 
de 11a Vida’s dating was taken as a basis. While the knowledge on calligraphy styles and ge ographic 
locations ofthe manuscripts have beenacquiredfromAnzuini’scatalogue data. 

CUD 22/1 (June 2018): 627-678 




638 | Gozeler, Esra. A Study on Qur’an Manuscripts in the Vatican Library ... 


Number 

to 

to 

2 

Date (century) 

Number of pages 

</5 

<D 

g 

-t—I 

O 

-Q 

s 

3 

2 

Size (cm) 

Calligraphy 

1. 

Vat. Ar. 1784 

I-II/VII-VIII (?) 

10 

21 

40 x 41,2 

Kufi 

2. 

Vat. Ar. 1605 

l(?)-IV/VIl(?)-X; 

V-VI/XI-XII 

? 

? 

' 

Kufi 

3. 

Vat. Ar. 1785 

II-III/VIII-IX (?) 

9 

20 

40 x 41,2 

Kufi 

4. 

Vat. Ar. 1606 

III(?)/IX(?) 

18 

8 

8,6x13,1 

Kufi 

5. 

Vat. Ar. 212 

VI/XII 

57 

23 

17,5 x 16,5 

Maghrib! 

6. 

Borg. Ar. 51 

VI/XII 

78 

19 

13 x 14 

Maghrib! 

7. 

Vat. Ar. 211 

VI-VII/XII-XIII 

74 

8 46 

18,5x18 

Maghrib! 

8. 

Vat. Ar. 210 

VII/XIII 

94 

5 47 

23 x 17,5 

Maghribi 

9. 

Vat. Ar. 710 

VII-VIII/X1II-XIV 

172 

17 

18 x 14,5 

Nasikh 

10. 

Vat. Ar. 881 

VII-VIII/XIII-XIV 

55 

6 

16x21,5 

Maghribi 

11. 

Vat. Ar. 215 

712/XIV 

109 

9 

20 x 18 

Maghribi 

12. 

Vat. Ar. 214 

Shawwal 742*/XIV 

72 

5 

21 x20 

Maghribi 

13. 

Vat. Ar. 1488 

5 Sha'ban 799*/l397 (?) 

146 

17 

7,6 x 7,6 

Ghubarl 

14. 

Vat. Ar. 202 

16 Sha'ban 867*/XV 

78 

21 

31 x22 

Nasikh 

15. 

Vat. Ar. 205 

13 Dhu al-qa'dah 
876*/XV 

91 48 

23 

20 x 14,5 

Maghribi 

16. 

Vat. Ar. 219 

882/XV 

26 

11 

21 x 15 

Maghribi 

17. 

Vat. Ar. 195 

IX/XV 

203 

15 

35,5 x 25 

Nasikh- 

Ottoman 

18. 

Vat. Ar. 196 

IX/XV 

65 

8 

39 x27,5 

Maghribi 

19. 

Vat. Ar. 197 

IX/XV 

60 

8 

39 x27,5 

Maghribi 

20. 

Vat. Ar. 198 

IX/XV 

61 

8 49 

39 x27,5 

Maghribi 

21. 

Vat. Ar. 199 

IX/XV 

63 

8 50 

39 x27,5 

Maghribi 

22. 

Vat. Ar. 

593/1-2 

IX/XV 

369 

13 

10 x8 

Nasikh- 

Ottoman 


46 It has one page with line count 7 (lb). 

47 It has page s with line count 4 (2b) and 2 (94a). 

48 The number of the pages of this manuscript is supposed to be 91. This difference is in the initial 
pagesofthe manuscript. For example, the page that issupposedto be 2a is set as la, and another 
page that issupposedto be 3a is recorded as lb. While in Anzuini’s catalogue, the number of the 
pages is 89. Anzuini, Imanoscritti Coranici, 42. 

49 It has pages with line count 6 (lb) and 7 (13b, 26b, 38a, 49a, 60a). 

50 It has pages with line count 7 (lb, 3b, 17a, 30b, 36a, 36b, 44a, 54a, 61a) and 4 (62a). 
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Calligraphy 

23. 

Vat. Ar. 1484 

IX/XV 

347 

11 

54 x42 

Muhaqqaq 

-rayhani- 

Mameluke 

24. 

Vat. Ar. 224 

IX/XV (v.l-27)and 
XI/XVII (v.28-47) 

48 

7 

16,5 x 125 

Nasikh 

25. 

Vat. Ar. 209 

IX/X-XV/XV 

71 

11 

28 x 18 

Nasikh 

26. 

Vat. Ar. 213 

Ramadan 900*/XVI 

59 

7 

16,5 x 15,5 

Maghrib! 

27. 

Vat. Ar. 935 

Ramadan 939*/XVI 

424 

13 

12 x 7,5 

Nasikh- 

Ottoman 

28. 

Vat. Ar. 200 

Muharram945*/XVI 

361 

9 

30x21 

Nasikh- 

Ottoman 

29. 

Vat. Ar. 924 

Jumada al-Awwal 
945*/XVI 

265 

? 

4,5 cm 

Nasikh- 

Farisi 

30. 

Vat. Ar. 598 

Rabi c al-Akhir 948*/XVI 

317 

15 

8,5 x 6,5 

Nasikh- 

Farisi 

31. 

Vat. Ar. 216 

14 Dhu al-Hijjah 
977*/XVI 

87 

22 

40 x 14,4 

Maghrib! 

32. 

Vat. Ar. 201 

X/XVI 

262? 

11 

36,5 x 22,5 

Muhaqqaq 

-FarisI 

33. 

Vat. Ar. 204 

X/XVI 

269 

13 

51 

23,5 x 15,5 

Nasikh- 

Ottoman 

34. 

Vat. Ar. 217 

X/XVI 

28 

5 52 

31 x21 

Nasikh 

35. 

Vat. Ar. 220 

X/XVI 

348 

15 

15,5 x 9 

Nasikh- 

Ottoman 

36. 

Vat. Ar. 221 

X/XVI 

409 

12 

18 x 12 

Nasikh- 

Ottoman 

37. 

Vat. Ar. 226 

X/XVI 

193 

9 

14,5 x 10,5 

Nasikh- 

Ottoman 

38. 

Vat. Ar. 230 

X/XVI 

316 

13 

15,5 x 10,5 

Nasikh- 

Ottoman 

39. 

Vat. Ar. 231 

X/XVI 

436 

13 

13,5 x 8,5 

Nasikh- 


51 It has pages with line count 11 (lb, 252a, 262a, 267a, 267b). 

52 It has page s with line count 4 (3b, 4a). 
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Ottoman 

40. 

Vat. Ar. 548 

X/XVI 

21 

9 

17,5x13 

Nasikh- 

Ottoman 

41. 

Vat. Ar. 595 

X/XVI 

21 

9 

18x13 

cm 

Nasikh- 

Ottoman 

42. 

Vat. Ar. 708 

X/XVI 

502 

11 

15,5x11 

Nasikh- 

Ottoman 

43. 

Vat. Ar. 939 

X/XVI 

1+143 

53 23 

54 

26,5 x 17,5 

Maghrib! 

44. 

Barb. Or. 28 

X/XVI 

312 

7 

15,5x10 

Nasikh- 

Ottoman 

45. 

Barb. Or. 33 

X/XVI 

28 

7 

18x13,5 

Muhaqqaq 

-Ottoman 

46. 

Barb. Or. 70 

X/XVI 

85 

10 

21 x21 

Maghrib! 

47. 

Barb. Or. 71 

X/XVI 

308 

15 

21 x 14 

Nasikh- 

Ottoman 

48. 

Barb. Or. 72 

X/XVI 

302 

15 

21 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

49. 

Barb. Or. 90 

X/XVI 

392 

? 

23x15 

Nasikh- 

Farisi 

50. 

Barb. Or. 96 

X/XVI 

278 

15 

24 x 16 

Nasikh- 

Ottoman 

51. 

Vat. Ar. 203 

X-XI/XVI-XVII 

234 

15 

55 

26 x 19 

Nasikh- 

Ottoman 

52. 

Vat. Ar. 206 

X-XI/XVI-XVII 

299 

15 

26 x 16,5 

Nasikh- 

Ottoman 

53. 

Vat. Ar. 218 

X-XI/XVI-XVII 

18 

11 

25 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

54. 

Vat. Ar. 222 

X-XI/XVI-XVII 

45 

8 

13,5x10 

Nasikh- 

Ottoman 

53 

54 

55 

della Vida recorded the page count as 142. Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranici, 140. 

The first page ofthe manuscript contains 25 lines. 

It has pages with line count 16 (6a, 6b). 
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55. 

Vat. Ar. 223 

X-XI/XVI-XVII 

28 

9 

15,5x10 

Nasikh 

56. 

Vat. Ar. 227 

X-XI/XVI-XVII 

36 

9 

15x10 

Nasikh- 

Ottoman 

57. 

Vat. Ar. 385 

X-XI/XVI-XVII 

80 

7 

13,5x10 

Nasikh- 

Ottoman 

58. 

Barb. Or. 20 

X-XI/XVI-XVII 

31 

9 

15x10 

Nasikh- 

Ottoman 

59. 

Barb. Or. 128 

X-XI/XVI-XVII 

237 

15 

30,5 x 20,5 

Nasikh 

60. 

Vat. Ar. 207 

XI/XVII 

219 

11 

20,5 x 15,5 

Nasikh- 

Ottoman 

61. 

Vat. Ar. 208 

XI/XVII 

125 

13 

19,5 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

62. 

Vat. Ar. 389 

XI/XVII 

181 56 

13 

21 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

63. 

Vat. Ar. 500 

XI/XVII 

193 

11 

20 x 14 

Nasikh- 

Ottoman 

64. 

Vat. Ar. 709 

XI/XVII 

418 

13 

14,5 x 10 

Nasikh- 

Ottoman 

65. 

Vat. Ar. 711 

XI/XVII 

278 

11 

20 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

66. 

Vat. Ar. 712 

XI/XVII 

170 

7 

120x80 

Nasikh- 

Ottoman 

67. 

Vat. Ar. 884 

XI/XVII 

507 

13 

20,5 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

68. 

Vat. Ar. 895 

XI/XVII 

280 

13 

15x10 

Nasikh- 

Ottoman 

69. 

Vat. Ar. 934 

1 Rabi c al- 
Akhirl054*/XVH 

286 

17 

20 x 14,5 

Maghrib! 

70. 

Vat. Ar. 1597 

XI/XVII 

248 

17 

24,5 x 16 

Nasikh 


56 della Vida set the page number as 171. However, according to our findings, it is supposed to be 181. 
Because, whereas the page coming after 127a should be 128a, 118 is written on the page and this 118 
is followed until the end of the manusript. In Azuini’s catalogue, the number of the page sis 189. 
Anzuini , Imanoscritti Coranici della, 88. 
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71. 

Vat. Ar. 1612 

XI/XVII 


19 

9 

18x13 

Nasikh- 

Ottoman 

72. 

Barb. Or. 26 

XI/XVII 


188 

7 

15,5 x 10,5 

Nasikh- 

Ottoman 

73. 

Barb. Or. 91 

XI/XVII 


265 

13 

23x15,5 

Nasikh- 

Ottoman 

74. 

Borg. Ar. 23 

XI/XVII 


176 

11 

15x10 

Nasikh- 

Ottoman 

75. 

Borg. Ar. 41 

XI/XVII 


94 

7 

10x7,5 

Nasikh- 

Ottoman 

76. 

Borg. Ar. 52 

XI/XVII 


141 57 

11 

15 x 9,5 

Nasikh- 

Ottoman 

77. 

Borg. Ar. 61 

XI/XVII 


261 

20 

10x7 

Ghubari 

78. 

Borg. Ar. 64 

XI/XVII 


329 

15 

17,5 x 11 

Nasikh- 

Ottoman 

79. 

Borg. Ar. 184 

XI/XVII 


32 

7 

18x13 

Naskhi- 

thuluth- 

Ottoman 

80. 

Borg. Ar. 187 

XI/XVII 


32 

7 

30 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

81. 

Borg. Ar. 194 

XI/XVII 


17 

9 

21 x 15 

Nasikh- 

Ottoman 

82. 

Borg. Ar. 197 

XI/XVII 


18 

7 

20 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

83. 

Borg. Ar. 208 

XI/XVII 


22 

7 

19 x 11 

Nasikh- 

Ottoman 

84. 

Borg. Ar. 215 

XI/XVII 


21 

11 

20,5x13,5 

Nasikh- 

Ottoman 

85. 

Borg. Ar. 263 

XI/XVII 


68 

11 

19 x 14 

Nasikh- 

Ottoman 

86. 

Vat. Ar. 1588 

XI-XII/XVII-XVIII 

338 

11 

34,2 x 21,5 

Nasikh- 


57 The page count of this manuscript is erroneously written down as 14 in della Vida’s catalogue. This 
error is corrected in Anzuini’s catalogue. Anzuini, Imanoscritti Coranici della, 198. 
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Farisi 

87. 

Vat. Ar. 1591 

XI-XII/XVII-XVIII 

366 

11 

19,2 x 12,5 

Nasikh- 

Ottoman 

88. 

Vat. Ar. 890 

12Safarlll5*/XVIII 

153 

13 

20 x 13 

Maghrib! 

89. 

Vat. Ar. 1502 

1 Dhu al-Hijjah 

1122 */1711 

361 

15 

21 x 15 

Nasikh- 

Ottoman 

90. 

Vat. Ar. 1731 

Ramadan 1135*/1723 

1-290 

24 

30,5x18 

Nasikh- 

Farisi 

91. 

Vat. Ar. 1050 

XII/XVIII 

468 

11 

23,5 x 12 

Nasikh- 

Farisi 

92. 

Vat. Ar. 1486 

XII/XVIII 

22 

3 

18,5x16,5 

Nasikh- 

Ottoman 

93. 

Vat. Ar. 1711 

XII/XVIII 

? 

13 

21 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

94. 

Borg. Ar. 78 

XII/XVIII 

376 

13 

18,5x13,5 

Nasikh- 

Ottoman 

95. 

Borg. Ar. 185 

XII/XVIII 

17 58 

7 

21 x 16 

Nasikh- 

Ottoman 

96. 

Borg. Ar. 186 

XII/XVIII 

17 

11 

20,5x13,5 

Nasikh- 

Ottoman 

97. 

Borg. Ar. 188 

XII/XVIII 

17 

11 

20,5x13,5 

Nasikh- 

Ottoman 

98. 

Borg. Ar. 189 

XII/XVIII 

26 59 

7 

20,5 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

99. 

Borg. Ar. 190 

XII/XVIII 

28 60 

7 

20,5 x 14,5 

Nasikh- 

Ottoman 

100 

Borg. Ar. 191 

XII/XVIII 

31 

7 

21 x 14 

Nasikh- 

Ottoman 

101 

Borg. Ar. 192 

XII/XVIII 

11+32' 

,i 1 

21 x 14 

Nasikh- 


58 della Vida recorded the number ofthe pages as 16. Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranici , 206. 

59 della Vida recorded the numberofthe pagesas28. Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranici, 209. 

60 della Vida set the numberofthe pages as 26. Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranici, 210. 
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Ottoman 

102 

Borg. Ar. 193 

XII/XVIII 

17 

7 

21 x 15 

Nasikh- 

Ottoman 

103 

Borg. Ar. 195 

XII/XVIII 

12 

7 

21 x 15 

Nasikh- 

Ottoman 

104. 

Borg. Ar. 196 

XII/XVIII 

22 

11 

20,5x13,5 

Nasikh- 

Ottoman 

105 

Ross. 879 

23 Rabi c al-Awwal 

1171*/XVIII 

IV+47 

7 

13 

16x10,5 

Nasikh- 

Ottoman 

106 

Ross. 869 

1191/XVIII 

313 

15 

10,5 x 7,5 

Nasikh- 

Farisi 

107 

Borg. Ar. 253 

XII-XIII/XVIII-XIX 

26 

9 

20 x 15 

Nasikh- 

Ottoman 

108 

Vat. Ar. 931 

1233*/XIX 

307 62 

15 

16,5 x 11 

Nasikh- 

Ottoman 

109 

Vat. Ar. 1616 

124371827-1828 

334® 

15 

15,7x9,6 

Nasikh- 

Ottoman 

110 

Vat. Ar. 1602 

Muharram 125071834 

234 

7 

20 x 12,5 

Nasikh- 

Ottoman 


Qur’an manuscripts in these collections are dated between i/VII centuries (?) and 
XIIl/XIX centuries. Each manuscript has been examined for this research, yet taking the 
scope of the article into consideration, some ascertainable physical and content features of 
certain manuscripts have been chronologically presented in accordance with their centuries. 

1.1. I-II/VII-VIII (?) and II-IIl/VIII-IX (?) Centuries 

These centennial intervals indicate an unascertained dating. Four manuscripts that 
are thought to be inscribed in this century are available on the Library’s web page, 
http://digi.vatlib.it/mss/ . Vat. Ar. 1605 consists of 73 Qur’an fragments that are written in 


61 de 11a Vida set the number of the pages as 32. The manuscript has two more blank page s without any 
writing on them. 

62 della Vida set the numberofthe pagesas327. Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranid, 135. 

63 della Vida set the numberofthe pages as 333. Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranid della, 166. 

CUID 22/1 (Haziran 2018): 627-678 

















Gozeler, Esra. A Study on Qur’an Manuscripts in the Vatican Library... | 645 

Kufic calligraphy and that contain various surahs . 64 This manuscript, despite its imprecise 
dating, is the oldest Qur’anic manuscript in the Library. Deroche indicates that this 
manuscript located in the Mosque of c Amr in Fustat to be a part of the Qur’an fragments 
divided into four collections, which are available in Bibliotheque Nationale de France (Paris), 
National Library of Russia (Saint Petersburg), Biblioteca Apostolica Vaticana (Vatican) and 
Nasser D. Khalili (London ). 65 Having examined every single fragment of this manuscript, Levi 
della Vida determined each part’s size, number of the lines, surah and ayah knowledge . 66 

Vat. Ar. 1784is composed of 10 Qur’an fragments in Kufic script. At the beginning of 
surahs in the fragments are surah titles such as [74] Surat al-Muddathir ( lr), [75] Surat al- 
Qiyamah (2r) and [76] Surat al-tnsan (2v) 67 , which are ascertained to be written afterwards. Vat. 
Ar. 1785 seen to be considerably worn, consists of nine fragments in Kufic script . 68 
Comprising 18 Qur’an fragments, Vat. Ar. 1606is also written in Kufic calligraphy . 69 Levi della 
Vida studied the latter as well, and noted down its size, number of the lines, its surah and 
ayah knowledge . 70 

1.2. VI-VII/XII-XIII Centuries 

Qur’an manuscripts that date to these centuries are the copies predominantly written 
in maghribi script. On the manuscripts, text is written in dark brown ink, harakas (vowel 
marks) are written in deep red ink while shaddas and jazms are written in blue ink. Hamza 
diacritics are written in orange ink. Ayah endings are in the shape of adorned circles. The 
words c ashr (j-tu), hizb (*.*>») and sajda (sj^») are written in the page margins in a decorative 
form. Waqf signs are not written through letters, instead, they are put down as gilt and 
decorated marks. Surah headings are also gilt and without harakas. 71 

In Borg. Ar. 51, which is dated to the same range of centuries, sajda is written in a 
circle, aligned with the expression “dssj Iiki” of 58 th ayah of Surah Maryam. Signaling the 
ayahs of sajda, foregoing characteristic might be among the ancient examples of the 
technique that is still being used on today’s mushafs. 


64 Vatican Library, “Digital Collections: Manuscripts", accessed: 31 October 2017, 

http://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.ar.1605. 

65 Francois Deroche, Qur’ans of the Umayyads:AFirst Overview (Leiden-Boston: Brill, 2014), 17. 

66 della Vida, Frammenti Coranici in Carattere Cufico nella Biblioteca Vaticana, 1-51. 

67 Vatican Library, “Digital Collections: Manuscripts”, accessed: 31 October 2017, 

http://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.ar.1784. 

68 Vatican Library, “Digital Collections: Manuscripts”, accessed: 31 October 2017, 

http://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.ar.1785. 

69 Vatican Library, “Digital Collections: Manuscripts”, accessed: 31 October 2017, 

http://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.ar.1606. 

70 della Vida, Frammenti Coranici in Carattere Cufico nella Biblioteca Vaticana, 52-53. 

71 Vat. Ar. 210, 211, 212. 
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1.3. VII-VIII/XIII-XIV Centuries 

The features that could be counted as the continuation of the previous century are 
seen in some manuscripts also dated to this century. Vat. Ar. 214 is inscribed in maghribi 
script. Dark brown ink is used for the text, dark red ink for harakas, blue ink for shaddas and 
jazms and orange ink for hamza marks. In Vat. Ar. 710, the ayah endings are in a form of 
empty circles. Signs for madda and waqf, together with the expressions juz’ and c ashr are 
written in red ink. There are pages on which hizb is in black (59b) and in red (89a) ink. 

1.4. IX-X/XV-XVI Centuries 

In Vat. Ar. 195, an Ottoman mushaf, two different signs indicating the ayah endings 
are used. These are three dots in red ink or form an inverse comma. The ayah numbers do not 
appear in the ayah endings. Besides, waqf signs are written in red ink. There are no 
decorations in above mentioned mushaf. Sajda signs are written in black ink at the end of the 
lines which hold the ayah. Hizb is in the margin of the page, in black. The surah headings 
appear in this mushaf, holding the name of surah, Meccan-Medinan knowledge and the 
number of ayahs. Positions of the Meccan-Medinan knowledge and the number of ayahs in 
the headings may change. The first word of the following page ( ta c qiba ) is written at the end 
of the page. Pages are not identical to the beginnings and endings of mushaf we have today. 
The first page, for instance, starts with Surah al-Fatiha and ends with phrases, “ 
bjl-iii”, which are seen in the beginning of 12 th ayah of Surah al-Baqara, while the second 
page starts with the last expressions v iS3j)ofthe same ayah. On the manuscript, ayah 
wordings can be seen distanced from the lines. For example, in the 245 th ayah of Surah al- 
Baqara the line ends with “u 43 ”, a part of the word “<ilcU 43 ”, and the line below starts with 
the words “SjUS' UU4=1 41”. The part of the word, “iii”, is added into out of the line . 72 In this 
manuscript, a further adding is made above the line: The phrase which is a part of 

21 st ayah of Surah A1 ‘Imran, is not placed into the line, but put between the words “oi-sb” 
and right above the line . 73 These corrections are formed in the mushaf as a 

consequence of placing the parts that are incomplete due to scribal mistakes. They were 
written outside the line during the rectification process, owing to the lacking space in the 
line. The musha/finishes with following phrases after Surahal-Nas: 4 ^ jL, 

4 ^I a (203a). 

Vat. Ar. 196-199 are the manuscripts with similar features and written in large 
maghribi script. They have surah headings holding surah names. The harakas are written in 
red, shadda and jazm in blue while hamza is in orange. Ayah endings are gilded, yet the 
number of the ayahs is not contained. In Vat. Ar. 199, a peculiarity was noticed, in terms of its 
recitation. In this manuscript, the final part of 89 th ayah of Surah az-Zukhruf “4414 444 ” is 


72 Vat. Ar. 195 (13a). 

73 Vat. Ar. 195 (16b). 
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written as “d>U aj A^uA”. 74 Ibn'Amir (d. 118/736) andNafi' (d. 169/785) are known to have read 
this part as b>Uij”. 75 

Another characteristic in Vat. Ar. 202 that attracts attention is the appearance of alif 
madda letter and signs on top of the text in redink. For example, alif in the words and 

“ojaii.” is written above the words (lb) in the part “ojaJii- Jill auaJ ih)J\" of the ayah 39 of 

Surah al-Baqara. In the same manuscript, phrases u q^s h tij”, which are seen in the final 
part of ayah 102 of Surah al-Baqara, are erroneously not written on the 21 st line inside the 
ayah, but placed into the relevant space at the end of the page (3a). 

Vat. Ar. 1484 is a Qur’anic manuscript of the largest size in the Library among the 
manuscripts we have examined. In this mushaf, which is a Mamluk manuscript, the text is in 
black, harakas are red, shadda andjazms are blue inked. The ayah endings are gilded. c Ashr is 
written inside the circles in a decorated form in the margins, while hizb is gilded and as well 
placed in the margins. In surah headings are surah names, Meccan-Medinan knowledge and 
the number of ayahs, words and letters. The most notable feature of this mushaf is that it 
mentions a number of exceptional ayahs indicating whether it’s Meccan or Medinan in the 
surah headings. 

In the first page of Vat. Ar. 209, yet another manuscript dating to the same century, 
ayahs vi i joists oils' j faS o!>U 43i” (al-Waqi'a 56/77-79) are written in red ink, 

without the name and the number of surah (la). 

1.5. X-XI/XVI-XVII Centuries 

The headings in Vat. Ar. 204 are written in red and in a script thicker than that of the 
text. The name of the surah, Meccan-Medinan knowledge and ayah number are given in 
surah headings. At the end of the page, the first word of the following page is given. This 
manuscript ends with phrases .uktli uiUi «iii oUjAJi ■ c^” 76 (268b). 

Vat. Ar. 217 is a manuscript that includes drawings. On the upper part of front cover 
of binding, two doors can be seen encircling the wordings jas. In the center, there 

is a drawing in the shape of a big foot with phrase “<u±o- Q ^ written in it. In 27b, a 

drawing can be seen, depicting a path extending towards a mountain peak and a door at the 
end, with the phrase “jy Jo-” on the left. appears on a scale in the upper right section 
of the rear cover of the binding. To the left of the latter, the word is inscribed on a 


74 Vat. Ar. 199 (30b). 

75 al-Danl, Kitab al-taysirfiqim’atal-safra, 2 nd Edition, tashih: OttoPretzl (Beirut: Daral-Kitab al-'Arabl, 
1984), 197. 

76 “ThisMusfta/-! Sbarifhasbeencompleted with the aid of Allah, the Almighty and the Graceful”. 
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road or on a bridge. In the center is a drawing in a shape of foot inside of which reads “u«j JLu 
<u^S3l”. 77 

Vat. Ar. 221 is an example implying that the ayahs which are mistakenly omitted 
could have been addedinto the page margins. Ayah94 th of Surah al-Baqara, “yin fSJ b] & 
b^ b! I/uii ^LJi Cyl b? i+JLi «hi alt is written in the margin and taken into a 
frame (10b). Likewise, the missing part of the text in 31 st ayah of Surah al-Ma’ida, “ b JLS 

1 Ajaei-i jdy”, is placed vertically into the margin, in red. This erratum 
is caused by the fact that the word “slyo,” is attested twice in this ayah. 

Vat. Ar. 230 is the manuscript in which the explanation for only one ayah is made on 
the outside of the frame that holds the Qur’anic text. The commentary description is 
introduced for the phrase baa” which appears in ayah 8 th of Surah al-Baqara as: “ay 
allazina kafarii" (2b). 

In Vat. Ar. 548, a different expression is used for the juz 7 : “obiii ^ y* uu” (la). 78 
Vat. Ar. 598 is the only manuscript that ends with Falnama (a^ ob* ^0 ju). 79 Vat. Ar. 708 
concludes as: ja.L*ji oaotiij ^jjjasLtui oils ^ ji. j a a >ti <oi ^aas , Also cjutiut 

prayers can be seen at the end of this manuscript. 80 At the end of the Vat. Ar. 222, qunut 
prayers again appear in a similar manner. 

Barb. Or. 28 is an exemplar showing that the ayah pieces which are omitted or 
misspelled in the text are put back afterwards, perhaps after having been read by someone 
else. The identified, corrected or reattached parts are written with a different script or hand. 
In ayah 152 of Surah A1'Imran, surah ending is written in the text as “ 0 J.UJ 1 ”; and this error is 
fixed scratching out the word and writing “y^jL\ ” in the margin, outside the frame, 

with a different hand/script (33b). The ayah 17 of Surah al-Qamar, “ tJ^-9 i > a tj 

jSoi”, is not written in the text, instead, positioned vertically from top to bottom on the edge 
of the text, outside the frame, in a different script. The reason for this defect can be explained 
by the fact that the same phrase (“% SjJ. be ^iii bb^' bbq Ail/’) appears again on the same 
page, in 22 nd ayah of the surah (266b). Yet another misspelling is seen in Vat. Ar. 207 (6b). As 
for the latter, in ayah “ Aali Ua LI” (al-Baqara 2/61), is written instead of ooi; and the 
former is corrected in the margin as ois. 

In Barb. Or. 72, there is a difference in the sign of sajda. It is written in red in the last 
pageofSurah al-Hajj, aligned with 77 th ayah (jisid jjiii lyd b«a3i 4-5 b 

b>AUI) (167b). Also a khatm prayer (the prayer text after the reading the Qur’an from al-Fatiha 


77 Cf. Anzuini, Imanoscritti Coranici, 65. 

78 Cf. Anzuini, Iman oscritti Coranici, 95. 

79 Vat. Ar. 598 (312b-316b). Cf. Anzuini , Imanoscritti Coranici, 101. 

80 Cf. Anzuini, I man oscri tti Coran i ci, 104. 

O/ID 22/1 (Haziran 2018): 627-678 




Gozeler, Esra. A Study on Qur’an Manuscripts in the Vatican Library... | 649 

to al-Nas) appears at the end of this manuscript (299b-300b). This is the first manuscript 
among the others we studied, that a khatm prayer is observed. 

There are ayah parts in a font larger than that of the current writings (in a way to 
cover two lines). In Vat. Ar. 500, for instance, the phrases “<ii ^” in the 32 nd 

ayah of Surah az-Zumar 81 and “ oj-u, 1^1 (ifyy. ui JU ” the 31 st ayah of al-Dhariyat are written 
in a large and a thick script. 82 

In the surah headings of Qur’an manuscript classified as Vat. Ar. 1597, there are 
detailed information on the number of ayahs, words and letters. To exemplify, “ 
cfyi. f. i £ cL r -us’ v ” is written in the heading of the Surah al-Nisa’. The Arabic letters in 

this explanation have a numeric value (abjad). According to the last-mentioned, the surah has 
170 ayahs, the number of those which cause disagreement over whether they should be 
linked with the previous or the following ayah is two, 83 the number of the words is 3.745 and 
the number of the letters is 16.030. 84 

In 32a of Borg. Ar. 187, at the bottom left corner, the phrase “<luii jL.” is written. 
Based on the latter, the manuscript can be sorted as a muqabala copy. 

Other characteristics seen in the manuscripts fromthis period are as indicated below: 

o Interior of the letters “js=, », in Vat. Ar. 218; “^=,j>”in Barb. Or. 20; “jJ’ in 

Vat. Ar. 208’de, Barb. Or. 72 and 128 is red inked. 

o In Barb. Or. 128, not only is written in the margins, but also jjj, 
can be seen in red. 

o In Vat. Ar. 231 85 and Vat. Ar. 389 86 , the phrase “^lyi _,LutL can be seen in 

red ink. 

o In Borg. Ar. 184, juz’numbers are written also in digits. E.g. “u”. 87 

1.6. XI-XII/XVII-XVIII Centuries 

Vat. Ar. 1588 is a manuscript demonstrating that the ayah endings were kept written 
gildedandencompassedby a black circle, that waqf and alifmadda signs were still present and 


81 

82 

83 


86 

87 


Vat. Ar. 500 (152b). 

Vat. Ar. 500 (18 lb). 

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir notes them to be the ayahs “44 (j,i?.ll j jW pQand 18 (uJ tlju)”. 
Elmalili, HakDini Kur’an Dili.Yeni Mealli Tefsir (Istanbul: Diyanet Ijleri Bajkanligi, 2015), 3: 219. 


Anzuini explaines“i(i5lii.l” erroneously describing them as “the variants in Qur’anic readings" (la 
variante nelle letture coraniche)". Anzuini, Imanoscritti Coranici, 161. 

Vat. Ar. 231 (lla). 

Vat. Ar. 389 (ilia). 

Borg. Ar. 184 (2a). 
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that the words juz’, c ashr, hizb, and khums were still written in the margins in red ink at this 
period as well. 

It is seen that the corrections are made on the manuscripts of this period as well. The 
part “i^Ut jjjli jt limits jyp ck? gyli jji 5 ?j 5 ” of 5 9 th ayah of Surah al-Baqara is not written in the 
text/line, instead, placed in the margin from top to bottom. This might be caused by the fact 
thatthe word zalamu is mentioned twice in the ayah. In fact, after the phrase “ijiit ojjli cJiji”, 
the part following to second zalamu is written as lulls' u, 5 * 154 j”. 88 Yet another 

example is that the second “iuiyi” word, which appears in ayah 11 th of Surah al-Isra’ ( 
V*** oUiyi jpdL, U lii >i!L. iuiyi) is omitted inadvertently from the line and added into the 

left, outside the frame, aligned with the ayah. It is shown after the word “ 065 ” with the sign 
“...”. 89 And the reason for this can be explained with that the word “oUiyi” is mentioned twice 
in the ayah. 

Surah names, the count of ayahs, and the Meccan-Medinan knowledge can be seen in 
red-inked surah headings on the manuscripts fromthis period (Vat. Ar. 1591). And also at the 
end of the page, the initial word of the following page is shown (Vat. Ar. 1502). 

Borg. Ar. 78, presents the signs “*&>■ jj>, ■ « < *' ” in red and in margin, in the same 
way as they were in the preceding period. At the end of this manuscript, Surah al-Fatiha ( 5 ^ 
vtsii a^UJi) is written after Surah al-Nas. The presence of Surah al-Fatiha at the end of the 
handwritten mushafs implies the practice of khatm (complete recitation of the Qur’an) and it 
indicates that the reciter went back to beginning when a recitation is over. 

In Borg. Ar. 879, the expression “dii <u>t£, is used in order to mark the half of 
mushaf. It has been observed on this manuscript that the surah names in surah heading s were 
misspelled inadvertently. E.g. Surah al-Talaq is misspelled as Surah al-Tariq (jjikli) (196a). 

1.7. XII-XIII/XVIII-XIX Centuries 

Due to its recency, the mushafs from this period have several characteristics in 
common with those we have today. For instance, Vat. Ar. 93 is a manuscript where alifmadda 
and waqf signs are in red gilded circles without numerals and the pages are enclosed by a 
gilded frame. It also has ta c qibas at the end of pages and title pages decorated. The names of 
several surahs seem to be misspelled erroneously in this manuscript, as well: 65/Surah al- 
Talaq is misspelled as 64/Surah at-Taghabun (279b), while 105/Surah al-Fil is written as 
106/al-Quraish (304 a ). 

Vat. Ar. 1616 features the following properties: Qur’anic text is placed inside a gilded 
frame, alifmadda and waqf signs are written in redink. Its ayah endings are gilded with filled 
circles. The firstword of the next page is written at the end of the page without haraka. The 


Vat. Ar. 1588 (6b). 

Borg. Ar. 195 (4a). 
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expressions hums, nisfal-juz\ c ashr, hizb, andnisfal-hizbare written in the margins in red ink. 
In some pages, the beginning ofjuz 5 is shown by a digit. The name of the surah, the number of 
ayahs and the Meccan-Medinan knowledge are given in the surah headings in white ink, 
inside a gilded frame. This manuscript ends with the phrases pH.” and the khatm 

prayer (331b-333a). 

2. DIFFERENT SURAH NAMES IN QUR’ANIC MANUSCRIPTS 


The surah names in the surah headings might differ from their widely known names. 
Different names given to surahs in the manuscripts available in Vatican Library are given: 


Number 

Common Name of the Surah 

The Name of Surah in the Manuscripts 

1 . 

l/al-Fatiha 

Umm al-Qur’an 90 

2. 

2/al-Ma’ida 

al-Vqud 91 

3. 

9/al-Tawba 

al-Bard’a 92 

4. 

14/lbrahim 

al-Khalil 93 

5. 

17/al-Isra 5 

Bam Israel 94 ; asra 9S 

6. 

32/al-Sajda 

al-Kharir 96 

7. 

34/ Saba 5 

al-Sayyahun 97 

8. 

35/Fatir 

al-Mala’ika 98 ; al-malika” 

9. 

40/al-Mu 5 min 

Ghaftr 100 ; al-tawl 101 

10. 

4l/Fussilat 

Sajda 102 

11. 

42/al-Shura 

c Ayn sin qaf 03 ; ha mfm c ayn sin qaf 04 


90 Borg. Ar.879 (la). al-Suyutl, al-Itqan ^‘ulumal-Qur’dn, ed. Markazal-Dirasaal-Qur’aniyya (Medina: 
Mujamma c al-MalikFahd li-Tiba c a al-Mushafal-Sharif, nd.), 2: 350. 

91 Barb. Or. 72 (71a). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 356. 

92 Vat. Ar. 895 (117b). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 357. 

93 Borg. Ar. 64 (135a). 

94 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (136a); Vat. Ar. 389 (95b); Vat. Ar. 598 (142a); Vat. Ar. 884 (227b); Vat. Ar. 
931 (142a); Vat. Ar. 935 (189b); Vat. Ar. 1050 (215b); Vat. Ar. 1588 (l6lb). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 359. 

95 Barb. Or. 72 (138b). 

96 Borg. Ar. 61 (178a). 

97 Barb. Or. 90 (271b). 

98 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 389 (134b); Vat. Ar. 884 (363a); Vat. Ar. 931 (218a); Vat. Ar. 1484 (242b); Vat. 
Ar. 1588 (249a); Vat. Ar. 1616 (235a); Barb. Or. 91 (l87b);Borg. Ar. 879 (288a). al-Suyutl,al-icjan, 2: 361 

99 Vat. Ar. 1502 (249a). 

100 Vat. Ar. 934 (227a); Vat. Ar. 1484 (262a); Vat. Ar. 1597 (189b). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 362. 

101 Vat. Ar. 1502 (269b); Vat. Ar. 1616 (253a). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 362. 

102 Vat. Ar. 389 (156b); Vat. Ar. 1484 (267?); Vat. Ar. 1588 (27lb); Vat. Ar. 1591 (207b); Vat. Ar. 1616 (257b); 
Barb. Or. 96 (205a). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 362. 

103 Vat. Ar. 1591 (31lb). al-SakhawT,_fama( al-qurra’wa (carnal al-iqra\e d. c Ali Husayn al-Bawwab (Makka: 
Maktaba al-Turath, 1987), 1: 37. 
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Number 

Common Name of the Surah 

The Name of Surah in the Manuscripts 

12. 

45/al-Jathiya 

al-Shari'a 105 

13. 

47/Muhammad 

Qitd 106 

14. 

58/al-Mujadala 

Jadala 107 ; qadsami c a 10S 

15. 

60/al-Mumtahana 

al-tntihan 109 ; al-mawadda 110 

16. 

63/al-Munafiqun 

Munafiqin 111 

17. 

68 /al-Qalam 

Nun 112 ; nunwaqalam 113 ; nunwal-qalam 114 

18. 

70/al-Ma'arij 

Sa’ala 115 ; sa’ala sa’ilun 116 

19. 

76/al-Insan 

al-Dahr 117 ; dahr m ; hal ata 119 ; [hal ata] c a/a 120 ; 
salasila 121 

20. 

77/al-Mursalat 

al- c Urf 22 

21. 

78/al-Naba’ 

Yatasa’alun 123 

22. 

80/ c Abasa 

al-A c ma 12i 

23. 

8 l/al-Takwir 

Kuwwirat 125 ; al-kuwwirat 126 ; al- c ishar 127 ; idha'sh- 

shamsu kuwwirat 128 


104 Barb. Or. 71 (242b). 

105 Borg. Ar. 64 (269a). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 362. 

106 Vat. Ar. 230 (259a); Vat. Ar. 1484 (284b); Vat. Ar. 1588 (287b). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 362. 

107 Vat. Ar. 231 (35lb). 

108 Vat. Ar. 890 (85a). 

109 Vat. Ar. 934 (262b); Vat. Ar. 935 (380b). al-Suyutl, a]-Itqan, 2: 363. 

110 Borg. Ar. 61 (234b). al-SakhawT, Jamal al-qurra 1 , 1: 37; al-Suyutl, al-Itqan, 2: 363. 

111 Barb. Or. 128 (216b). 

112 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (366b); Vat. Ar. 711 (253a); Vat. Ar. 939 (134a); Barb. Or. 91 (243a); Barb. 
Or. 128 (220b). al-SakhawT, Jamal al-qurra\ 1: 38. 

113 Vat. Ar. 206 (276b). 

114 Vat. Ar. 934 (269b); Barb. Or. 71 (286a). 

115 Vat. Ar. 209 (31a); Vat. Ar. 884 (482b). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 366. 

116 Vat. Ar. 230 (294b); Vat. Ar. 934 (271a). 

117 Vat. Ar. 195 (194b); Vat. Ar. 206 (284b); Vat.Ar.224 (25b); Vat. Ar.598 (298a); Vat. Ar. 710 (163a); Vat. 
Ar. 1588 (326a); Vat. Ar. 1616 (315a); Barb. Or. 91 (249b); Barb. Or. 96 (266a); Borg. Ar. 61 (247a); Borg. 
Ar. 879 (386b); Ross. 869 (299b). 

118 Vat. Ar. 711 (262a). 

119 Vat. Ar. 934 (275b). 

120 Barb. Or. 71 (294a). 

121 Vat. Ar. 890(l07b). 

122 Vat. Ar. 890 (108b). 

123 Barb. Or. 16 (47b). 

124 Vat. Ar. 195 (197a); Barb. Or. 71 (297b); Borg. Ar. 61 (250b); Ross. 869 (304a). 

125 Vat. Ar. 204 (259b); Vat. Ar. 931 (296a); Vat. Ar. 1502 (345b); Barb. Or. 71 (298a). 

126 Vat. Ar. 206 (288b); Vat. Ar. 227 (35a); Vat. Ar. 231 (382a); Vat. Ar. 1616 (319b). 
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Number 

Common Name of the Surah 

The Name of Surah in the Manuscripts 

24. 

82/al-Infitar 

Infatarat 129 ; al-fatarat 130 

25. 

83/al-Mutaffifln 

T atfif 31 ; al-tatfif 32 ; al-abrar 133 

26. 

84/ al-Inshiqaq 

hshaqqat 134 

27. 

87/al-A'la 

Sabbih 135 

28. 

9l/al-Shams 

al-Shams wa duhaha 136 ; wal-layli idhayaghsha 137 

29. 

92/al-Layl 

Iciha yaghsha 138 

30. 

94/al-Inshirah 

Alam nashrah 139 ; nashrah 140 ; sharh 141 

31. 

96/al- c Alaq 

lqra l142 ; al-qalam 143 ; iqra 1 bi-smi rabbika 144 

32. 

98/al-Bayyina 

al-Qayyima 143 ; lam yakun 146 ; al-qiyama 147 ; 
qayyima 148 

33. 

99/al-Zalzala 

al-Zulzilat 149 ; i dha zulzilat 130 ;zulzilat 151 ; al-zalzala 152 


127 Vat. Ar. 711 (266b). 

128 Vat. Ar. 1484 (334b). al-SakhawT, Jamal al-qurra 1 , 1: 38. 

129 Vat. Ar. 204 (259b); Vat. Ar. 206 (289a); Vat. Ar. 931 (296b). al-SakhawI, Jamal al-qurra 1 , 1: 38. 

130 Vat. Ar. 1616 (320b). 

131 Vat. Ar. 209 (47b). 

132 Vat. Ar. 931 (297a); Vat. Ar. 1588 (331a); Borg. Ar. 61 (252a); Ross. 869 (305b). al-SakhawT, Jjmal al- 
qurra 1 , 1: 38. 

133 Vat. Ar. 890 (112a). 

134 Vat. Ar. 204 (261a); Vat. Ar. 206 (290a); Vat. Ar. 1616 (32lb). al-SakhawT, Jamal al-qurra 1 , 1: 38. 

135 Vat. Ar. 934 (28 la); Vat. Ar. 1484 (338a). 

136 Vat. Ar. 710 (169b). 

137 Vat. Ar. 934 (282b). 

138 Vat. Ar. 206 (293a). 

139 Vat. Ar. 204 (264b); Vat. Ar. 230 (31lb); Vat. Ar. 231 (389b); Vat. Ar. 598 (307b); Vat. Ar. 709 (412a); 
Vat. Ar. 935 (417b); Vat. Ar. 1484 (342a); Vat. Ar. 1502 (352b); Vat. Ar. 1588 (335a); Vat. Ar. 1597 (244b), 
Barb. Or. 72 (297b); Barb. Or. 96 (276a); Ross. 869 (309b). 

140 Vat. Ar. 206 (294a). 

141 Vat. Ar. 223 (19a). 

142 Vat. Ar. 206 (294b); Barb. Or. 72 (298a). al-SakhawT, Jjmal al-qurra 1 , 1: 38. 

143 Vat. Ar. 231 (390a); Vat. Ar. 1484 (342b); Barb. Or. 96 (276b); Barb. Or. 128 (234b); Ross. 869 (310a). al- 
SakhawT,Jamal al-qurra 1 , 1:38. 

144 Vat. Ar. 934 (283b). 

145 Vat. Ar. 195 (20lb). 

146 Vat. Ar. 204 (265b); Vat. Ar. 230 (312b); Vat. Ar. 934 (284a); Vat. Ar. 1502 (353b); Barb. Or. 96 (277a). al- 
Suyutl, al-Itqan, 2: 366. 

147 Vat. Ar. 224 (43b). 

148 Vat. Ar. 598 (308b); Vat. Ar. 710 (171a); Vat. Ar. 935 (419a). al-Suyutl, al-Itqan, 2: 366. 

149 Vat. Ar. 204 (?). 

150 Vat. Ar. 598 (309a). 
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Number 

Common Name of the Surah 

The Name of Surah in the Manuscripts 

34. 

102/al-Takathur 

al-Hakum 153 ; d-makabir 154 ; al-kabr 155 

35. 

104/al-Humaza 

Lumaza 156 

36. 

107/al-Ma c un 

al-Din 157 ; miskin 158 

37. 

110/al-Nasr 

al-Fath 159 

38. 

lll/al-Masad 

Lahab 16 °; masad 161 ; al-hatab 162 ; AbiLahab 163 

39. 

112 /al-Ikhlas 

T awhid 164 


Notwithstanding that the surah names are accepted to be unalterable, some surahs 
have been observed to have multiple names according to reports from tafsir, c ulum al-Qur’an 
and hadith sources. In the manuscripts that we have examined, 39 surahs appear with 
unusual names. Moreover, the other names of the surahs are also mentioned in the headings. 
To exemplify, in Vat. Ar. 1588 (XI -XII/XVII-XVI11 centuries), the name of the Surah Fussilat is 
written as Surah al-Sajda with the phrase “jjju ^ f in the heading . 165 

One possible interpretation concerning the different names used for surahs given in 
the table above is that Surah al-Fatiha, which al-Suyuti (d. 911/1505) said “he encountered its 
more than twenty names ”, 166 has been only once set down as umm al-Qur’an. 

In the sources, al-khalfl is not among the names given to Surah Ibrahim This word is 
not even mentioned in Surah Ibrahim. In fact, the word al-khalil is only seen in the ayah 125 
of Surah al-Nisa 1 (slii^yj Sillily) as an epithet to the Prophet Abraham. The surah’s having 
this name might rest upon the last-mentioned ayah that depicts the Prophet Abraham to be 
“befriended” by Allah. 


151 Vat. Ar. 1616 (328a); Ross. 869 (311a). al-Sakhawi, Jamal al-qurra’, 1: 38. 

152 Borg. Ar. 64 (326b). al-Sakhawi, Jamal al-qurra’, 1: 38. 

153 Vat. Ar. 934 (284b). al-Sakhawi, Jjmal al-qurra’, 1: 38. 

154 Vat. Ar. 223 (23b). 

155 Vat. Ar. 890 (120a). 

156 Vat. Ar. 204 (267a); Vat. Ar. 709 (415a). 

157 Vat. Ar. 206 (296b); Vat. Ar. 1597 (247a); Barb. Or. 28 (307b); Barb. Or. 71 (306b); Barb. Or. 96 (278b); 
Borg. Ar. 64 (328a). al-Suyuti, al-tqan, 2: 367. 

158 Borg. Ar. 61 (258b). 

159 Ross. 869 (312b). 

160 Vat. Ar. 202 (77a); Barb. Or. 72 (298b). 

161 Vat. Ar. 204 (268a); Vat. Ar. 230 (315a); Borg. Ar. 64 (329a). al-Suyuti, al-Itqan, 2: 367. 

162 Vat. Ar. 709 (416b). 

163 Vat. Ar. 931 (305a). 

164 Vat. Ar. 890 (121a); Ross. 869 (312b). 

165 Vat. Ar. 1588 (271b). 

166 al-Suyuti, al-Itqan, 2: 349. 
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In Borg. Ar. 61 (Xl/XVIl), Surah al-Sajda was set down as surah al-harir. 167 The latter is 
not cited among the unalterable names of the Surah al-Sajda. The infinitive form of the verb 
“kharra”, which is mentioned in the expression “laki i(they fall down in prostration)” 
from the 15 th ayah of the surah, is set as the name of the surah. 

In Barb. Or. 90 (X/XVl), name of the Surah Saba’ is set down as al-sayyahun. This word 
is not included in sources as the name of the surah. In the 18 th ayah of the surah, the Saba 
people are ordained to “travel night and day in safety (o^iuiiVjy yjji while 

in its 19 th ayah, the people are depicted saying “Our Lord, lengthen the distance between our 
journeys (c,U_i,lo 6 yiii)”. Pursuant to these ayahs, the surah may have been named the 

way mentioned above. 

The name of the Surah al-Mujadala is written with jadala, the past form (mddi) of the 
verb tujadilu (mudari- present), which appears in the first ayah. This usage hasnotbeen found 
in the sources. 

In the first ayah of the Surah al-Munafiqun, both the words al-munafiqun ( marfu c - 
indicative) and al-mundfiqin (mansu b-subjunctive) can be seen. The name of the surah is 
written as to the second usage seen in the ayah. 

Al- C ishar (pregnant she-camels), one of the names of Surah al-Takwir, has not been 
attested in the sources as a name given to the surah. This word, which appears once in the 
Qur’an, is used in the fourth ayah of surah: “iJLiyJuii liij”. 

Wa’l-layli idha yaghsha, one of the names given to the Surah al-Shams, is its fourth 
ayah and this use has not been found in the sources. The names of the Surah al-Humaza as 
lumaza. Surah al-Ma c un as miskin. Surah al-Isra’ as asra, Surah al-Takathur as al-maqabir and 
al-qabr; Surah al-Insan as salasila, which is mentioned in its fourth ayah; Surah al-Mutaffifin as 
al-abrar, which is a word usedin its 18 th and 22 nd ayahs, are not seen in the classical sources. 

3. MECCAN-MEDINAN KNOWLEDGE IN QUR’ANIC MANUSCRIPTS 

In the surah headings of the Qur’anic manuscripts that we have examined, there are 
annotations giving information on whether the surahs are Meccan or Medinan. However, not 
every manuscript possesses this feature. And even in the manuscripts featuring it, not every 
surah has this Meccan-Medinan knowledge in its heading. On the other hand, there are 
manuscripts that present detailed Meccan-Medinan knowledge as well. The different 
specifications contained in the manuscripts are presented in the table below: 


167 This word is written as in the manuscript erroneously. 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

l/al-Fatiha 

Meccan 168 

Medinan 169 

2/al-Baqara 

Meccan 170 

Medinan 171 

3 / Al c Imran 

Meccan 172 

Medinan 173 

4/al-Nisa 1 

Meccan 174 

Medinan 175 

5/ al-Ma’ida 

Meccan 176 

Medinan 177 

6/ al-An c am 

Meccan 178 

- 

7/al-A c raf 

Meccan 179 

Medinan 180 

8 / al-Anfal 

Meccan 181 

Medinan 182 

9/ al-Tawba 

Meccan 183 

Medinan 184 


168 Vat. Ar. 195 (lb); Vat. Ar. 206 (lb); Vat. Ar. 207 (318b); Vat. Ar. 207 (60b); Vat. Ar. 221 (lb); Vat. Ar. 931 
(lb); Vat. Ar. 935 (lb); Vat. Ar. 1502 (2b); Barb. Or. 91 (lb); Borg. Ar. 263 (lb). 

169 Vat. Ar. 195 (lb); Vat. Ar. 203 (lb); Vat. Ar. 1502 (2b). 

170 Vat. Ar. 195 (lb); Vat. Ar. 598 (2a); Vat. Ar. 935 (2a); Vat. Ar. 939 (la). 

171 Vat. Ar. 931 (2a); Vat. Ar. 1502 (3a); Vat. Ar. 1616 (2a); Borg. Ar. 263 (2a); Borg. Ar. 879 (2b). 

172 Vat. Ar. 935 (34a); Vat. Ar. 1591 (26b); Vat. Ar. 1597 (35a); Barb. Or. 91 (22a); Borg. Ar. 263 (30a). 

173 Vat. Ar. 195 (16a); Vat. Ar. 203 (19b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (27a); Vat. Ar. 231 (32a); Vat. Ar. 895 

(15a); Vat. Ar. 931 (26a); Vat. Ar. 934 (27b); Vat. Ar. 939 (12a); Vat. Ar. 1484 (27a); Vat. Ar. 1502 (28b); 
Vat. Ar. 1588 (30a); Vat.Ar. 1616 (27b); Barb.Or. 71 (25b); Barb.Or. 128 (19a); Borg. Ar. 61 (21a); Borg. 
Ar. 64 (27a); Borg. Ar. 879 (33a). 

174 Barb. Or. 91 (33b). 

175 Vat. Ar. 202 (12b); Vat. Ar. 203 (30a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (41b); Vat. Ar. 231 (49b); Vat. Ar. 389 
(26a); Vat. Ar. 895 (36b); Vat. Ar. 931 (39a); Vat. Ar. 934 (42b); Vat. Ar. 939 (18a); Vat. Ar. 1484 (42a); 
Vat. Ar. 1502 (42b); Vat. Ar. 1588 (45b); Vat. Ar. 1616 (41b); Barb. Or. 71 (39b); Barb. Or. 96 (26b). 

176 Vat. Ar. 202 (17a); Barb. Or. 91 (46a). 

177 Vat. Ar. 195 (33b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (56b); Vat. Ar. 231 (68b); Vat. Ar. 389 (39b); Vat. Ar. 895 
(59a); Vat. Ar. 931 (54a); Vat. Ar. 934 (57b); Vat. Ar. 939 (25b); Vat. Ar. 1484 (58a); Vat. Ar. 1502 (58b); 
Vat. Ar. 1588 (62a); Vat. Ar. 1597 (54b); Vat. Ar. 1616 (57b); Borg. Ar. 61 (45a); Borg. Ar. 64 (26b). 

178 Vat. Ar. 195 (41a); Vat. Ar. 202 (21a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (83a);Vat. Ar. 931 (65a); Vat. Ar. 934 
(68b); Vat. Ar. 939 (31a); Vat. Ar. 1484 (69b); Vat. Ar. 1502 (69b); Vat. Ar. 1588 (74b); Vat. Ar. 1616 
(69b); Barb. Or. 71 (66a); Barb. Or. 91 (55a); Barb. Or. 128 (49b); Borg. Ar. 61 (54a); Borg. Ar. 64 (68a). 

179 Vat. Ar. 195 (48b); Vat. Ar. 202 (24b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (78b); Vat.Ar. 231 (98a); Vat Ar. 931 
(76a); Vat. Ar. 934 (80b); Vat. Ar. 939 (37a); Vat. Ar. 1502 (83a); Vat. Ar. 1588 (87b); Vat. Ar. 1597 (70b); 
Vat. Ar. 1616 (82b); Barb. Or. 71 (78a); Barb. Or. 91 (65a); Barb. Or. 128 (58a); Borg. Ar. 64 (80a). 

180 Vat. Ar. 1588 (87b). 

181 Vat. Ar. 231 (115a); Vat. Ar. 1588 (102b); Barb. Or. 91 (76a). 

182 Vat. Ar. 195 (57b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (92a); Vat. Ar. 389 (53b); Vat. Ar. 931 (89b); Vat Ar. 934 
(94a); Vat. Ar. 939 (43b); Vat. Ar. 1484 (98b); Vat. Ar. 1502 (97b); Vat. Ar. 1588 (102b); Vat. Ar. 1597 
(80b); Vat. Ar. 1616 (97a); Barb. Or. 71 (92a); Borg. Ar. 61 (75b); Borg. Ar. 64 (93b). 

183 Vat. Ar. 231 (121a); Vat. Ar. 1588 (108a); Barb. Or. 91 (80a). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

10/Yunus 

Meccan 185 

Medinan 186 

11/Hud 

Meccan 187 

Medinan 188 

12/Yusuf 

Meccan 189 

- 

13/al-Ra c d 

Meccan 190 

Medinan 191 

14/Ibrahim 

Meccan 192 

- 

15/al-Hijr 

Meccan 193 

Medinan 194 

16/al-Nahl 

Meccan 195 

Medinan 196 


184 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (96b); Vat. Ar. 389 (58b); Vat. Ar. 931 (94b); Vat. Ar. 934 (99a); Vat. Ar. 939 
(46a); Vat. Ar. 1484 (104a); Vat. Ar. 1502 (103a); Vat. Ar. 1597 (84a); Vat. Ar. 1616 (102b); Barb. Or. 71 
(96b); Barb. Or. 96 (76b); Barb. Or. 128 (72a); Borg. Ar. 64 (99a); Borg. Ar. 879 (124a). 

185 Vat. Ar. 195 (68a); Vat. Ar. 931 (104b); Vat. Ar. 934 (148b); Vat. Ar. 939 (51a); Vat. Ar. 1484 (115a); Vat. 
Ar. 1502 (114a); Vat. Ar. 1588 (118b); Vat.Ar. 1597 (9lb); Vat.Ar. 1616 (113b); Barb. Or. 71 (106a); Barb. 
Or. 91 (88b); Borg. Ar. 64 (109b); Borg. Ar. 879 (137b). 

186 Vat. Ar. 230 (106b). 

187 Vat. Ar. 195 (72b); Vat. Ar. 202 (33a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (142a); Vat. Ar. 389 (65a); Vat. Ar. 
895 (143a); Vat. Ar. 931 (lllb); Vat. Ar. 934 (106b); Vat. Ar. 939 (54b); Vat. Ar. 1050 (168a); Vat. Ar. 
1484 (123a); Vat. Ar. 1502 (l2lb);Vat. Ar. 1588 (126b); Vat. Ar. 1597 (96b); Vat. Ar. 1616 (121a); Barb. 
Or. 71 (113a). 

188 Vat. Ar. 1588 (126b). 

189 Vat. Ar. 195 (77b); Vat. Ar. 202 (35b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (l5lb); Vat. Ar. 895 (152b); Vat. Ar. 
931 (118b); Vat. Ar. 934 (113a); Vat. Ar. 939 (58a); Vat. Ar. 1050 (179a); Vat. Ar. 1484 (l3lb); Vat. Ar. 
1502 (130a); Vat. Ar. 1588 (134?); Vat. Ar. 1597 (102a); Vat. Ar. 1616 (122b); Barb. Or. 71 (120a); Borg. 
Ar. 64 (124b). 

190 Vat. Ar. 195 (82b); Vat. Ar. 202 (38b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (126b); Vat. Ar. 231 (159b); Vat. Ar. 
389 (69b); Vat. Ar. 934 (119b); Vat. Ar. 939 (61a); Vat. Ar. 1050 (189b); Vat. Ar. 1484 (139a); Vat. Ar. 
1502 (138a); Vat. Ar. 1588 (142b); Barb. Or. 71 (126b); Barb. Or. 91 (107a). 

191 Vat. Ar. 598 (125a); Vat. Ar. 709 (168a); Vat. Ar. 895 (161a); Vat. Ar. 931 (125b); Vat. Ar. 1597 (107a); 
Vat. Ar. 1616 (136a); Borg. Ar. 64 (l3lb). 

192 Vat. Ar. 195 (84b); Vat. Ar. 202 (39a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (163b); Vat. Ar. 389 (72b); Vat. Ar. 
931 (128b); Vat. Ar. 934 (112b); Vat. Ar. 939 (63a); Vat. Ar. 1050 (194b); Vat. Ar. 1484 (143a); Vat. Ar. 
1502 (142b); Vat. Ar. 1588 (146b); Vat. Ar. 1597 (109b); Vat. Ar. 1616 (139b); Barb. Or. 71 (130a); Borg. 
Ar. 64 (135a). 

193 Vat. Ar. 195 (87a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (133a); Vat. Ar. 231 (167b); Vat. Ar. 389 (76b); Vat. Ar. 
931 (132a); Vat. Ar. 934 (126a); Vat. Ar. 939 (65a); Vat. Ar. 1050 (199b); Vat. Ar. 1484 (146b); Vat. Ar. 
1502 (145b); Vat. Ar. 1588 (150a); Vat. Ar. 1597 (112a); Vat. Ar. 1616 (142b); Barb. Or. 71 (133a); Barb. 
Or. 91 (112b); Barb. Or. 96 (118b); Borg. Ar. 64 (138b); Borg. Ar. 879 (173b); Ross. 869 (135a). 

194 Vat. Ar. 1588 (150a). 

195 Vat. Ar. 195 (88b); Vat.Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (171a); Vat. Ar. 389 (78b); Vat. Ar. 895 (174b); Vat. Ar. 
931 (134b); Vat. Ar. 934 (128a); Vat. Ar. 939 (66a); Vat. Ar. 1050 (204a); Vat. Ar. 1484 (150a); Vat. Ar. 
1502 (149a); Vat. Ar. 1588 (153a); Vat. Ar. 1597 (114a); Vat. Ar. 1616 (145b); Barb. Or. 71 (135b); Barb. 
Or. 91 (115a); Barb. Or. 128 (102b). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

17/al-Isra’ 

Meccan 197 

Medinan 198 

18/al-Kahf 

Meccan 199 

- 

19/Maryam 

Meccan 200 

- 

20/Taha 

Meccan 201 

Medinan 202 

21 /al-Anbiya’ 

Meccan 203 

Medinan 204 

22/al-Hajj 

Meccan 205 

Medinan 206 

23/al-Mu > minun 

Meccan 207 

Medinan 208 

24/al-Nur 

Meccan 209 

Medinan 210 


196 Vat. Ar. 1588 (153a). 

197 Vat. Ar. 195 (93a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 931 (142a); Vat. Ar. 934 (135a); Vat. Ar. 939 (70a); Vat. Ar. 
1050 (215b); Vat. Ar. 1484 (158a); Vat. Ar. 1502 (157b); Vat. Ar. 1588 (l6lb); Vat. Ar. 1597 (119b). 

198 Vat. Ar. 1588 (161b). 

199 Vat. Ar. 195 (97a); Vat. Ar. 202 (44a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (188a); Vat. Ar. 389 (92a); Vat. Ar. 
931 (147b); Vat. Ar. 934 (150b); Vat. Ar. 1050 (226a); Vat. Ar. 1484 (165a); Vat. Ar. 1502 (164b); Vat. Ar. 
1588 (169a); Vat. Ar. 1597 (124a); Vat. Ar. 1616 (159b); Barb. Or. 91 (125b); Barb. Or. 128 (ll2b);Borg. 
Ar. 64 (156a). 

200 Vat. Ar. 195 (101a); Vat. Ar. 202 (46b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (195b); Vat. Ar. 389 (98a); Vat. Ar. 
931 (153b); Vat. Ar. 934 (156b); Vat. Ar. 1484 (171a); Vat. Ar. 1502 (l7lb); Vat. Ar. 1588 (176?); Vat. Ar. 
1597 (128b); Vat. Ar. 1616 (166a); Barb. Or. 71 (154a); Barb. Or. 96 (133b). 

201 Vat. Ar. 195 (104a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (200b); Vat. Ar. 389 (102a); Vat. Ar. 931 (157a); Vat. Ar. 
934 (160a); Vat. Ar. 939 (77a); Vat. Ar. 1050 (242b); Vat. Ar. 1484 (175a); Vat. Ar. 1502 (175b); Vat. Ar. 
1588 (180a); Vat. Ar. 1597 (l3lb);Vat. Ar. 1616 (169b); Barb. Or. 71 (l57b);Borg. Ar. 64 (166b). 

202 Vat. Ar. 598 (159a). 

203 Vat. Ar. 195 (107b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 230 (162b); Vat. Ar. 231 (207a); Vat. Ar. 389 (107a); Vat.Ar. 
884 (264a); Vat. Ar. 931 (162a); Vat. Ar. 934 (164?); Vat. Ar. 935 (219?); Vat. Ar. 939 (79b); Vat. Ar. 1484 
(181a); Vat. Ar. 1502 (18 lb); Vat.Ar. 1588 (186a); Vat. Ar. 1597 (135a); Vat.Ar. 1616 (l 75a); Barb. Or. 71 
(162b); Barb. Or. 91 (137b); Barb. Or. 96 (142b); Borg. Ar. 61 (139a). 

204 Vat. Ar. 598 (164a); Vat. Ar. 1588 (186a). 

205 Vat. Ar. 195 (110b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 709 (225a); Vat. Ar. 711 (117a); Vat. Ar. 934 (168b); Vat.Ar. 
939 (81b); Vat. Ar. 1050 (257b); Vat. Ar. 1502 (187b); Vat.Ar. 1597 (138b); Vat.Ar. 1616(180a); Baib. Or. 
71 (167a); Barb. Or. 91 (141b); Borg. Ar. 64 (177a); Borg. Ar. 879 (220b). 

206 Vat. Ar. 203 (126a); Vat. Ar. 231 (213b); Vat. Ar. 598 (169a); Vat. Ar. 710 (89a); Vat. Ar. 931 (166b); Vat. 
Ar. 1484 (186a); Vat. Ar. 1588 (l9lb); Barb. Or. 72 (163a). 

207 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (219b); Vat. Ar. 931 (l7lb); Vat.Ar. 934 (173a); Vat. Ar. 939 (84a); Vat. Ar. 
1484 (191a); Vat. Ar. 1502 (192b); Vat. Ar. 1588 (197a); Vat. Ar. 1597 (142a); Vat. Ar. 1616 (185a); Barb. 
Or. 91 (145b); Borg. Ar. 64 (182b); Borg. Ar. 879 (226b). 

208 Vat. Ar. 1588 (197a). 

209 Vat. Ar. 195 (117a); Vat. Ar. 202 (48a); Vat. Ar. 231 (224b); Vat. Ar. 598 (178b); Vat. Ar. 709 (237a); Vat. 
Ar. 1588 (202a); Barb. Or. 71 (176b); Barb. Or. 91 (149b); Borg. Ar. 78 (218a). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge in the Surah Headings 

25/al-Furqan 

Meccan 211 Medinan 212 

2 6/al-Shu'ara’ 

Meccan 213 

27/al-Naml 

Meccan 214 

28/al-Qasas 

Meccan 215 

2 9 /al-'Ankabut 

Meccan 216 

30/al-Rum 

Meccan 217 

31 /Luqman 

Meccan 218 Medinan 219 

32/al-Sajda 

Meccan 220 



210 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 931 (175b); Vat. Ar. 934 (176?); Vat. Ar. 939 (85b); Vat. Ar. 1050 (270b); Vat. Ar. 
1484 (195b); Vat. Ar. 1502 (197b); Vat. Ar. 1588 (202a); Vat. Ar. 1597 (145a); Vat. Ar. 1616 (189b); Barb. 
Or. 96 (158a); Borg. Ar. 64 (187b). 

211 Vat. Ar. 202 (50a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 931 (180b); Vat. Ar. 934 (180a); Vat. Ar. 939 (88a); Vat. Ar. 
1050 (278b); Vat. Ar. 1484 (20lb); Vat. Ar. 1502 (203b); Vat. Ar. 1588 (207b); Vat. Ar. 1597 (148b); Vat. 
Ar. 1616 (195a); Barb. Or. 71 (181b); Barb. Or. 91 (153b); Borg. Ar. 64 (192b); Borg. Ar. 879 (239a). 

212 Vat. Ar. 195 (120b). 

213 Vat. Ar. 195 (123a); Vat. Ar. 202 (5lb); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (235b); Vat. Ar. 931 (184a); Vat. Ar. 
934 (183a); Vat. Ar. 939 (90a); Vat. Ar. 1050 (284a); Vat. Ar. 1484 (205a); Vat. Ar. 1502 (207b); Vat. Ar. 
1588 (211b); Vat. Ar. 1597 (l51a);Vat. Ar. 1616 (199a). 

214 Vat. Ar. 195 (127a); Vat. Ar. 202 (53b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (242b); Vat. Ar. 389 (115a); Vat. Ar. 
931 (189a); Vat. Ar. 934 (187b); Vat. Ar. 939 (92a); Vat. Ar. 1050 (291b); Vat. Ar. 1484 (211a); Vat. Ar. 
1502 (214a); Vat. Ar. 1588 (217b); Vat. Ar. 1597 (155a); Vat. Ar. 1616 (204b); Barb. Or. 91 (l6lb);Barb. 
Or. 128 (146a); Borg. Ar. 61 (162a); Borg. Ar. 64 (202b); Borg. Ar. 879 (250b). 

215 Vat. Ar. 195 (130a); Vat. Ar. 202 (55a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (248b); Vat. Ar. 389 (120b); Vat. Ar. 
931 (193b); Vat. Ar. 934 (191a); Vat. Ar. 939 (94a); Vat. Ar. 1050 (287b); Vat. Ar. 1484 (216a); Vat. Ar. 
1502 (219b); Vat. Ar. 1588 (222b); Vat. Ar. 1597 (158b); Vat. Ar. 1616 (209b); Barb. Or. 71 (184b); Barb. 
Or. 91 (165b); Barb. Or. 128 (150a); Borg. Ar. 61 (165b); Borg. Ar. 64 (207b); Borg. Ar. 879 (256a). 

216 Vat. Ar. 195 (134a); Vat. Ar. 202 (57a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (255b); Vat. Ar. 389 (126a); Vat. Ar. 
931 (199a); Vat. Ar. 934 (195b); Vat. Ar. 939 (96b); Vat. Ar. 1484 (222a); Vat. Ar. 1502 (226b); Vat. Ar. 
1588 (228b); Vat. Ar. 1597 (162b); Vat. Ar. 1616 (215b); Barb. Or. 91 (170a); Barb. Or. 96 (184b); Borg. 
Ar. 61 (170a). 

217 Vat. Ar. 195 (137a); Vat. Ar. 202 (59a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (260b); Vat. Ar. 389 (119b); Vat. Ar. 
895 (188b); Vat. Ar. 931 (203a); Vat. Ar. 934 (199a); Vat. Ar. 939 (98b); Vat. Ar. 1050 (311a); Vat. Ar. 
1484 (226a); Vat. Ar. 1502 (231a); Vat. Ar. 1588 (232b); Vat. Ar. 1597 (165b); Vat. Ar. 1616 (219b); Barb. 
Or. 71 (203b); Barb. Or. 91 (173b); Barb. Or. 96 (189a); Barb. Or. 128 (157a); Borg. Ar. 61 (173b); Borg. 
Ar. 64 (217a); Borg. Ar. 879 (268a). 

218 Vat. Ar. 195 (138a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (264b); Vat. Ar. 389 (127a); Vat. Ar. 931 (206b); Vat.Ar. 
934 (201b); Vat. Ar. 939 (100a); Vat. Ar. 1050 (315a); Vat. Ar. 1484 (229b); Vat. Ar. 1502 (234b); Vat. Ar. 
1588 (236a); Vat. Ar. 1616 (223a); Barb.Or. 71 (206b); Barb. Or. 96 (192b); Borg. Ar. 64 (220b); Borg. Ar. 
879 (272b); Ross. 869 (211a). 

215 Barb. Or. 91 (176b). 
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Name of Surah Meccan-Medinan Knowledge in the Surah Headings 


33/al-Ahzab 

Meccan 221 

Medinan 222 

34/Saba 1 

Meccan 223 

Medinan 224 

35/Fatir 

Meccan 225 

- 

3 6/Yasin 

Meccan 226 

- 

37/al-Saffat 

Meccan 227 

- 

38/Sad 

Meccan 228 

- 

39/al-Zumer 

Meccan 229 

Medinan 230 

40/al-Mu ) min 

Meccan 231 

- 



220 Vat. Ar. 195 (139b); Vat. Ar. 202 (60a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (267a); Vat. Ar. 389 (122a); Vat. Ar. 
931 (208b); Vat. Ar. 934 (203b); Vat. Ar. 939 (100b); Vat. Ar. 1484 (232a); Vat. Ar. 1502 (237a); Vat. Ar. 
1588 (238b); Vat. Ar. 1597 (l69a);Vat. Ar. 1616 (225a); Barb. Or. 91 (178b); Barb. Or. 128 (l61a);Borg. 
Ar. 61 (178a); Borg. Ar. 64 (222b); Borg. Ar. 879 (275a); Ross. 869 (213a). 

221 Vat. Ar. 598 (213a). 

222 Vat. Ar. 195 (141a); Vat. Ar. 202 (60b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (269a); Vat. Ar. 389 (123a); Vat. Ar. 
931 (209b); Vat. Ar. 934 (204b); Vat. Ar. 939 (101b); Vat. Ar. 1484 (233b); Vat. Ar. 1502 (239a); Vat. Ar. 
1588 (240a); Vat. Ar. 1597 (170b); Barb. Or. 91 (179b); Borg. Ar. 61 (179a); Borg. Ar. 879 (277a). 

223 Vat. Ar. 202 (62b); Vat. Ar. 203 (163a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (207b); Vat. Ar. 231 (276a); Vat. Ar. 
389 (131b); Vat. Ar. 895 (205a); Vat. Ar. 931 (215a); Vat. Ar. 934 (209b); Vat. Ar. 939 (103b); Vat. Ar. 
1484 (239a); Vat. Ar. 1502 (245a); Vat. Ar. 1588 (245b); Barb. Or. 96 (193b); Barb. Or. 128 (l66b);Borg. 
Ar. 61 (183b); Borg. Ar. 64 (230a). 

224 Vat. Ar. 1616 (232a); Borg. Ar. 879 (283b). 

225 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (280a); Vat. Ar. 389 (134b); Vat. Ar. 931 (218a); Vat. Ar. 934 (212a); Vat. Ar. 
939 (105a); Vat. Ar. 1484 (242b); Vat. Ar. 1502 (249a); Vat. Ar. 1588 (249a); Vat. Ar. 1597 (176b); Vat. Ar. 
1616 (235a); Borg. Ar. 61 (186a). 

226 Vat. Ar. 202 (64a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (284a); Vat. Ar. 389 (137b); Vat. Ar. 884 (368b); Vat. Ar. 
931 (221a); Vat. Ar. 934 (214b); Vat. Ar. 939 (106b); Vat. Ar. 1484 (246a); Vat. Ar. 1502 (253a); Vat. Ar. 
1588 (252a); Vat. Ar. 1597 (179a); Vat. Ar. 1616 (233a); Vat. Ar. 1711 (lb); Barb. Or. 16 (29a); Barb. Or. 
96 (200b); Barb. Or. 128 (171b); Borg. Ar. 61 (188b); Borg. Ar. 64 (236b). 

227 Vat. Ar. 202 (65a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (287b); Vat. Ar. 389 (140b); Vat. Ar. 934 (217a); Vat. Ar. 
939 (107b); Vat. Ar. 1484 (249a); Vat. Ar. 1502 (256b); Vat. Ar. 1588 (255a); Vat. Ar. 1616 (241a); Vat. Ar. 
1711 (4b); Barb. Or. 128 (173b); Borg. Ar. 64 (239b). 

228 Vat. Ar. 202 (66b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (220a); Vat. Ar. 231 (292b); Vat. Ar. 389 (144b); Vat. Ar. 
500 (147a); Vat. Ar. 931 (227a); Vat. Ar. 934 (220a); Vat. Ar. 939 (109a); Vat. Ar. 1484 (254a); Vat. Ar. 
1502 (261a); Vat. Ar. 1591 (290b); Vat. Ar. 1597 (183b); Vat Ar. 1616 (245a); Vat. Ar. 1711 (9b); Barb.Or. 
71 (227b); Barb. Or. 128 (176b); Borg. Ar. 185 (3a); Borg. Ar. 879 (300b). 

229 Vat. Ar. 202 (67b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (296a); Vat. Ar. 389 (147b); Vat. Ar. 895 (219b); Vat. Ar. 
931 (230a); Vat. Ar. 934 (223a); Vat. Ar. 939 (110a); Vat. Ar. 1484 (257a); Vat. Ar. 1502 (264b); Vat. Ar. 
1588 (262a); Vat. Ar. 1591 (295b); Vat. Ar. 1597 (186a); Vat. Ar. 1616 (248a); Vat. Ar. 1711 (13b); Barb. 
Or. 71 (230b); Barb. Or. 91 (198a); Barb. Or. 128 (178b); Borg. Ar. 64 (247a). 

230 Vat. Ar. 1588 (262a). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge in the Surah Headings 

4l/Fussilet 

Meccan 232 

42 / al-Shura 

Meccan 233 

43/al-Zukhruf 

Meccan 234 Medinan 235 

44/al-Dukhan 

Meccan 236 

45 / al-Jathiya 

Meccan 237 

46 /al-Ahqaf 

Meccan 238 

47/Muhammad 

Meccan 239 Medinan 240 

48/al-Fath 

Meccan 241 Medinan 242 

49/al-Hujurat 

Meccan 243 Medinan 244 



231 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (301a); Vat. Ar. 931 (234b); Vat. Ar. 934 (227a); Vat. Ar. 939 (112a); Vat. Ar. 
1484 (262a); Vat. Ar. 1502 (269b); Vat. Ar. 1588 (266b); Vat Ar. 1597 (189b); Vat. Ar. 1616 (253a); Barb. 
Or. 91 (201b); Borg. Ar. 64 (252a). 

232 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (307b); Vat. Ar. 389 (156b); Vat. Ar. 931 (239b); Vat.Ar. 939 (114a); Vat Ar. 
1484 (267?); Vat. Ar. 1502 (275a); Vat. Ar. 1588 (27lb); Vat. Ar. 1591 (207b); Vat. Ar. 1597 (193a); Vat. 
Ar. 1616 (257b); Barb. Or. 96 (205a). 

233 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (31lb); Vat. Ar. 931 (242a); Vat. Ar. 934 (234a); Vat. Ar. 939 (115b); Vat.Ar. 
1484 (270b); Vat. Ar. 1502 (278b); Vat.Ar. 1588(275a); Vat. Ar. 1597 (195b); Vat. Ar. 1616 (261a); Barb. 
Or. 71 (242b); Barb. Or. 96 (209a); Borg. Ar. 61 (206a); Borg. Ar. 879 (320a). 

234 Vat. Ar. 231 (315a); Vat. Ar. 931 (245b); Vat. Ar. 934 (237a); Vat. Ar. 939 (117a); Vat. Ar. 1484 (274a); 
Vat. Ar. 1502 (282b); Vat. Ar. 1588 (278a); Vat. Ar. 1597 (198a); Vat.Ar. 1616 (264b); Vat. Ar. 1711 (20b>, 
Barb. Or. 71 (246a); Barb. Or. 91 (210b); Barb. Or. 96 (212b); Borg. Ar. 879 (324b). 

235 Vat. Ar. 204 (?). 

236 Vat. Ar. 202 (69a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (319b); Vat. Ar. 931 (248b);Vat. Ar. 934 (239b); Vat. Ar. 
939 (118b); Vat. Ar. 1484 (278a); Vat. Ar. 1502 (287a); Vat.Ar. 1588 (282a); Vat. Ar. 1597 (200b); Vat. Ar. 
1616 (268a); Vat. Ar. 1711 (24b); Barb. Or. 71 (249a); Ross. 869 (255a). 

237 Vat. Ar. 202 (69b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (32lb); Vat. Ar. 931 (250a); Vat. Ar. 934 (241a); Vat. Ar. 
939 (119a); Vat. Ar. 1484 (279b); Vat. Ar. 1502 (288b); Vat. Ar. 1588 (283a); Vat.Ar. 1616 (269b); Vat.Ar. 
1711 (26b); Barb. Or. 71 (250b); Barb. Or. 91 (214b). 

236 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (324a); Vat. Ar. 931 (252a); Vat. Ar. 934 (242b); Vat. Ar. 939 (120a); Vat. Ar. 
1484 (282a); Vat. Ar. 1502 (291a); Vat. Ar. 1597 (203b); Vat. Ar. 1616 (272a); Vat. Ar. 1711 (28b); Barb. 
Or. 71 (252b); Barb. Or. 91 (216a); Borg. Ar. 879 (333a). 

239 Vat. Ar. 231 (327a); Vat. Ar. 1616 (274b). 

240 Vat. Ar. 202 (70a); Vat. Ar. 203 (194a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 931 (254b); Vat. Ar. 939 (121a); Vat. Ar. 
1484 (284b); Vat. Ar. 1502 (294a); Vat. Ar. 1588 (287b); Vat. Ar. 1591 (326b); Vat. Ar. 1597 (205b); Vat. 
Ar. 1711 (31b). 

241 Vat. Ar. 1597 (207a); Vat. Ar. 1616 (276b); Barb. Or. 16 (35b); Barb. Or. 71 (257a). 

242 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 884 (430a); Vat. Ar. 931 (256b); Vat. Ar. 939 (122a); Vat. Ar. 1484 (287a); Vat. 
Ar. 1502 (296b); Vat. Ar. 1588 (290a); Barb.Or. 91 (220a); Barb. Or. 96 (225a); Barb.Or. 128 (199a); Borg. 
Ar. 879 (339a); Ross. 869 (263a). 

Vat. Ar. 231 (333a); Vat. Ar. 939 (123a); Barb. Or. 71 (259b). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

50/Qaf 

Meccan 245 

Medinan 246 

51 /al-Dhariyat 

Meccan 247 

Medinan 248 

52/al-Tur 

Meccan 249 

- 

53/al-Najm 

Meccan 250 

- 

54/al-Qamar 

Meccan 251 

- 

5 5 / al-Rahman 

Meccan 252 

Medinan 253 

56/al-Waqi c a 

Meccan 254 

Medinan 255 

57/al-Hadld 

Meccan 256 

Medinan 257 


244 Vat. Ar. 203 (197b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 598 (263b); Vat. Ar. 931 (258b); Vat. Ar. 934 (248b); Vat. 
Ar. 1484 (289b); Vat. Ar. 1502 (299b); Vat. Ar. 1588 (292a); Vat. Ar. 1597 (209a); Vat. Ar. 1616 (279a); 
Vat. Ar. 1711 (35a); Barb. Or. 96 (227b); Barb. Or. 128 (201a); Borg. Ar. 64 (278b). 

245 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (252b); Vat. Ar. 231 (334b); Vat. Ar. 931 (260a); Vat. Ar. 934 (249b); Vat. Ar. 
939 (123b); Vat. Ar. 1484 (291a); Vat. Ar. 1502 (301a); Vat. Ar. 1588 (293b); Vat. Ar. 1597 (210a); Vat. Ar. 
1616 (280b); Vat. Ar. 1711 (37a); Barb. Or. 71 (261a); Barb.Or. 96 (229b); Barb. Or. 128 (202a); Borg. Ar. 
186 (14a). 

246 Vat. Ar. 598 (264b). 

247 Vat. Ar. 203 (199b); Vat. Ar. 231 (336b); Vat. Ar. 500 (18 la); Vat. Ar. 931 (261a); Vat. Ar. 934 (250b); Vat 
Ar. 939 (124a); Vat. Ar. 1484 (293a); Vat. Ar. 1502 (303a); Vat. Ar. 1588 (295a); Vat. Ar. 1597 (21lb); Vat 
Ar. 1616 (282a); Vat. Ar. 1711 (39a); Barb. Or. 71 (262b); Barb. Or. 96 (231a); Borg. Ar. 186 (16b); Borg. 
Ar. 879 (345b). 

248 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 598 (266a). 

249 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (338b); Vat. Ar. 931 (262a); Vat. Ar. 934 (252a); Vat. Ar. 935 (36lb); Vat.Ar. 
939 (125a); Vat. Ar. 1484 (294b); Vat. Ar. 1502 (304b); Vat. Ar. 1597 (212b); Vat. Ar. 1616 (283b); Vat Ar. 
1711 (40b); Barb. Or. 71 (264a); Barb. Or. 96 (232b); Barb. Or. 128 (204a). 

250 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (340b); Vat. Ar. 884 (443b); Vat.Ar. 931 (264a); Vat. Ar. 934 (253a); Vat Ar. 
939 (125b); Vat. Ar. 1484 (296a); Vat. Ar. 1502 (306a); Vat. Ar. 1588 (298a); Vat. Ar. 1597 (213b); Vat. Ar. 
1616 (285a); Vat. Ar. 1711 (42b); Barb. Or. 71 (265b); Barb. Or. 96 (234a); Barb. Or. 128 (205a); Ross. 869 
(271a). 

251 Vat. Ar. 203 (202b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (342a); Vat. Ar. 500 (157b); Vat. Ar. 931 (265a); Vat Ar. 
934 (254a); Vat. Ar. 935 (365b); Vat. Ar. 939 (126a); Vat. Ar. 1484 (298a); Vat. Ar. 1502 (308a); Vat. Ar. 
1588 (299b); Vat. Ar. 1597 (215a); Vat. Ar. 1616 (286b); Vat Ar. 1711 (44a); Barb. Or. 71 (267a); Barb. Or. 
96 (235b); Borg. Ar. 64 (286b). 

252 Vat. Ar. 204 (23lb); Vat. Ar. 207 (lb); Vat. Ar. 231 (344a); Vat. Ar. 500 (159a); Vat. Ar. 710 (145a); Vat. 
Ar. 931 (266b); Vat. Ar. 934 (255b); Vat. Ar. 939 (126b); Vat. Ar. 1484 (299b); Vat. Ar. 1502 (309b); Vat. 
Ar. 1588 (301a); Vat. Ar. 1597 (216a); Vat. Ar. 1616 (288a); Vat.Ar. 1711 (46a); Barb. Or. 71 (268b);Barb. 
Or. 96 (237b). 

253 Vat. Ar. 598 (27lb). 

254 Vat. Ar. 203 (205a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (261a); Vat. Ar. 207 (3b); Vat. Ar. 231 (346a); Vat. Ar. 
931 (268a); Vat. Ar. 934 (256b); Vat. Ar. 939 (127a); Vat. Ar. 1484 (30lb); Vat. Ar. 1588 (302b); Vat. Ar. 
1597 (217a); Vat. Ar. 1616 (289b); Barb. Or. 16 (41a); Barb. Or. 96 (239a); Barb. Or. 128 (208b). 

255 Vat. Ar. 1502 (31lb). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

5 8 /al-Mujadala 

Meccan 258 

Medinan 259 

5 9 / al-Has hr 

Meccan 260 

Medinan 261 

60/al-Mumtahina 

Meccan 262 

Medinan 263 

6l/al-Saff 

Meccan 264 

Medinan 265 

62/aI-Jumu c a 

Meccan 266 

Medinan 267 

63/al-Munafiqun 

Meccan 268 

Medinan 269 

64/al-Taghabun 

Meccan 270 

Medinan 271 

65/al-Talaq 

Meccan 272 

Medinan 273 



256 Vat. Ar. 934 (258a); Barb. Or. 71 (271b). 

257 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (262b); Vat. Ar. 207 (6b); Vat. Ar. 931 (269b); Vat. Ar. 939 (128a); Vat. Ar. 
1484 (303b); Vat. Ar. 1502 (313b); Vat. Ar. 1597 (218b); Vat. Ar. 1616 (291b); Vat. Ar. 1711 (50a); Barb. 
Or. 96 (241a). 

258 Vat. Ar. 231 (351b). 

259 Vat. Ar. 202 (71a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (265a); Vat. Ar. 207 (10a); Vat. Ar. 931 (272a); Vat. Ar. 
939 (129a); Vat. Ar. 1484 (306a); Vat. Ar. 1502 (316b); Vat. Ar. 1588 (306b); Vat. Ar. 1597 (220b); Vat.Ar. 
1616 (294a); Vat. Ar. 1711 (52b); Barb. Or. 96 (243b); Barb. Or. 128 (211b); Borg. Ar. 64 (294a). 

260 Vat. Ar. 231 (353b); Vat. Ar. 934 (261b); Borg. Ar. 879 (362a). 

261 Vat. Ar. 195 (183a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (266b); Vat. Ar. 207 (12b); Vat. Ar. 931 (273b); Vat. Ar. 
939 (129b); Vat. Ar. 1484 (308a); Vat. Ar. 1502 (318b); Vat. Ar. 1588 (308b); Vat.Ar. 1597 (222a); Vat. Ar. 
1616 (296a); Barb. Or. 91 (234b); Barb. Or. 96 (245b); Barb. Or. 128 (213a); Borg. Ar. 64 (296a); Ross. 869 
(281b). 

262 Vat. Ar. 231 (356a); Vat. Ar. 934 (262b); Vat. Ar. 1597 (223b); Barb. Or. 72 (270a); Barb. Or. 91 (236a). 

263 Vat. Ar. 202 (72a); Vat. Ar. 204 (240a); Vat. Ar. 206 (268b); Vat. Ar. 207 (15a); Vat. Ar. 931 (275a); Vat. 

Ar. 939 (130b); Vat. Ar. 1484 (310a); Vat. Ar. 1502 (321a); Barb. Or. 96 (248a); Barb. Or. 128 (214a). 

264 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (358a); Vat. Ar. 934 (264a); Vat. Ar. 939 (131a); Barb. Or. 71 (279b); Barb. 
Or. 128 (215b). 

265 Vat. Ar. 206 (269b); Vat. Ar. 207 (17a); Vat. Ar. 710 (152a); Vat. Ar. 931 (276b); Vat. Ar. 1484 (310b); Vat. 
Ar. 1502 (322b); Vat. Ar. 1588 (311b); Vat. Ar. 1597 (224b); Vat. Ar. 1616 (299a); Barb. Or. 96 (249b). 

266 Vat. Ar. 207 (18b); Vat. Ar. 231 (359a); Vat. Ar. 711 (245b); Vat. Ar. 934 (264b); Barb. Or. 71 (280b). 

267 Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 931 (277b); Vat. Ar. 935 (383b); Vat. Ar. 939 (l3lb); Vat. Ar. 1484 (313a); Vat. 
Ar. 1502 (323b); Vat. Ar. 1588 (312b); Vat. Ar. 1616 (300a); Barb. Or. 96 (250b); Borg. Ar. 879 (367b). 

268 Vat. Ar. 203 (213a); Vat. Ar. 231 (360a); Vat. Ar. 711 (246a); Vat. Ar. 1484 (313b). 

269 Vat. Ar. 195 (186a); Vat. Ar. 204 (242b); Vat. Ar. 207 (19b); Vat. Ar. 931 (278a); Vat. Ar. 934 (265a); Vat. 

Ar. 939 (131b); Vat. Ar. 1502 (324b); Vat. Ar. 1597 (225b); Vat. Ar. 1616 (301a); Barb. Or. 96 (251b); Barb. 
Or. 128 (216b). 

270 Vat. Ar. 195 (186b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 231 (361a); Vat. Ar. 598 (284b); Vat. Ar. 710 (153b); Vat Ar. 
934 (265b); Vat. Ar. 1484 (314b); Vat. Ar. 1616 (301b); Barb. Or. 71 (28lb); Barb. Or. 128 (217a). 

271 Vat. Ar. 202 (72a); Vat. Ar. 207 (21a); Vat. Ar. 931 (278b); Vat. Ar. 935 (385b); Vat. Ar. 939 (132a); Vat. 
Ar. 1502 (325b); Vat. Ar. 1597 (226b); Barb. Or. 96 (252a). 

272 Vat. Ar. 203 (214b); Vat. Ar. 231 (362a); Vat. Ar. 598 (285b); Vat. Ar. 711 (249a); Vat. Ar. 934 (266b); Vat 
Ar. 1597 (227a); Vat. Ar. 1616 (302b); Barb. Or. 71 (282b). 
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Name of Surah Meccan-Medinan Knowledge in the Surah Headings 


66/al-Tahrfm 

Meccan 274 

Medinan 275 

67/al-Mulk 

Meccan 276 

Medinan 277 

68/al-Qalam 

Meccan 278 

- 

69/al-Haqqa 

Meccan 279 

Medinan 280 

70/al-Ma'arij 

Meccan 281 

Medinan 282 

71/Nuh 

Meccan 283 

- 

7 2 / al-Jinn 

Meccan 284 

- 

7 3 /al-Muzzammil 

Meccan 285 

- 



273 Vat. Ar. 195 (187a); Vat. Ar. 202 (72b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (23a); Vat. Ar. 931 (279b); Vat. Ar. 
935 (387a); Vat. Ar. 939 (132b); Vat. Ar. 1484 (316a); Vat. Ar. 1502 (326b); Barb. Or. 96 (253b). 

274 Vat. Ar. 203 (215b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 598 (287a); Vat. Ar. 711 (250b); Vat. Ar. 934 (267b); Barb. 
Or. 71 (283b); Barb. Or. 72 (276a); Barb. Or. 91 (241a). 

275 Vat. Ar. 195 (18 8a); Vat. Ar. 206 (274a); Vat. Ar. 207 (24a); Vat. Ar. 231 (363b); Vat. Ar. 931 (281a); Vat. 
Ar. 935 (388b); Vat. Ar. 939 (133a); Vat. Ar. 1484 (317a); Vat. Ar. 1502 (328a); Vat. Ar. 1588 (316a); Vat. 
Ar. 1597 (228a); Vat. Ar. 1616 (304a); Barb. Or. 96 (254b); Ross. 869 (289a). 

276 Vat. Ar. 203 (216b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (25b); Vat. Ar. 224 (lb); Vat. Ar. 227 (lb); Vat. Ar. 231 
(365a); Vat. Ar. 931 (282a); Vat. Ar. 934 (268a); Vat. Ar. 939 (133b); Vat. Ar. 1484 (318b); Vat. Ar. 1502 
(329a); Vat. Ar. 1588 (317a); Vat. Ar. 1597 (229a); Vat. Ar. 1616 (305a); Barb. Or. 16 (45a); Barb. Or. 71 
(284b); Borg. Ar. 879 (374a). 

277 Vat. Ar. 195 (188b). 

278 Vat. Ar. 195 (189b); Vat. Ar. 202 (73a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (276b); Vat. Ar. 207 (27b); Vat. Ar. 
231 (366b); Vat. Ar. 931 (283a); Vat. Ar. 934 (269b); Vat. Ar. 935 (392a); Vat. Ar. 939 (134a); Vat. Ar. 
1484 (320a); Vat. Ar. 1502 (330b); Vat. Ar. 1588 (318b); Vat Ar. 1597 (230a); Vat. Ar. 1616 (306b); Barb. 
Or. 71 (286a); Barb. Or. 91 (243a); Barb. Or. 128 (220b). 

279 Vat. Ar. 195 (190b); Vat. Ar. 202 (73b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (29b); Vat. Ar. 231 (368a); Vat. Ar. 
931 (284b); Vat. Ar. 934 (270a); Vat. Ar. 935 (393b); Vat. Ar. 939 (135a); Vat. Ar. 1484 (32lb); Vat. Ar. 
1502 (332b); Vat. Ar. 1597 (231a); Vat. Ar. 1616 (308a); Barb. Or. 128 (22lb); Ross. 869 (293a). 

280 Barb. Or. 91 (244a). 

281 Vat. Ar. 195 (191a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (279a); Vat. Ar. 207 (31a); Vat. Ar. 231 (369b); Vat. Ar. 
931 (286a); Vat. Ar. 934 (271a); Vat. Ar. 939 (135b); Vat. Ar. 1484 (322b); Vat. Ar. 1502 (333b); Vat. Ar. 
1588 (321a); Vat. Ar. 1597 (232a); Vat. Ar. 1616 (309a); Barb. Or. 91 (245a). 

282 Vat. Ar. 598 (292a). 

283 Vat. Ar. 195 (l9lb); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 224 (13b); Vat. Ar. 231 (371a); Vat. Ar. 500 (139a); Vat. Ar. 
931 (287a); Vat. Ar. 934 (272a); Vat. Ar. 935 (396b); Vat. Ar. 939 (136a); Vat. Ar. 1484 (324a); Vat. Ar. 
1502 (335a); Vat. Ar. 1597 (232b); Vat. Ar. 1616 (310a); Barb. Or. 71 (289b). 

284 Vat. Ar. 195 (192b); Vat. Ar. 207 (34a); Vat. Ar. 224 (16a); Vat. Ar. 231 (372a); Vat. Ar. 931 (288a); Vat. 
Ar. 934 (272b); Vat. Ar. 935 (398a); Vat. Ar. 1484 (325a); Vat. Ar. 1502 (336b); Vat. Ar. 1597 (233b); Vat. 
Ar. 1616 (311a); Barb. Or. 28 (290a); Barb. Or. 91 (246b). 

285 Vat. Ar. 195 (193a); Vat. Ar. 206 (282a); Vat. Ar. 207 (35b); Vat. Ar. 224 (19?); Vat. Ar. 231 (373b); Vat. 
Ar. 931 (289a); Vat. Ar. 934 (273b); Vat. Ar. 935 (399b); Vat. Ar. 939 (136b); Vat. Ar. 1484 (326a); Vat. Ar. 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge in the Surah Headings 

74/al-Muddaththir 

Meccan 286 Medinan 287 

75/al-Qiyama 

Meccan 288 

76/al-Insan 

Meccan 289 Medinan 290 

7 7/al-Mursalat 

Meccan 291 

78/aI-Naba’ 

Meccan 292 Medinan 293 

79/ al-Nazi c at 

Meccan 294 

80/ c Abasa 

Meccan 295 

81 /al-Takwir 

Meccan 296 


1502 (337b); Vat. Ar. 1588 (323b); Vat. Ar. 1597 (234a); Vat. Ar. 1616 (312b); Barb. Or. 28 (291a); Barb. 
Or. 71 (291b); Barb. Or. 128 (225a); Borg. Ar. 64 (312a); Ross. 869 (297a). 

286 Vat. Ar. 195 (193b); Vat. Ar. 206 (282b); Vat. Ar. 231 (374b); Vat. Ar. 931 (289b); Vat. Ar. 934 (274a); 
Vat. Ar. 935 (400b); Vat. Ar. 939 (137a); Vat. Ar. 1484 (327a); Vat. Ar. 1502 (338b); Vat. Ar. 1588 (324b); 
Vat. Ar. 1597 (235a); Vat. Ar. 1616 (313b); Barb. Or. 71 (292b). 

287 Vat. Ar. 1588 (324b). 

288 Vat. Ar. 195 (194a); Vat. Ar. 207 (38b); Vat. Ar. 224 (24a); Vat. Ar. 231 (376a); Vat. Ar. 931 (291a); Vat. 
Ar. 935 (402a); Vat. Ar. 939 (137b); Vat. Ar. 1484 (328b); Vat. Ar. 1502 (340a); Vat. Ar. 1588 (325b); Vat. 
Ar. 1597 (235b); Vat. Ar. 1616 (314b); Barb. Or. 71 (293b); Barb. Or. 128 (226b). 

289 Vat. Ar. 195 (194b); Vat. Ar. 207 (40a); Vat. Ar. 231 (377a); Vat. Ar. 598 (298a); Vat. Ar. 931 (29lb); Vat. 
Ar. 934 (275b); Vat. Ar. 939 (137b); Vat. Ar. 1484 (329a); Vat. Ar. 1588 (326a); Vat. Ar. 1597 (236a); Vat. 
Ar. 1616 (315a); Barb. Or. 71 (294a). 

290 Vat. Ar. 202 (74a); Vat. Ar. 206 (284b); Vat. Ar. 224 (25b); Vat. Ar. 935 (403a); Vat. Ar. 1502 (340b); Vat. 
Ar. 1588 (326a); Barb. Or. 72 (286a); Barb. Or. 91 (249b). 

291 Vat. Ar. 195 (195b); Vat. Ar. 202 (75b); Vat. Ar. 224 (28a); Vat. Ar. 231 (378b); Vat. Ar. 931 (293a); Vat. 
Ar. 934 (276b); Vat. Ar. 935 (404b); Vat. Ar. 939 (138a); Vat. Ar. 1484 (330b); Vat. Ar. 1502 (342a); Vat. 
Ar. 1588 (327a); Vat. Ar. 1597 (237a); Vat. Ar. 1616 (316b); Barb. Or. 128 (227b). 

292 Vat. Ar. 195 (196a); Vat. Ar. 204 (257a); Vat. Ar. 206 (286b); Vat. Ar. 218 (lb); Vat. Ar. 224 (30a); Vat Ar. 
227 (29b); Vat. Ar. 231 (379b); Vat. Ar. 931 (294a); Vat. Ar. 934 (277a); Vat. Ar. 939 (138b); Vat. Ar. 1484 
(331b); Vat. Ar. 1502 (343a); Vat. Ar. 1588 (328a); Vat. Ar. 1597 (238a); Vat. Ar. 1616 (317a); Barb. Or. 72 
(288a); Barb. Or. 91 (251a); Barb. Or. 96 (268a); Borg. Ar. 64 (317a); Ross. 869 (301b). 

293 Vat. Ar. 209 (43a). 

294 Vat. Ar. 195 (196b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (287a); Vat. Ar. 218 (2b); Vat. Ar. 231 (380a); Vat. Ar. 
931 (294b); Vat. Ar. 934 (277b); Vat. Ar. 935 (407a); Vat. Ar. 939 (139a); Vat. Ar. 1484 (332b); Vat. Ar. 
1502 (344a); Vat. Ar. 1588 (328b); Vat. Ar. 1597 (238b); Vat. Ar. 1616 (318a); Barb. Or. 71 (297a); Barb. 
Or. 72 (288b); Barb. Or. 96 (268b). 

295 Vat. Ar. 195 (197a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (28 8a); Vat. Ar. 207 (45b); Vat. Ar. 231 (381a); Vat. Ar. 
500 (143a); Vat. Ar. 931 (295b); Vat. Ar. 934 (278b); Vat. Ar. 935 (408a); Vat. Ar. 1484 (333b); Vat. Ar. 
1502 (345a); Vat. Ar. 1588 (329b); Vat. Ar. 1597 (239a); Vat. Ar. 1616 (319a); Barb. Or. 71 (297b); Barb. 
Or. 91 (252a); Barb. Or. 128 (229b); Borg. Ar. 64 (318b); Borg. Ar. 879 (39lb). 

Vat. Ar. 195 (197b); Vat. Ar. 204 (259b); Vat. Ar. 207 (46a); Vat. Ar. 231 (382a); Vat. Ar. 931 (296a); Vat. 
Ar. 934 (279a); Vat. Ar. 935 (409a); Vat. Ar. 939 (139b); Vat. Ar. 1484 (334b); Vat. Ar. 1502 (345b); Vat. 
Ar. 1597 (239b); Vat. Ar. 1616 (319b); Barb. Or. 71 (298a). 
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82/al-Infitar 

Meccan 297 

- 

8 3/al-Mutaffifm 

Meccan 298 

Medinan 299 

84/al-Inshiqaq 

Meccan 300 

Medinan 301 

85/al-Buruj 

Meccan 302 

- 

86/al-Tariq 

Meccan 303 

- 

87/al-A c la 

Meccan 304 

- 

88/al-Ghashiya 

Meccan 305 

Medinan 306 

8 9/al-Fajr 

Meccan 307 

- 

90/al-Balad 

Meccan 308 

Medinan 309 


297 Vat. Ar. 195 (197b); Vat. Ar. 204 (259b); Vat. Ar. 206 (289a); Vat. Ar. 207 (47a); Vat. Ar. 231 (382b); Vat. 
Ar. 500 (182a); Vat. Ar. 931 (296b); Vat. Ar. 934 (279a); Vat. Ar. 935 (409b); Vat. Ar. 939 (139b); Vat. Ar. 
1484 (335a); Vat. Ar. 1502 (346a); Vat. Ar. 1597 (240a); Vat. Ar. 1616 (320b); Barb. Or. 128 (230b); Borg. 
Ar. 64 (319b). 

298 Vat. Ar. 195 (198a); Vat. Ar. 202 (75a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (47b); Vat. Ar. 224 (32b); Vat. Ar. 
231 (383a); Vat. Ar. 935 (410b); Vat. Ar. 1484 (335b); Vat Ar. 1502 (346b); Vat. Ar. 1597 (240b); Vat. Ar. 
1616 (320b); Barb. Or. 71 (299a). 

299 Vat. Ar. 931 (297a). 

300 Vat. Ar. 195 (198b); Vat. Ar. 202 (75a); Vat. Ar. 204 (261a); Vat. Ar. 206 (290a); Vat. Ar. 224 (34a); Vat. 
Ar. 231 (384a); Vat. Ar. 500 (183a); Vat. Ar. 931 (297b); Vat. Ar. 934 (280a); Vat. Ar. 935 (411b); Vat. Ar. 
1484 (336b); Vat. Ar. 1502 (347b); Vat. Ar. 1616 (32lb). 

301 Barb. Or. 91 (254a). 

302 Vat. Ar. 195 (198b); Vat. Ar. 202 (75b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 224 (35a); Vat. Ar. 231 (385a); Vat. Ar. 
931 (298a); Vat. Ar. 934 (280b); Vat. Ar. 1484 (337a); Vat. Ar. 1588 (332a); Vat. Ar. 1597 (24lb); Vat. Ar. 
1616 (322a); Barb. Or. 128 (23lb). 

303 Vat. Ar. 195 (199a); Vat. Ar. 202 (75b); Vat. Ar. 204 (262a); Vat. Ar. 207 (50b); Vat. Ar. 224 (36a); Vat. Ar. 
231 (385b); Vat. Ar. 931 (298b); Vat. Ar. 934 (281a); Vat. Ar. 935 (413a); Vat. Ar. 939 (140b); Vat. Ar. 
1484 (337b); Vat. Ar. 1502 (349a); Vat. Ar. 1588 (332b); Vat Ar. 1597 (242a); Vat. Ar. 1616 (322b); Barb. 
Or. 128 (232a). 

304 Vat. Ar. 195 (199a); Vat. Ar. 202 (75b); Vat. Ar. 207 (51a); Vat. Ar. 224 (36b); Vat. Ar. 231 (386a); Vat Ar. 
500 (184b); Vat. Ar. 931 (299a); Vat. Ar. 934 (28la); Vat. Ar. 939 (140b); Vat. Ar. 1484 (338a); Vat. Ar. 
1502 (349a); Vat. Ar. 1588 (332b); Vat. Ar. 1597 (242a); Vat. Ar. 1616 (223a); Barb. Or. 71 (301a); Barb. 
Or. 72 (293a); Ross. 869 (307a). 

305 Vat. Ar. 195 (199b); Vat. Ar. 202 (75b); Vat. Ar. 206 (292a); Vat. Ar. 206 (293a); Vat. Ar. 224 (37a); Vat. 
Ar. 231 (386b); Vat. Ar. 500 (185a); Vat. Ar. 931 (299a); Vat. Ar. 934 (281b); Vat. Ar. 935 (414a); Vat. Ar. 
939 (140b); Vat. Ar. 1484 (338b); Vat. Ar. 1502 (349b); Vat. Ar. 1597 (242b); Vat. Ar. 1616 (323b); Barb. 
Or. 71 (301b); Barb. Or. 72 (293b); Barb. Or. 71 (255b). 

306 Vat. Ar. 209 (51b). 

307 Vat. Ar. 195 (199b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (52a); Vat. Ar. 224 (38a); Vat. Ar. 231 (387a); Vat. Ar. 
931 (299b); Vat. Ar. 934 (282a); Vat. Ar. 935 (414b); Vat. Ar. 939 (140b); Vat. Ar. 1484 (339a); Vat. Ar. 
1502 (350a); Vat. Ar. 1588 (333b); Vat. Ar. 1597 (242b); Vat. Ar. 1616 (324a); Barb. Or. 72 (293b); Borg. 
Ar. 64 (323a); Borg. Ar. 879 (397a). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge in the Surah Headings 

9l/al-Shams 

Meccan 310 

92/al-Layl 

Meccan 311 Medinan 312 

93/al-Duha 

Meccan 313 Medinan 314 

94/al-Inshirah 

Meccan 315 

95/aI-TTn 

Meccan 316 

96/al- c Alaq 

Meccan 317 

97/al-Qadr 

Meccan 318 Medinan 319 

9 8/al-Bayyina 

Meccan 320 Medinan 321 



308 Vat. Ar. 195 (200a); Vat. Ar. 207 (53a); Vat. Ar. 224 (39b); Vat. Ar. 231 (387b); Vat. Ar. 931 (300a); Vat. 
Ar. 934 (282b); Vat. Ar. 935 (415b); Vat. Ar. 1484 (340a); Vat. Ar. 1502 (351a); Vat. Ar. 1588 (334a); Vat. 
Ar. 1597 (243a); Vat. Ar. 1616 (324b); Barb. Or. 128 (233b); Borg. Ar. 64 (323b). 

309 Vat. Ar. 204 (?). 

310 Vat. Ar. 195 (200b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (53b); Vat. Ar. 224 (40a); Vat. Ar. 231 (388a); Vat. Ar. 
931 (300b); Vat. Ar. 934 (282b); Vat. Ar. 935 (416a); Vat. Ar. 1484 (340b); Vat. Ar. 1502 (351a); Vat. Ar. 
1588 (334b); Vat. Ar. 1597 (243b); Vat. Ar. 1616 (325a); Barb. Or. 71 (303a); Barb. Or. 128 (233b); Ross. 
8 69 (309a). 

311 Vat. Ar. 195 (200b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 224 (40b); Vat. Ar. 231 (388b); Vat. Ar. 931 (301a); Vat. Ar. 
935 (416b); Vat. Ar. 1484 (341a); Vat. Ar. 1502 (35lb); Vat. Ar. 1597 (244a); Vat. Ar. 1616 (325b); Barb. 
Or. 128 (234a). 

312 Vat. Ar. 710 (169b); Barb. Or. 91 (257a). 

313 Vat. Ar. 195 (200b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 224 (4lb); Vat.Ar. 231 (389a); Vat. Ar. 500 (187b); Vat. Ar. 
931 (301b); Vat. Ar. 934 (283a); Vat. Ar. 1484 (341b); Vat. Ar. 1502 (352a); Vat. Ar. 1597 (244a); Vat. Ar. 
1616 (326a); Barb. Or. 71 (303b). 

314 Barb. Or. 91 (257a). 

315 Vat. Ar. 195 (201a); Vat. Ar. 204 (264b); Vat. Ar. 206 (294a); Vat. Ar. 224 (4lb); Vat. Ar. 231 (389b); Vat. 
Ar. 931 (301b); Vat. Ar. 935 (417b); Vat.Ar. 1484 (342a); Vat.Ar. 1502 (352b); Vat.Ar. 1588 (335a); Vat. 
Ar. 1597 (244b); Vat. Ar. 1616 (326a); Barb. Or. 71 (304a). 

316 Vat. Ar. 195 (201a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (294a); Vat. Ar. 207 (55b); Vat. Ar. 224 (42a); Vat. Ar. 
231 (389b); Vat. Ar. 931 (302a); Vat. Ar. 935 (418a); Vat. Ar. 1484 (342a); Vat. Ar. 1502 (352b); Vat. Ar. 
1588 (335a); Vat. Ar. 1597 (244b); Vat. Ar. 1616 (326b); Barb. Or. 72 (297b); Barb. Or. 91 (257b); Borg. 
Ar. 879 (400a). 

317 Vat. Ar. 195 (201a); Vat. Ar. 202 (76a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 206 (294b); Vat. Ar. 207 (55b); Vat. Ar. 
224 (42b); Vat. Ar. 500 (188a); Vat. Ar. 931 (302a); Vat. Ar. 934 (283b); Vat. Ar. 935 (418a); Vat Ar. 1484 
(342b); Vat. Ar. 1502 (352b); Vat. Ar. 1597 (244b); Vat. Ar. 1616 (326b); Barb. Or. 71 (304a); Barb. Or. 91 
(258a); Barb. Or. 128 (234b). 

318 Vat. Ar. 202 (76a); Vat. Ar. 206 (295a); Vat. Ar. 207 (56a); Vat. Ar. 224 (43a); Vat. Ar. 231 (390a); Vat. Ar. 
934 (283b); Vat. Ar. 935 (418b); Vat.Ar. 1502 (353a); Vat. Ar. 1597 (245a); Vat. Ar. 1616 (327a); Barb. Or. 
91 (258a); Barb. Or. 128 (235a); Borg. Ar. 64 (326a). 

319 Vat. Ar. 195 (201b); Vat. Ar. 204 (265b); Vat. Ar. 709 (413a); Vat. Ar. 710 (170b). 

Vat. Ar. 202 (76a); Vat. Ar. 231 (390b); Vat. Ar. 934 (284a); Vat. Ar. 1597 (245a); Barb. Or. 71 (304b). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

99/al-Zilzal 

Meccan 322 

Medinan 323 

100/al- c Adiyat 

Meccan 324 

- 

10l/al-Qari c a 

Meccan 325 

- 

102/al-Takathur 

Meccan 326 

- 

103/al- c Asr 

Meccan 327 

Medinan 328 

104/al-Humaza 

Meccan 329 

Medinan 330 

105/al-Ffl 

Meccan 331 

- 

106/Quraysh 

Meccan 332 

Medinan 333 

107/al-Ma c un 

Meccan 334 

Medinan 335 



321 Vat. Ar. 204 (265b); Vat. Ar. 224 (43b); Vat. Ar. 935 (419a); Vat. Ar. 1502 (353b); Vat. Ar. 1616 (327b); 
Barb. Or. 72 (?); Borg. Ar. 64 (326a). 

322 Vat. Ar. 202 (76a); Vat. Ar. 203 (23lb); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (57a); Vat. Ar. 224 (44b); Vat. Ar. 
935 (419b); Vat. Ar. 1597 (245b); Vat. Ar. 1616 (328a); Barb. Or. 71 (305a). 

323 Vat. Ar. 231 (391a); Vat. Ar. 709 (414a); Vat. Ar. 1502 (354a); Borg. Ar. 64 (326b); Ross. 869 (311a). 

324 Vat. Ar. 202 (76a); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 207 (57b); Vat. Ar. 224 (44b); Vat. Ar. 231 (391b); Vat. Ar. 
931 (303b); Vat. Ar. 934 (284a); Vat. Ar. 935 (420a); Vat. Ar. 1502 (354a); Vat. Ar. 1597 (246a); Vat. Ar. 
1616 (328a). 

325 Vat. Ar. 195 (202a); Vat. Ar. 202 (76b); Vat. Ar. 204 (?); Vat. Ar. 224 (45a); Vat. Ar. 231 (391b); Vat. Ar. 
500 (190a); Vat. Ar. 931 (303b); Vat. Ar. 934 (284b); Vat. Ar. 935 (420a); Vat. Ar. 1502 (354b); Vat. Ar. 
1597 (246a); Vat. Ar. 1616 (328b). 

326 Vat. Ar. 195 (202a); Vat. Ar. 202 (76b); Vat. Ar. 207 (58a); Vat. Ar. 224 (45b); Vat. Ar. 500 (190a); Vat. Ar. 
931 (303b); Vat. Ar. 934 (284b); Vat. Ar. 935 (420b); Vat. Ar. 1502 (354b); Vat. Ar. 1616 (328b); Barb. Or. 
72 (297b). 

327 Vat. Ar. 195 (202a); Vat. Ar. 202 (76b); Vat. Ar. 207 (58a); Vat. Ar. 224 (46a); Vat. Ar. 231 (392a); Vat. Ar. 
500 (190b); Vat. Ar. 931 (304a); Vat. Ar. 934 (284b); Vat. Ar. 935 (421a); Vat. Ar. 1502 (355a); Vat. Ar. 
1597 (246b); Vat. Ar. 1616 (329a); Barb. Or. 71 (306a); Barb. Or. 91 (259b). 

328 Vat. Ar. 710 (172a). 

329 Vat. Ar. 195 (202a); Vat. Ar. 202 (76b); Vat. Ar. 204 (267a); Vat. Ar. 207 (317a); Vat. Ar. 207 (58b); Vat. 
Ar. 224 (46a); Vat. Ar. 231 (392a); Vat. Ar. 500 (190b); Vat. Ar. 931 (304a); Vat. Ar. 935 (421a); Vat. Ar. 
1502 (355a); Vat. Ar. 1597 (246b); Vat. Ar. 1616 (329a); Barb. Or. 91 (259b); Borg. Ar. 64 (327b). 

330 Vat. Ar. 710 (172a). 

331 Vat. Ar. 202 (76b); Vat. Ar. 206 (296b); Vat. Ar. 207 (58b); Vat. Ar. 231 (392b); Vat. Ar. 931 (304a); Vat. 
Ar. 934 (285a); Vat. Ar. 935 (421b); Vat. Ar. 1502 (355a); Vat. Ar. 1597 (246b); Vat. Ar. 1616 (329b); Borg. 
Ar. 64 (328a). 

332 Vat. Ar. 202 (76b); Vat. Ar. 204 (267b); Vat. Ar. 207 (59a); Vat. Ar. 224 (47a); Vat. Ar. 231 (392b); Vat. 
Ar. 931 (304b); Vat. Ar. 934 (285a); Vat. Ar. 935 (421b); Vat. Ar. 1502 (355b); Vat. Ar. 1597 (247a); Vat. 
Ar. 1616 (329b); Barb. Or. 71 (306b); Barb. Or. 91 (260a); Borg. Ar. 64 (328a). 

333 Vat. Ar. 710 (172a). 

334 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 204 (267b); Vat. Ar. 206 (296b); Vat. Ar. 207 (59a); Vat. Ar. 224 (47a); Vat Ar. 
231 (393?); Vat. Ar. 931 (304b); Vat. Ar. 935 (422a); Vat. Ar. 1502 (355b); Vat. Ar. 1597 (247a); Vat. Ar. 
1616 (329b); Barb. Or. 71 (306b); Borg. Ar. 64 (328a); Ross. 869 (312a). 
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Name of Surah 

M e ccan-Medinan Knowledge 

in the Surah Headings 

108/al-Kawthar 

Meccan 336 

Medinan 337 

109/al-Kafirun 

Meccan 338 

Medinan 339 

110/al-Nasr 

Meccan 340 

Medinan 341 

11 l/Tabbat 

Meccan 342 

- 

112/al-Ikhlas 

Meccan 343 

Medinan 344 

113/al-Falaq 

Meccan 345 

Medinan 346 

114/al-Nas 

Meccan 347 

Medinan 348 


The disputes over whether the surahs are Meccan or Medinan reported in c ulum al- 
Qur’an literature are also reflected in the manuscripts we have examined. In the manuscripts 
featuring surah headings with Meccan-Medinanknowledge, there is information suggesting 
that all surahs are both Meccan and Medinan except for 47 surahs that are noted to be 
exclusively Meccan. 47 surahs mentioned to be only Meccan are: al-An c am, Yusuf, Ibrahim, al- 
Kahf, Maryam, al-Shu'ara’, al-Naml, al-Qasas, al- c Ankabut, al-Rum, al-Sajda, Fatir, Yasin, al- 
Saffat, Sad, al-Mu’minun, Fussilat, al-Shura, al-Dukhan, al-Jathiya, al-Ahqaf, al-Tur, al-Najm, 
al-Qamar, al-Qalam, Nun, al-Jinn, al-Muzzammil, al-Qiyama, al-Mursalat, al-Nazi c at, 'Abasa, al- 


335 Vat. Ar. 709 (416a); Vat. Ar. 710 (172a). 

336 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 204 (267b); Vat. Ar. 206 (297a); Vat. Ar. 207 (59b); Vat. Ar. 224 (47b); Vat. 
Ar. 931 (305a); Vat. Ar. 934 (285a); Vat. Ar. 935 (422a); Vat. Ar. 1502 (355b); Vat. Ar. 1597 (247a); Borg. 
Ar. 64 (328b). 

337 Vat. Ar. 1616 (330a). 

338 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 204 (267b); Vat. Ar. 224 (47b); Vat. Ar. 231 (393a); Vat. Ar. 931 (305a); Vat. 
Ar. 935 (422a); Vat. Ar. 1502 (356a); Vat. Ar. 1597 (247b); Vat. Ar. 1616 (330a); Borg. Ar. 64 (328b). 

339 Vat. Ar. 709 (416a); Vat. Ar. 710 (172b). 

340 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 231 (393b); Vat. Ar. 1502 (356a); Vat. Ar. 1597 (247b); Vat. Ar. 1616 (330b); 
Barb. Or. 71 (307a); Borg. Ar. 64 (328b). 

341 Vat. Ar. 204 (268a); Vat. Ar. 709 (416b); Vat. Ar. 931 (305a); Vat. Ar. 935 (422b); Vat. Ar. 1616 (330b); 
Barb. Or. 72 (298b); Barb. Or. 91 (260b). 

342 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 204 (268a); Vat. Ar. 206 (297a); Vat. Ar. 231 (393b); Vat. Ar. 931 (305a); Vat. 
Ar. 935 (422b); Vat. Ar. 1502 (356a); Vat. Ar. 1597 (247b); Vat. Ar. 1616 (330b); Barb. Or. 71 (307a); Ross. 
869 (312b). 

343 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 207 (60a); Vat. Ar. 231 (394a); Vat. Ar. 931 (305b); Vat. Ar. 935 (423a); Vat. 
Ar. 1597 (248a); Vat. Ar. 1616 (330b); Barb. Or. 71 (307a); Borg. Ar. 64 (329a). 

344 Vat. Ar. 202 (77a); Vat. Ar. 204 (268a); Vat. Ar. 1502 (356b); Barb. Or. 91 (260b). 

345 Vat. Ar. 209 (60b); Vat. Ar. 231 (394a); Vat. Ar. 931 (305b); Vat. Ar. 934 (286a); Vat. Ar. 935 (423a); Vat. 
Ar. 1588 (338a); Vat. Ar. 1597 (248a); Vat. Ar. 1616 (331a); Barb.Or. 71 (307b); Barb. Or. 91 (260b); Borg. 
Ar. 64 (329a); Ross. 869 (312b). 

346 Vat. Ar. 1502 (356b). 

347 Vat. Ar. 202 (77b); Vat. Ar. 207 (60b); Vat. Ar. 231 (394a); Vat. Ar. 931 (305b); Vat. Ar. 934 (286a); Vat. 
Ar. 1588 (338a); Barb. Or. 71 (307b); Barb. Or. 91 (261a); Borg. Ar. 64 (329b). 

Vat. Ar. 709 (417b); Vat. Ar. 935 (423b); Vat. Ar. 1502 (356b); Vat. Ar. 1616 (331a). 
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Takwir, al-Infitar, al-Buruj, al-Tariq, al-A'la, al-Fajr, al-Shams, al-Inshirah, al-Tin, al-'Alaq, al- 
'Adiyat, al-Qari'a, al-Takathur, al-Fil, and al-Masad. There is no surah mentioned to be only 
Medinan in the manuscripts. 

Surah al-Fatiha is noted 10 times to be Meccan in the manuscripts that we have 
examined. There are three manuscripts asserting the surah to be Medinan. In addition to 
indicating disputes over the revelations period, the foregoing analysis indicates that the 
surah is commonly accepted as Meccan. Yet another point that draws attention in this 
examination is that the Surahs al-Baqara, A1 'Imran, al-Nisa 5 , and al-Ma’ida, which are not 
designated as controversial by al-Suyuti, are labeled to be Meccan in the manuscripts. 
However, they are too few in number. For instance, Surah al-Nisa’ is noted only once as 
Meccan, while it is categorized as Medinan 16 times. Most of the manuscripts do not present 
any information about the revelation period of the Surah al-Baqara, which indicates that 
there is no dispute over the fact that it is Medinan and that this is well-known. Another result 
is related to the revelation period of the Surah al-Rahman. The surah is cited to be Medinan 
in only one manuscript (Vat. Ar. 598, 948 AH) belonging to X th century AH. In other 16 
manuscripts, however, the surah is noted as Meccan. 

Three manuscripts among the manuscripts we examined contain detailed 
information about whether a surah is Meccan or Medinan. Among these, Vat. Ar. 1484 (IX/XV 
century) stands out as it features not only Meccan-Medinan knowledge but also exceptional 
ayahs, if any, in the headings of the surahs of this manuscript. The explanations on 
exceptional ayahs in this manuscript are as follows: 

349 c 

q/j n ~~ |«SLlLc |La (JjI IjJLxj dJ^Jj dJuuXLi dljJjjl lIiLjI cIlIj VI dSLjj d_L«j> dLiJjJ jiL*_)Vl 

In the heading of the Surah al-An'am, the latter is said to be revealed in Mecca at 
once, except for its three ayahs that were revealed in Medina. 151 st ayah is mentioned in the 
heading. According to al-Suyuti, its ayahs 151-153 are Medinan. 350 

La djjjj dJujXLi cIjJjJ I cliLil lUJ VI d-iSLa cu 

In its heading, Surah al-Nahl is marked as Meccan apart fromits three ayahs. Only the 
beginning of the 126 th ayahis mentioned in the heading. As understood from the expression 
“u^i Ji”, remaining ayahs are inferred to be the ayahs following the ayah 126. Furthermore, 
al-Suyuti notes that the ayahs 126-128 are Medinan. 352 

JI djjjj JI (_J lj) ft 7~>l (j 1 a■> (jl JLi dJj_9 lZjLjI cIlLj VI d_uJLo ^e)l bj^Mi 

Surah al-Hajj, in its heading, is identified as Meccan except for its three ayahs. The 
beginning of the 19 th ayah uU^-i-piju) is written in the heading and the final ayah 


349 Vat. Ar. 1484 (69b). 

350 al-Suyuti, al-Itqan, 1: 85. 

351 Vat. Ar. 1484 (150a). 

352 al-Suyuti, al-Itqan, 1: 91. 

353 Vat. Ar. 1484 (186a). 
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is pointedout with the phrase ji”. Theayah, which ends with the latter phrase, is 

24 th verse of the surah. Hence, three ayahs, rather than six, are erroneously written in the 
heading. Mentioning the ayahs 19-24 of the surah as Meccan in the heading contrasts with 
reports existing in tafsir literature since these ayahs are classified as Medinan in accordance 
with the surah’s recognition as Meccan. 354 Al-Suyuti also reports that the surah is Meccan, 
excluding its ayahs 19-21. 355 

JI I j 4 _Lj ji,L oJ^il L&^^l gliLjI VI mi 1 o 

Al-Shu'ara’ is noted to be Meccan in its heading except for its last five ayahs. The 
beginning of the 224 th ayah (ojsUJi fv-ej is mentioned in the heading. As understood 

from the phrase “u^-i Ji ”, the ayah from 224 till the end of the surah are Medinan. T he surah, 
however, ends with the ayah 227. Five ayahs thereby are given erroneously in the heading 
rather than four. Al-Suyuti records that the ayahs 224-227 are Medinan. 357 

JI jsMsI (j-a (jipjVl J La (jl 4jj_9 «Lb jJ,Lj LlIjJ jj\Ijl VI <LtSla (jLaJiJ 

In its heading, Surah Luqman is denominated as Meccan except for its two ayahs 
revealed in Medina, which are ayahs 27 and 28. 359 

360 

JI 1 a l_Lajj^ o* jj-c-Sl 4Ju jJ,L lIjJjJI GIiLI lIlIj VI 4_t^a 0I 

Surah al-Sajda is indicated to be Meccan in its heading except for 18-20 ayahs 
revealed in Medina. 361 

V jdj I^J JI Ij-Sj-O) I JU I J 2 4_!u jJ. Li JjJjJ I lZjLj I C J.J VI j_ojJ I i 

Apart from its three ayahs (53-55) revealed in Medina, Surah al-Zumar is noted as 
Meccan in its heading. 363 

Vat. Ar. 1588 (XI-XII/XVII-XVIII centuries), only mentions the number of the 
exceptional ayahs in the heading of the surahs below without indicating which ayahs they 
are: 

.zjLjI i a i i — jU. i_Ll3 % - sc .Surah al-Isra 


354 See al-Baghawi,Ma c a/ima/-tanz!l,ed.Muhammad c Abdu]lahal-Narmret al. (Riyadh: DarTayba, 1411), 
5: 363. 

355 al-Suyutl, al-Itqan, 1: 49. 

356 Vat. Ar. 1484 (205a). 

357 al-Suyutl, al-Itqan, 1: 95. 

358 Vat. Ar. 1484 (229b). 

359 Cf. al-Suyutl, al-Itqan, 1: 96. 

360 Vat. Ar. 1484 (232a). 

361 Cf. al-Suyutl, al-Itqan, 1: 97. 

362 Vat. Ar. 1484 (257a). 

363 Cf. al-Suyutl, al-Itqan, 1: 99. 

Vat. Ar. 1588 (l6lb). Cf. al-Suyutl, al-Itqan, 1: 92-93. 
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4 jLI uJj ujLi r. u ja. :Surah al-Hajj 
3< %i ji 5^0 j> 3 \ Surah al-Furqan 
367 4 jli ids jtiidGjijiSurah al-Naml 
368 iU dt>t jii. i^sio jjj:Surah Luqman 
369 oL_i ddt jdidd^Surahal-Sajda 
370 ^ao Qii 4 ji jti susd j: 3 :Surah al-Mu’min 

Vat. Ar. 1616 (XIII/XIX century), only in the heading of Surah al-Nasr, presents 
following explanation after mentioning the surah to be Meccan: “j^yi y> j juT ’. 371 In Barb. 
Or. 72 (X/XVI century), unlike the other manuscripts surahs’ Meccan-Medinan knowledge is 
not given as “susd”or but set forth through the patterns: ^Jp ” 372 and“ 4 S^ ^Jq ”. 373 

CONCLUSION 

In this article, 110 Qur’an manuscripts from the Vatican Library’s Collections Vaticani 
arabi, Borgiani arabi, Barberiniani orientali and Rossiani were examined. We can sum up our 
general assessment on these manuscripts within the scope of the features presented so far as 
follows: Collections Vaticani arabi possesses the highest number of the manuscripts. The 
distribution of the manuscripts as to their numbers is as follows: 73 in Vaticani arabi, 25 in 
Borgiani arabi, 11 in Barberiniani orientali, while only 2 in Rossiani. The centuries covering the 
highest numbers of manuscripts are X/XVI (25 MSS) and Xl/XVII (27 MSS). Total amount of 
mushafs (fromal-Fatiha to al-Nas) available in above mentioned four collections is 21, which 
are: Vat. Ar. 195, 202, 204,231, 500,895,931, 934,939,1484,1502,1588,1597,1616; Barb. Or. 71, 
91, 128; Borg. Ar. 61, 64; Ross. 869, 879. The earliest of these are the manuscripts from the 
IX/XV centuries, while the most recent ones are Vat. Ar. 931,1616 and 1602 which are dated 
to XIII/XIX century. The information about the dates the manuscripts belong to can be found 
on the protocol page or in the kataba records. 

Calligraphy types employed in Qur’an manuscripts which were brought to the library 
from different geographies are: ghubari-Farisi (l MS), muhaqqaq-Farisi (l MS), muhaqqaq- 
Ottoman (l MS), muhaqqaq-rayham-Mameluk (l MS), nasikh-thuluth-Ottoman (l MS), 
ghubari(2 MSS),Kufic(4 MSS), nasikh-Farisi (6 MSS), nasikh (8 MSS) maghribi (19 MSS), and 


365 Vat. Ar. 1588 (l9lb). Cf. al-Suyuti, al-Itqdn, 1: 49. 

366 Vat. Ar. 1588 (207b). Cf. al-Suyuti, al-Itqdn, 1: 94. 

367 Vat. Ar. 1588 (217b). 

368 Vat. Ar. 1588 (236a). Cf. al-Suyuti, al-iqan, 1: 96. 

369 Vat. Ar. 1588 (238b). Cf. al-Suyuti, al-iqan, 1: 97. 

370 Vat. Ar. 1588 (266b). Cf. al-Suyuti, al-iqan, 1: 99. 

371 Vat. Ar. 1616 (330b). 

372 Forexample, Barb. Or. 72 (286a, 296b). 

373 Forexample, Barb. Or. 72 (288a, 288b, 293b, 297b). 
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nasikh-Ottoman (66 MSS). Some manuscripts use two calligraphies or more as a consequence 
of the fact that the incomplete parts of mushafs have been completed by a different hand. 

Within the examined manuscripts, maghribi copies have three periods: Vl/XII; 
VIIl/XIV; IX/XV centuries. On the manuscripts from VI-VIl/XII-XIII centuries, texts are 
observed to be in dark brown ink, harakas in dark red, shaddas and jazms in blue, while hamza 
signs are in orange and ayah endings are seen to be in a form of decorated circles. The same 
features appear also in the manuscripts from VIIl/XIV andIX/XV centuries. In fact, the word 
sajda written aligned with the ayah sajda is, as well, seen in a mushaf dating to VI-VIl/XII-XIII 
centuries among above manuscripts. Surah headings with surah names are noticed in the 
manuscripts of VI-VIl/XII-XIII centuries. 

Within the manuscripts we have studied, copies in nasikh-Ottoman calligraphy have 
five main periods: IX/XV; X/XVI; Xl/XVII; XIl/XVIII; XIIl/XIX centuries. Ayah endings 
represented with triangle composed of three dots and similar to an inverse comma are 
observed in manuscripts from IX/XV century. Ayah numbers are not written in ayah endings 
on the manuscripts dating to the centuries mentioned above. It is possible, however, to see 
the earlier examples of the features of today’s mushafs in a manuscript (Vat. Ar. 195) 
belonging to this century: Waqfsigns are written in red. The word sajda is given in black ink 
at the end of the line which holds the ayah sajda. The word hizb is seen to be written in the 
margin. Surah headings have surah names, Meccan-Medinan knowledge and the number of 
ayahs. T a c qiba appears in the page endings. The first appearance of qunut and khatm prayers is 
seen to be at the end of Qur’an manuscripts from the X/XVI century. In the headings of a 
manuscript belonging to the same century, “revealed in Mecca” is read instead of “Meccan” 
or “revealed in Medina” rather than “Medinan”. In a manuscript (Borg. Ar. 184) from the 
Xl/XVII century, juz’numbers are seento be shown in digits as well. The expressions like “ jjj 
. n are spotted in the handwritten mushafs that date back to XIl/XVIII century. 

Among Qur’anic manuscripts, Vat. Ar. 884 (506 pages) is the one with the highest 
number of the pages, while Vat. Ar. 1785 (9 pages) runs minimum page count. The 
manuscript that possesses the least lines per page is Vat. Ar. 1486 (3 lines); whereas the 
maximum number of lines is seen in Vat. Ar. 1731 (24 lines). Line counts of the manuscripts 
vary among 3,5, 6, 7,8, 9,10,11,12,15,17,19, 20, 21, 22, 23, 2 4 and a total line count of a page 
can be both odd and even. 

The initial word of the next page ( ta c qiba ) could be written in the page endings with 
haraka (Vat. Ar. 230, 500, 884; Barb. Or. 28), without haraka (Vat. Ar. 223, 224, 389, 595, 939, 
1591,1616) or even some of them with and some without haraka (Barb. Or. 71,72; Borg. Ar. 23, 
263). 

Apart from their unalterable names, rare surah names that could not be found within 
the sources can be seen in surah headings in Qur’an manuscripts. These names appear in the 
manuscripts dating toX/XVI, Xl/XVII, and XIl/XVIII centuries. The disputes over the surahs’ 
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revelation periods in tafsir literature are reflected on the Meccan-Medinan knowledge 
presented in the surah headings of the manuscripts. 

Corrections are made on the handwritten mushafs, which may have been done either 
during the writing process or after the writing stage, when errors on mushaf are noticed 
during recitation before it goes into circulation. These errors seen in Qur’an manuscripts give 
rise to the possibility that they might have been written by heart. The scribe might have 
made slips to the semblable during the writing process. It is also likely that the scribe made 
aforementioned mistakes while replicating another copy. 

The amount of ayahs covered by the title page holding Surah al-Baqara can be of 
different extent. In these pages, the surah is observed to be completed with following 
expressions: humyuqinun/e ndofthe 4 th ayah (Vat. Ar. 931, 1484, 1616), wa-maunzila/ middle 
of the fourth ayah (Vat. Ar. 935) and hum d-muflihun/e nd of the fifth ayah (Vat. Ar. 1602; 
Barb. Or. 72, 90; Borg. Ar. 263). 

In nasikh-Ottoman manuscripts, black ink is used for the text, while juz’, hizb and waqf 
signs along with the surah headingsare in redink. In maghribi manuscripts, also dark brown 
(for text), blue (for shadda and jazm signs) and orange (for hamza) inks are utilized. The parts 
with the most frequent decorations in Qur’an manuscripts stored in the library are the its 
title page holding Surah al-Fatiha and al-Baqara, margins, surah headings and c ashr,juz\ and 
hizb writings. 

The smallest manuscript in the library is registered in Vat. Ar. 924. This manuscript, 
which is preserved in an octagonal case, is in circle form with a diameter of 4,5 cm. Yet, the 
largest (monumental) manuscript is the one classified as Vat. Ar. 1484, which measures 54 by 
42 cm. 

Evaluation of the bindings of a manuscript requires a distinct expertise. Our findings 
about the features of the bindings, therefore, only cover general information. Pursuant to the 
latter, the first finding concerning the bindings is that most of them were made afterwards 
i.e. they were stitched in a period subsequent to the date they had been written in order to 
protect the manuscript. Of course, there are also exceptional manuscripts with original 
bindings. The binding materials are skin or cardboard. There are manuscripts with tuck-in 
covers. 374 There are also manuscripts bound both with gusseted and tucks. 375 Vat. Ar. 708 (X 
century), is a manuscript featuring original skin cover and decorations in its center part. Vat. 
Ar. 931 presents a leather binding with tuck-in and gilded decorations. On the rear side of the 
manuscript classified as Vat. Ar. 230, which dates back to X/XVI century, the ayah “ vi iioj v 
CuyiM 1 ” (al-Waqi'a 56/79) can be read. On the tuck-in of the manuscript classified as Barb. Or. 
90 reads the ayahs “iilodi 46 iy» "dip viLLu ■J” (al-Waqi'a 56/79-80). 


374 Forexample, Vat.Ar. 230,482,592,595, 884,939,1502,1588,1602,1612,1616,1632,1652,1711; Barb. 
Or. 71, 72,128; Borg. Ar. 64, 78,184,185,186,187,188,189,191,197. 

375 Forexample, Var. Ar. 1602; Barb. Or. 33, 91. 
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As a conclusion, examinations on Qur’an manuscripts reveal different features of 
mushaf writing. Each manuscript has its own physical and content characteristics. Some 
manuscripts also contain information about the names of the surahs, Meccan-Medinan 
knowledge, ayah counts and ‘ulum al-Qur’an subjects. Consequently, opening courses in a 
postgraduate level that will cover the physical and content features of Qur’anic manuscripts 
in the field of Islamic sciences can promote the studies on tafsir and the history of the Qur’an. 
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Examination of the Claims of Distortion on the Qur’an which is in al-Qummi Commentary 
Abstract: In this study, the distortion of claims on the text of the Qur’an in Tafsir al-Qummi 
which is one of the main sources of Shfa has been investigated, al- Qummi, the first scholar of 
the Shi’ite scholars, claims that in the account of the commentary are distorted in the text of 
the Qur’an with various subtitles, such as the verses that are in the land of Allah's descendants 
and distorted verses. While interpreting the verses, he discloses this claim in detail and 
sometimes gives the correct shapes of the revelations as the difference of interpretation, 
sometimes based on the narrations, and sometimes in the way of reading the verse. In this 
study, the verses alleged to be literally distorted in his commentary have been determined and 
this claim has been compared with other commentaries. The purpose of the article in this 
context is; in the case of al-Qummi exegesis, it is the examination of the verses allegedly 
distorted in the Qur’an and the determination of the Shi’i commentators based on the doctrine 
of sects by changing the text of the Qur’an. 

Keywords: Tafsir, Qur’an, Shfa, al-Qummi, Distortion, Variant Readings. 


Kummi Tefsirinde Kur’an’m Metni Konusundaki Tahrif iddialarimn incelenmesi 

Or. Bu $ali§mada §ia’nm temel kaynaklarmdan olan Tefsiru’l-Kumm ?de Kur’an’m metni 
konusunda yer alan tahrif iddialari incelenmi§tir. ilk donem §ii alimlerinden olan Kummi (6. 
329/941), tefsirinin mukaddimesinde Allah’m indirdiginin hilafma olan ayetler, tahrif edilen 
ayetler gibi pe§itli alt ba§liklarla Kur’an metninde tahrif oldugunu iddia etmektedir. 0, ayetleri 
yorumlarken bu iddiasim ayrintili bir §ekilde agiklamakta ve soz konusu ayetlerin dogru 
indirili? §ekillerini bazen rivayetlere dayanarak bazen de aye tin bu §ekilde okunujuyani kiraat 
farklari olarak vermektedir. Bu gali§mada onun tefsirinde lafzi apidan tahrif oldugu iddia edilen 
ayetler belirlenmi? ve onun bu iddiasi diger tefsirlerle kar§ila§tiril mi^tir. Bu baglamda 
makalenin amaci; Kummi tefsiri orneginde Kur’an’da lafzi apidan tahrif oldugu iddia edilen 
ayetlerin incelenmesi ve §ii miifessirlerin mez- hebin doktrinlerini Kur’an’m metni iizerinde 
degi§iklik yaparak temellendirdigi- nin tespit edilmesidir. 

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, §ia, Kummi, Tahrif, Kiraat Farkliliklari. 


SUMMARY 

The Glorious the Qur’an by almight Allah, it is a divine book that has been revealed to 
Muhammad (pbuh) through Gabriel. It has been preserved from all kinds of changing, 
transmutation and distortion, since the day the Qur’an was revealed. “ U dij nip Gil dj 

“We have, without doubt, sent down the message; and we will assuredly guard it (from 
corruption)”. This verse is the greatest proof that the Holy Qur’an is under protection, and it 
has not been distorted or will not. 

Distortion (falsification) is the change of the sacred texts by adding or subtracting the 
original text, arbitrarily changing the meaning, or misinterpreting the actual text. This term 
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is often used to describe Jews’ and Christians’ deliberately changing or misinterpreting their 
own sacred texts. However, this term is also used by the a few scholars of the Shfas Imamiyya 
sect for the Qur’an. There are two schools who claims the distortion of the Qur’an within the 
Imamiyya Shi’ah. The first is the Akhbaris who claim that the Qur’an has been distorted; and 
the second is the Usulites who oppose this claim. Those who have Akhbari thoughts do not 
only interpret the verses according to their sectarian teachings but go further and claim that 
these teachings are included in the text of the Qur’an. As a matter of fact, one of those who 
have this idea is Qummi. The full name of QummI, the first scholar of the Shi’ite scholars, is 
Abu’l-Hasan ‘All b. Ibrahim b. Hashim. It is mentioned that al-Qummi, who had no information 
about the date of his birth in the sources, died in 329 Hijri. He has written books in almost all 
of science such as Tafsir, Hadith, Fiqh and History. Among the books of Qummi, only the book 
he wrote in the field of commentary has reached the present day. Shfa accepts this 
commentary as the main source. This work, which is classified under the category of tafsir bil 
riwayah (narration commentary), is regarded as tafsir bil dirayah (acumen commentator) 
because he gives weight to his own opinions. 

Qummi, by trying to make the Qur’an as book thats only support c Ali and his 
descendants, reflecting a complete ideology in the form of representation of political tafsir in 
Shfa. It is seen in the issues mentioned in the preface of his tafsir that he used the method that 
supports this ideology. As a matter of fact, that Qummi in the preface attempt to explain the 
doctrines of the sect such as the imamate, prophecy and the seized of Ahl al-bayt rigt of 
caliphate in the context of the verses that are different from that which Allah has revealed, 
distorted verses and taqdim and ta’khir verses in the Qur’an text. Briefly, Qummi in the preface 
to of his tafsir gives examples of some verses that are literally distorted, and explains these 
distortions in detail when interpreting the verses in question. 

Qummi gives in the “distorted verses” section that there are deficiencies in some of the 
verses and claims that the verse is revealed in this way by adding words that are not actually 
found in the verse. According to Qummi, one of the words extracted from the text of the Qur’an 
is ‘“Ali” that version of this words in Arabic is “j*.”. These words are usually in the verses as 
“ju. j” means that “about ‘Ali”, "jm i^lj j” “guardian of ‘Ali”, “jm j” “about ‘All’s right”. 
According to Qummi, another expression derived from the Qur’anic text is ji” means that 
“family of Muhammad”. He sometimes bases his claim on the narrations that the verses 
revealed in that way and sometimes verse recited in that way among different recitations. 
Qummi says that some of the verses have been revealed as such by by adding various phrases 
to verses besides j” means that “about ‘Ali” and ji” “family of Muhammad”. Some 
of these words that added to verses are mentioned as the different style of recitation in other 
sources. In the other words this differentiate is related with how you are reciting. Qummi, 
another classification which he refers to regarding the allegation of distorting, is that some 
verses are different from those revealed. He gives examples of this issue in various forms. He 
sometimes claims that when someone reads a verse, he interrupts the recitation by saying that 
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“the verse has been revealed in this way” base on the narratives; sometimes saying that the 
verse is revealed differently by indicating the verse is not appropriate in terms of meaning and 
sometimes without making any explanation claims that how the verse revealed. Qummfs 
another distortion claim is that taqdim and ta’khir among the words constitute the verse. 
QummI says that the verse is different from the one that was actually revealed, after he stated 
that it was taqdim and ta’khir among the words mentioned in the verses. 

QummI proves the allegations of distortion on the text of the Qur’an in various ways. 
One of the ways he follows in this context is that giving the expressions like “list* cAy?’/ “the 
verse was revealed in this way”, and “usG a/sli ^ JjI^- Jp” “Gabriel sent down the verse in this 
way” by changing the the different kind of revealing of those verses. The second way QummI 
follows is that mentioning the verse different from the fact that it is by changing the its 
originality. The third way he follows is that mentioning added words as the different kind of 
the recitation. However, QummI did not use this method that much. Indeed, while ShlT tafsirs 
mention this kind of expressions as a different kind of recitation, QummI mentions them as a 
different kind of revealing in his claim. 

Most of the verses alleged to have been distorted in the Qumml’s tafsir are relate to the 
teachings of the Shfa sect. In this context, QummI uses various expressions while explaining 
his claim that some verses in the Qur’an has been distorted. By adding ‘All phrase, claims that 

ijl» ^ “His name has deleted from this place”, and by adding Jl”/ 

“Muhammad’s family”, claims that ^ Ji i .U; „ .U”/ “Muhammad’s family has been 
reduced from the book”. Sometimes, making some changes on words such as changing the 
structure of the term “id”/ “ummah” as “id” /“Imamiyya”. Under the influence of the 
ideology of Shfa, QummI asserts that Shf ah teachings such as prophethood, and Imamiyya are 
not just the Qur’anic interpretations but rather are the Qur’anic teachings by adding words to 
the text of the Qur’an and making some changes in the construction of the Qur’an. 


INTRODUCTION 

Tahrlf is an Arabic word derived from the word “jj £•”, which means “side, direction”. 
Its dictionary meaning is to interpret an expression which can be interpreted in two ways with 
a specific meaning and to change the meaning of an expression. 1 Terminologically, it usually 
means changing holy texts by adding to or removing from originals texts, or arbitrarily 
changing the meaning of the text or interpreting the original text inaccurately. This concept 
is generally used to express misinterpretations of Jews and Christians of their own holy texts 


1 Abu al-Qasim Mahmud b. 'Umar al-Zamakhshari, Asasu al-Balagha, ed. Muhammad Basil (Bairut: Dar al 
kutub al-'ilmiyye, 1419/1998), 1:183;Jamal al-Din Abu 1-Fadl Muhammedb. Mukarramb.'Allb. Ahmed 
Ibn Manzur, Lisan al-‘Arab (Cairo: Dar al-Maarif, 1119), 2: 837-840; Abu al-Qasim Husayn bin 

Muhammed Raghib al-Isfahanl, Mufradatu alfazi al-Quran, ed. Safvan Adnan DavudI (Dimashk: Dar al 
Qalem, 1412), 228. 
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or deliberate distortions. 2 As a matter of fact, the word “Tahrif’ 3 is used in the Qur’an fourtimes 
to indicate that Jews distorted both wording and meaning in their books. Accordingly, 
distortion occurs in two ways. The first is to remove a word from its context and add another 
word, which is expressed in the Qur’an as tabdll 4 . The second way is to use the word to mean 
something, which seems impossible, or to constrict the meaning of a word with two meanings 
just to one, which is referred to as taghyir 5 in the Qur’an. So, tahrif involves distortion of the 
meanings in the verses, amendments of wordings, making additions to the Qur’an or extraction 
of some surahs and verses from the Qur’an. 6 

Some of the scholars of the Imamiyya Shi’ah sect use this term for the Qur’an and argue 
that the text of the Qur’an is distorted. 7 There are two schools in Imamiyya Shi’ah about tahrif 
of Qur’an. The first school is the Akhbaris, who argue that the Qur’an is distorted, and the 
second one is the Usulites, who oppose this idea. Those who hold the Usuliyyah ideas have 
adopted the deduction method in the determination of decretals. As a reflection of their 
absolute submission to the authorities of imams, those who hold the Akhbariyyah ideas argue 
that oral and written narrations from imams as the only sources in aqaid and fiqh. In other 
words, it is a school of thought which does not regard reason, judicial opinion and deduction 
licit as they regard narrations from the imams as the only source for understanding and 
interpreting nasses. 8 When the periods Akhbariyyah and Usuliyyah reigned in tafsir traditionof 
Imamiyya are considered, four phases are seen. The first one is called the earlier period or the 


2 Frants Buhl, “Tahrif’, Islam Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: Meb Publication, 1979), 667; Muhammet 
Tarakci, “Tahrif, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: TDV Publication, 2010), 422. 

3 The word “tahrif (distortation)” is used four times in the Qur’an in el-Baqarah 2/75, an-Nisa 4/46, al- 
Maide 5/13,41. 

4 el-Baqarah 2/58, al-A‘raf 7/162. 

5 al-An‘am 6/53, ar-Ra‘d 13/11. 

6 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (Istanbul: IFAV Publication, 2015), 273. 

7 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa-l-mufassirun (Cairo: Maktabatu Wahba, nd.), 2: 27-147; 
ihsan ilahi Zahir, §ia’nm Kur’an, imamet ve Takiyye Anlay 151 , trc. Sabri Hizmetli et al. (Ankara: Af§aroglu 
Matbaasi, 1984), 68-139; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi I (Ankara: Fecr Publication, 1996), 1: 384-408; 
Suleyman Ate§, “imamiyye §iasinm Tefsir Anlayi§i”, Ankara Universitesi IlahiyatFakiiltesi Dergisi 20:147- 
172; ismail Qali§kan, Siyasal Tefsirin Olu$um Siireci, (Ankara: Ankara Okulu Publication, 2003); §aban 
Karata§, $ia’da ve Sunni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, (Istanbul: Ekin Publication, 1996); Sakip Yildiz, 
“§ia’nm Kur’an-i Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Goru§leri”, Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 5 
(1982): 51-54. 

8 For detailed information see Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 
volume 1 (Istanbul: TDV Publication, 1988), 490-491; Mazlum Uyar, imamiyye §iasi’nda Ahbarilik (PhD 
diss., Dokuz Eyliil Universiy, 1996), 43-47; Mustafa Oz,” Usuliyye”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam 
Ansiklopedisi, c. 42 (Istanbul: TDV Publication, 2012), 214-215; Mustafa Ozttirk, “§n-imami Tefsir 
Ktilturunun genel Karakteristikleri”, Tarihten Ciiniimuze Kur’dn’a Yaklapmlar, ilim Yayma Vakfi Kur’an 
ve Tefsir Akademisi Publication, 251-256; Sabuhi §ahavatov, “imamiyye Jiasi’nm Kur’an’in Tahrifi 
Konusuna Yakla§imi”, Usui Islam Araftirmalari 22 (Temmuz-Aralik 2014), 46-50. 
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first narration period (Hijri 1st and 4th centuries); the second one is called the middle period 
or the first acumen period (5th to 10th centuries AH); the third one is the late period or the 
second narration period (llth and 12th centuries AH); the forth one is the last period or the 
second acumen period (13th to 15th centuries AH). In the first narration period when 
Akhbarism reigned, the fundamental source of Shi’ite commentaries were the narrations 
reported from the imams. QummI was among the ShiT- ImamI mufassirs (glossator) who lived 
in this period. 9 The real name of Qummi, who is one of the first period Shi'i scholars, All b. 
Ibrahim b. Ha§im. 10 He is also named with his child’s name Ebu’l-Hasen. However, in some 
resources he is also called Muhammedi. 11 Qummi, whose date of birth is not known, is said to 
have died in 329 AH. 12 He wrote works in almost every field including tafsir (exegesis), hadith, 
fiqh and history. 13 The works of Qummi are as follows; Kitabti’t-Tafsir, 14 Kitabtin-nasih ve’l- 
menstih, 15 Kitabti’$-§erai’, Kitabti j-Megazi, 16 Kitabti Kurbi’l-isnad, Kitdbti’l-Hayz, Kitabti’t-Tevhid ve’§- 
ftrk, Kitabti Fedaili emiri'l-mti’mintn, Kitabti’l-Enbiya, Risalatti ft ma’na Hi$am ve Yunis, Cevabati 
mesaili seelehu Muhammed b. Bilal, Kitabti’l-Mufezzir, 17 Kitabti ihtiyari’l-Kur’an ve rivayatihi, 18 
Fedailti’l-Kur’an. 19 


9 For detailed information see Ozttirk, “§ii-imami Tefsir Kulturiinun genel Karakteristikleri”, 251-260. 

10 Shams al- Din Muhammad b. All b. Ahmad ad- DavudI, Tabakat al-mufassirin (Bairut: Dar al kutub al- 
'ilmiyye, 1403/1983), 1: 392. 

11 Abu ‘Abd Allah Shams al- Din Muhammad b. Ahmad b. ‘Uthman al-Dhahabl, Mizan al-i’tidal ft, naqdi ar- 
rijal, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mavjud et al.. (Bairut: Dar al kutub al-'ilmiyye, 1416/1995), 5:137; Ahmad 
b. All b. Hajar al-Asqalanl, Lisan al-mudn (Bairut: Dar al-beshair aPlslamiyya, 1423/2002), 5: 477. 

12 ‘Adil Nuvayhid, Mu’jem al-mufassirin min sadr al-islam hatta al-asr al-hadir, ed. Hasan Halid (byy.: 
Muassasa Nuvayhid as- Saqafiyye, 1403/1983), 1: 349; Muhammad Hadi Ma‘rifa, at-Tafsir wa-l- 
mufassirunftsevbih al-qashib (Mashad: al-Jamiat ar-Ridaviyye li-l-‘Ulum al-islamiyye, 1425), 1: 422. 

13 Nuvayhid, Mu’jem al-mufassirin, 1: 349. 

14 Ibn Hajar, Lisan al-mizan, 5: 477; DavudI, Tabakat al-mufassirin, 1: 392; Abu al-Abbas Ahmad b. All b. 
Ahmad an-Najashi, Rijal an-Nejashi (Bairut: yy., nd.), 249; Ma‘rifa, at-Tafsir wa-l-mufassirun, 1: 422. 

15 Ibn Hajar, Lisan al-mizan, 5:477; DavudI, Tabakat al-mufassirin, 1:392; Najashi, Rijal, 249; Ma‘rifa, at-Tafsir 
wa-l-mufassirun, 1: 422. 

16 Abu Ja'far Muhammad b. Hasan al-Tusi, al-Fihrist (Najaf: al-Maktabatu al-Murtazaviyye, nd.), 89; Ibn 
Hajar, Lisan al-mizan, 5: 477; DavudI, Tabakat al-mufassirin, 1: 392; Najashi, Rijal, 249. 

17 Najashi, Rijal, 249. 

18 Tusi, al-Fihrist, 89. 

19 DavudI, Tabakat al-mufassirin, 1: 392 
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Anystudy of QummI hasn’t reached the present day but is his tafsir study 20 , which 
Shfah regard as a primary resource. 21 This tafsir is categorized as narrative tafsir, 22 is also 
regarded as dirayet tafsir as it mostly included his own views. 23 Qummi starts his tafsir with an 
introduction containing verses characterized as nasikh (abrogating) and mansukh (abrogated), 
muhkam (clear) and mutashabih (ambiguous), verses with specific meaning and general 
wording or vice versa, with plural wording and singular meaning or vice versa, verses whose 
parts end in different surahs, distorted or transposable verses, verses that contrast with what 
Allah revealed, verses whose interpretation was concurrent with their revelations or the ones 
interpreted before or after their revelation etc. 24 Then he glosses the verses ranging from Surat 
al-Fatihah to Surat An-Nas. In this tafsir, which mostly includes the narratives of Ahl al-Bayt 
Imams, tellings from tabi’un and sahaba, even if few, are also presented. The most frequently 
mentioned remarks are those from Muhammad al-Baqir (d. 114/733) and Ja'far al-Sadiq (d. 
148/765). 25 

Reflecting a complete ideology through a representation of political tafsir in Shfah, 
Qummi 26 seeks to portray The Qur 5 an as a book that merely promotes the authority of Ali (d. 
661) and his descendants. 27 Qummi himself determines the method required to realize this 
ideology. Therefore, within the group of verses that are interpreted after their revelation, 
which he mentions in the preface, are included topics regarding raj'at (return), Mahdi’s 
reincarnation, the usurpation of Ahl al-Bayt’s right for caliphate after Prophet’s demise and 
God’s promise of help for the fight against their foes. 28 Qummi identifies the verses that cannot 
possibly be affiliated to this group as distorted or verses whose texts are transposed, verses 
that contradict with what Allah revealed. In the introduction of his tafsir, he shows the 
distortions of some verses categorized as stated above with exemples and elucidates these 
distortions elaborately while interpreting the verses. We are going to examine the verses 


20 This tafsir has been also reported to be problematic in many respects. As a matter of fact, the tafsir 
has three different reference and narrative chains, hence three different sources; which gives rise to 
the doubt that it might not in fact belong to Qummi. The tafsir was also said to be a compilation of the 
narrator named Abu '1-Fadl Abbas ibn Muhammad. For detailed information see Mustafa Ozttirk, “§ii- 
imami Tefsir Kulturuniin genel Karakteristikleri”, Tarihten Gunixmuze Kur’an’a Yakla$mlar (Istanbul: 
ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Publication, 2010), 250-251. 

21 Sayyid Muhammad Ali al-Ayazi, al-Mufassirun hayatuhum ve manhacuhum (Tahran: Vizaretu as-Saqafati 
wa-l-ir§adi-l-Islami, 1373), 329. 

22 Ma‘rifa, at-Tafsirwa-l-mufassirun, 1: 422. 

23 Aslan Habibov, ilk Donem §ii Tefsir Anlayi§i (PhD diss., Ankara University, 2007), 70. 

24 Abu al-Hasan Ali al-Qummi, Tafsir al-Qummi, (Kum: Muassasu al-Imam al-Mahdi, 1435), 1: 25-50. 

25 Habibov, “ilk donem §iT Tefsir Anlayi§i”, 70. 

26 Qah§kan, Siyasal Tefsirin Olu§um Sureci, 87. 

27 Suleyman Ate§, “imamiyye §iasinm Tefsir Anlayi§i”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 20 
(1975): 150; Qah§kan, Siyasal Tefsirin Olu$um Sureci, 90. 

28 Qah§kan, Siyasal Tefsirin Olu§um Sureci, 91-92. 
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alleged to be distorted in Tafsir Qummi in accordance with the classification presented in its 
introduction. 

1. VERSES ALLEGED TO BE DISTORTED 

Qummi, in the introduction of his tafsir, says that there are extractions in some verses 
and adds words that are not in fact contained in these verses, claiming them to have been 
revealed as originally this way. Under a number of subheadings, we can give below examples 
concerning the expressions he incorporated into the verses: 

1.1. Verses to which added the word “y*” “All” 

According to Qummi, some wordings, were removed from The Qur’an. One of these is 
the word “yu”, “Ali”. These wordings usually appear in the verses as “yu. j” (on Ali), “yu. j” 
(on Ali’s guardianship), “yu. j” (about Ali). When examples in Qummi’s tafsir on this subject 
are examined, the most of allegations on distorted verses are seen to be given through 
mentioned narratives. The individuals informed by Qummi about addition of the word “yu” 
“Ali” and some instances concerning this issue are given below: 

Qummi, convey that the verse “i Jj.(fJii 4JJL ^^5 4Su^£l,l^ jJjJl iJjjl 1 _oj dill 

“But Allah bears witness to that which He has revealed to you. He has sent it down with His 
knowledge, and the angels bear witness. And sufficient is Allah as witness.” (an-Nisa’4/166) was 
originally revealed as “liys Jit ojiyij astottij ■uLi U>ii -yi J- eiiii dp! u. dyi: illi “But Allah 
bears witness to that which He has revealed to you about Ali. He has sent it down with His 
knowledge, with phrade “yu j” (on Ali), ” through a narrative 25 he grounded on a reference 


29 In Qummi’s tafsir, the reference chain for this narrative is as “Qummi -His father (Ibrahim b. Hashim 
Abu Ishaq Qummi) - Ibn Abu Umayr - Abu Basir - Abu 'Abdillah”. 
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chain that he claims extended to Abu Abdallah 30 by saying "... “ .... informed me”. 31 A 

number of mufassirs (commentators) subsequent to QummI display this verse’s form of 
revelation as j”, referring it to QummI. 32 Mufassirs from the sect Ululiyyah, al-TusI and 
TabrisI do not include these narratives in their commentary for the aforecited verse. They 
assert that this verse to be revealed to comfort the Prophet with regard to those who denied 
the revelation of The Qur’an. The verse thus means that Allah, the omnipotent, bears witness 
to that The Qur’an comes from him and represents the revelations. 33 al-Tabari, one of the 
exegetes from the first periods, interpreted aforementioned verse in the same way, 34 which 
shows that QummI, influenced by Akhbari view, distorted the verse. 

In his narration 35 in which he similarly says “... ^jd.” “ .... informed me” while 
interpreting the verse jdS iliiiSj <di liiiil dti til yk b!” “He, was not but a servant upon 
whom We bestowed favor, and We made him an example for the Children of Israel.” (az- 
Zukhruf 43/59), QummI explains the distortion of the verse through the following narrative: 


30 Another narrative Qummi conveys is about the verse “ $ j 4il I31jJU. 4^ Ijl 4 ^ Jij 

U 14 iil Ijiijl “And if, when they wronged themselves, they had come to you, and asked 

forgiveness of Allah and the Messenger had asked forgiveness for them, they would have found Allah 
Accepting of repentance and Merciful.” (an-Nisa 4/64). Qummi asserts this verse to have been 
revealed with the expression b” as “ 3ji' 4^ jii&lj 4il I-^Ic. b- aijJU. 4 —ad I j) jij 
Ibe-j b'jb ill 'j-44” “And if when they wronged themselves, they had come to you, [0 All], and asked 
forgiveness of Allah and the Messenger had asked forgiveness for them, they would have found Allah 
Accepting of repentance and Merciful.” (Qummi, Tafsir, 1: 209). He says All is the one who is addressed 
by the pronoun “3l” (you) in the expression “3144-” in this verse. This ascription is caused by the fact 
that the name openly follows the pronoun “3l” (you). al-Razi (d. 606/1209), addressing this 

subject in his tafsir, says that the reason for the transition from transitive expression into intransitive 
structure is due to Allah’s will to exalt his Messenger and He thusly says “you had asked forgiveness 
for them” instead of “the Messenger had asked forgiveness for them”. Because, they came to the 
Messenger (the authority) to whom Allah had presented prophethood and whom He had bestowed 
with His inspirations. Abu Abdillah Fahr ad-din Muhammad b. 'Umar ar- RazI, Mafdtihu-l-ghayb, 
Lubnan: Dar al-Fikr, 1981,10:167. 

31 Qummi, Tafsir, 1: 233-234. Also see Abu al-Nadr Muhammad b. Mas’ud al-Ayyashi, Tafsiru-l-Ayydshi 
(Bairut: Muassasa al-‘Alemi, 1411/1991), 1:311. 

32 Molla Muhsin Fayz-i Kashanl, Tafsiru-s-safi (Tahran: Maktabatu as-sadr, 1379), 1:523; Sayyid Hashirn b. 
Sulayman al-Bahranl, al-Burhdn fi tafsiri-l-Qur’an (Bairut: Muassasa al-’Alemi, 1427/2006), 2: 356; al- 
ArusI Huvayzl, Shayh Abd Alib.Jum’a, Tafsiru Nuri-s-Sakalayn (b.y.: Inti§iratu Ismailiyyan, nd.), 1: 576 

33 Abu Ja'far Muhammad b. Hasan al-TusI, al-Tibyan fi tafsiri-l-Qur’an (Bairut: Dar Ahya al-Turath al-'Arabi 
ts), 3: 395-396; Abu All Fadil b. Hasan TabrisI, Mujmau-l-baydn fi tafsiri-l-Qur’an (Bairut: Dar al-murtada, 
1427/2006), 3: 202-203. 

34 Abu Ja'far Muhammad b. Jarir al-Tabari, JamTuA-bayan ‘an ta’vili dyi-I-Qur’dn = Tafsiru al-Tabari, ed. 
Abdullah b. Abd al-muhsin al-Turki (Qahira: Dar al-Hijr, 2001), 7: 693-694. 

35 The reference chain for this narrative in Qummi’s tafsir is as “Qummi - His father - Waki 1 - al-A'amash, 
'Salmah ibn Kuhayl - Abi Sadiq- Salman al-Farsi”. 

CUID 22/1 (June 2018): 679-703 



688 | Saylan, Nesrif ah. Examination of the Claims of Distortion on the Qur’an which... 

“The messenger of Allah said while sitting with sahaba: ‘Now the one resembling Isa ibn 
Maryam shall enter’. Some of those who were sitting with the messenger of Allah left in an 
attempt to be the one who enters. All ibn AbuTalib entered at that moment. One said to sahaba: 
‘Muhammad has not consented to All being superior to us by resembling c Isa ibn Maryam. I 
swear by Allah, our gods we prayed to in jahiliyyah (age of ignorance) are more virtuous than 
him.’. Allah thereupon revealed in this assembly the ayah ‘ sfei iiiiiSj <di mill I) o! 
ijjSjjj.l’ ‘All, is not but a servant upon whom We bestowed favor, and We made him an example 
for the Children of Israel..’. The name Ali in this ayah has been effaced.”. 36 This narrative of 
QummI appears in Shfah exegeses with reference to him. 37 As is seen, QummI sets forth the 
verse referring to Isa and Israelites through his narrative saying it revealed as “lii 'll -yt-yi of, 
yet the name All has been effaced from the expression “j^li ijl» & It is not 

appropriate to attach the word All into the latter verse and to say that it was revealed in this 
way because in the continuation of the verse, the wordings jal siiiiSj <&. liiiii” “whom 
We bestowed favor and We made him an example for the Children of Israel” are read. The one 
who is described by this expression is Isa. 38 Mufassirs from Usuliyyah, al-TusI and TabrisI 
interpreted the verse remarking that the person described in its commentary through the 
expression “iti li yi b!” is Isa. 39 

Another example to this subject is the 43 rd verse of az-Zukhruf. QummI claims this verse 
to have been revealed as v. 1 = i>*= Ji. ilSi -y*. j- iiyi “So adhere to that which 

is revealed to you - about All -. Indeed, you are on a straight path.” with the wording “ja. j”. 
He claims this through the expression “Thus revealed Allah to his prophet. ” which he 
conveyed 40 as “... “ ... informed me” 41 . According to the latter, this verse means “You are 

on All’s guardianship, and All is on a straight path.” 42 This narrative of Qumml’s is presented 


36 Qummi, Tafsir, 3: 951. 

37 Fayz-i Kashani, Tafsiru-s-safl, 4: 397; al-Bahrani, al-Burhan, 7:142; Arusi Huvayzi, Tefsir, 4: 609. 

38 al-Tabari, Jdmi‘u-l-baydn, 20: 629; Abu al-Qasim Carullah Mahmud b. ‘Umar b. Ahmad al-Zamakhshari, 
al-Kashshdf ‘an hakaiki ghavdmizi al-tanzil ve ‘uyuni-l-akdvil fi vujuhi’t-ta’vil, ed. ‘Adil Ahmad Abd al- 
mavjud, et ah. (Riyad: Maktaba al-Ubayqan, 1998), 5: 452; ar-Razi, Mafdtihu-l-ghayb, 27: 223. 

39 al-TusI, al-Tibyan, 9: 210-211; TabrisI, Mujmau-l-baydn, 9: 69. 

40 The reference chain for this narrative in Qumml’s tafsir is seen as “Qummi - Ja’far b. Ahmad- 'Abd al- 
Karim b. ibn 'Abd al-Rahim - Muhammad ibn Ali - Muhammad ibn Fudayl- Abu Hamzah al-Thumali- 
Abuja'far”. 

41 Referring it to the narrative he conveys by the same means, Qummi remarks the verse “ fiib 

^iuki Jallli Jjii U” “That is because they disliked what Allah revealed, so He rendered worthless 
their deeds.” (Muhammad 47/9) to be revealed as “fP-kd a Jjji U Iji jS ^4 ali” “That is 

because they disliked what Allah revealed -about All-, so He rendered worthless their deeds.” Qummi, 
Tafsir, 3: 977. See. al-Bahrani, al-Burhan, 7: 207-208; Arusi Huvayzi, Tafsir, 5: 31. 

42 Qummi, Tafsir, 3: 952. Similarly, another narrative Qummi conveys is about the verse al-Ahzab 33/71. 

He claims this verse to be revelaed as “U*be. Ijji jli -»j«j i> iiiSflj iijLjj M & j” “And 

whoever obeys Allah and His Messenger -about the custody of Ali and Imams coming after him- has 
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in following periods with reference to him. As a matter of fact, Fayz-i Kashani (d. 1090/1679), 
one of the Shi’ite mufassirs, mentions this narrative while interpreting the verse, referring it 
to Qumml . 43 al-TusI from Usuliyyah, however, did not designate the meaning of the verse in 
the way Qumml put forward “yr j”, and interpreted it instead with a general meaning which 
he explains to be Allah ordained his prophet to pray to Him purely, obey His orders and abstain 
from what He forbade . 44 

Qumml, in the examples mentioned above, asserts that there are omissions in the 
foregoing verses, grounding this on a reference chain, which he set forth through the wording 
“ ... yi.u>” "... informed me”, ranging from himself to the one who narrated it first - sixth Imam, 
Ja'far ibn Muhammed al-Sadiq (Abu 'Abdullah) - and claims that the verses were revealed as 
the words “y* j” (about All) incorporated into them . 45 Furthermore, Qumml claims, without 
showing any reference, that the verse “oj^ijiLud ijh» jJSj cJjil ilu ^ ct? iSJj” “And when it is said 
to them, what has your Lord sent down? They say, legends of the former peoples,” (an-Nahl 
16/24) was revealed as ijh» -yu. j- ^ dp! liu $ yj 1 I 13 ” “And when it is said to them, 

what has your Lord sent down about All? They say, legends of the former peoples.” with the 
expression “yu. j ”. 46 Exegetes holding Akhbari ideas remarked this verse to have been revealed 
as above by introducing the narrative in their interpretation of the verse . 47 Usiilites, al-TusI 
and TabrisI did not mention this narrative in their commentary and stated that heathens 
labeled the verse as “yjj\;iyLud”. 48 The words lyLud” are mentioned in many verses in The 
Qur’an . 45 In these verses, it is seen that mushriks (idolaters) and infidels identify the revelation 
as “ydjVi iiLui” “legends of the former peoples”. For instance, the expression “ d! y.jJi 


certainly attained a great attainment.” Qumml, Tafsir, 3: 835. Exegetes after al-Qumml give the 
revelation form of the verse as the foregoing referring it to Qumml. Fayz-i Ka§ani, Tafsiru-s-safi, 4: 393; 
Bahrani, al-Burhan, 6: 317; ArusI Huvayzl, Tefsir, 4: 309. As is seen, the general meaning as “whoever 
obeys Allah and His Messenger” is distorted into “whoever obeys Allah and His Messenger about the 
custody of All and Imams coming after him” by adding the phrase yL- y” “the 

custody of All and Imams coming after him. 

43 Fayz-i Ka§ani, Tafsiru-s-safi, 4: 393. al-Bahrani and Howayzi also cited Qummi while interpreting the 
verse. al-Bahrani, al-Burhan, 7:129; ArusI Huvayzl, Tafsir, 4: 604. 

44 al-TusI, al-Tibyan, 9: 202. TabrisI as well interpreted the mentioned verse in the same way as al-TusI. 
TabrisI, Mujmau-l-baydn, 9: 65. 

45 For the narrative Qumml conveyed using similar means see. Qumml, Tafsir, 1: 252. 

46 Qumml, Tafsir, 2: 548. Inserting the words “yL- y in it, Qumml, presents the 27 th verse of the Surah 

al-Baqarahas J' jd U, jjLUjj-yii -V- J “Who break the covenant 

of Allah after contracting it and sever that which Allah has ordered to be joined,” without commenting 
on it. For the relevant examples see Qumml, Tafsir, 1: 209; 1: 384; 3: 941. 

47 al-Ayyashi, Tafsiru-I-Ayydshi, 2: 279; al-Bahrani, al-Burhdn, 4: 436; ArusI Huvayzl , Tafsir, 3:48. 

48 al-TusI, al-Tibyan, 6: 372; TabrisI, Mujmau-l-baydn, 6:114. 

49 al-An’am 6/25; al-Muminun 23/83; al-Furqan 25/5; an-Naml 27/68. 
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lii” “those who disbelieve say, this is not but legends of the former peoples.” from 
25 th verse of al-An‘am are referred to the infidels. 50 QummI, on the other hand, presents the 
general phrase that appear in the verse with the expression “y*. j ” “about All” and he does 
not claim it for the other verses holding the same phrase. 51 Consequently, QummI regards the 
phrase “j&j dpi llu” “What has your Lord sent down” of above-stated verse to have an omission 
which he believes to be fixed by adding the word “-jc. j ” to the verse so that the verse reads as 
follows “-yt J- fJlj dpi ilu” “What has your Lord sent down about All?”. 

As for the verses cited above, QummI either alleges that the verses were revealed as 
above referring it to the narratives by saying “he informed me, told me,” or sometimes he 
describes some verses as distorted in the text without mentioning any narrative. QummI and 
others involved in Akhbarl way of thinking added these words into the The Qur’an or claimed 
them to have been distorted in it in an attempt to ground their political view suggesting 
“caliphate is the right to All and his descendants” in The Qur’an. Yet the mufassirs bound up 
with the Usuliyyah such as al-Tusi and Tabrisi did not embrace these claims that the The Qur’an 
were distorted through these wordings by not including the narratives in their interpretation 
of these verses. When aforementioned verses are examined with regard to the context, 
together with the verses they precede or follow, it can be understood that the words “'j*. j” 
(on All), “-ji. SjVj j” (on All’s guardianship), j* j” (about All) were added to the text of The 
Qur’an and thus their claims do not reflect the truth. 

1.2. Verses to which the words JT” “Muhammad’s family” were added 

According to QummI, another expression extracted from The Qur’an is Ji” “the 
family of Muhammad”. He puts forward this allegation in different ways. He either remarks 
that the verse to have been revealed this way referring it to the narratives or states that the 
verse should be recited like this because of the style of recitation. 52 The verse “ ij&j i &£ ^ili b! 
liyL iln jd” “Indeed, those who disbelieve and commit wrong - never will 

Allah forgive them, nor will He guide them to a path.” (an-Nisa 4/168) is one of the examples 


50 al-Tabari ,Jdmiu al-bayan, 14:198-199. 

51 Qummi, Tafsir, 1: 287; 2: 692-693; 2: 718-719; 2: 746. 

52 There are two opposite approaches held by Shi’ite scholars with regard to the different types of 
recitation. During the period before Buwayhids, in which the distortion allegations were common, the 
people adopted an obdurate attitude towards alternative versions of The Qur’an and rejected them. In 
the narrative conveyed by al-Kulayni from his teacher Ali Ibn Ibrahim al-Qummi, when asked about 
“the The Qur’an revealed on seven letters”, Imamja'far replies saying “this is a lie thrown into the pot 
by the foes of Allah and the The Qur’an were revealed on one letter”. In the recent periods, however, 
Shi'ah has abandoned the view suggesting the The Qur’an was distorted, embracing the idea that there 
are lots of versions concerning this matter. For detailed information see Meir M. Bar-asher, “imamiyye 
§iasmin Kiraat Farkhhklan ve Kur’an’a ilaveleri” Translatedby Omer Kara ve Mehmet Dag, Ekev Dergisi 
1/3 (1998): 216. 
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related to this subject. Basing it on Abu 'Abdullah’s recitation, QummI interprets this verse as 
“liyL ilii jrf Ji- 14 ^ Jjj5i of “Indeed, those who disbelieve the 

rights of Muhammad’s family and commit wrong - never will Allah forgive them, nor will He 
guide them to a path” by adding the expression i r i Ij ”. 53 Shi’ite interpreters subsequent 
to Qummi consider this structure of the verse as a form of recitation by referring it to QummI . 54 
Shi’ite mufassir al-'Ayyashi, Qummi’s contemporary, remarked this verse to have been 
revealed with the above expression . 55 On the contrary, mufassirs that adopted the ideas of 
Usuliyyah such as al-TusI and TabrisI didn’t mention the expression Ji” in the 

interpretation of the verse neither as a way of recitation nor as a form of revelation . 56 The 
foregoing fact demonstrates that the Shi’ite mufassirs who held Akhbarl thought presented 
their claims of distortion in the text of The Qur’an attributing them to recitation styles . 57 This 
method, however, is observed to be barely included in Qumml’s mentions of alleged 
distortion . 58 

One of the methods Qummi used while claiming distortion in The Qur’an by arguing 
that the words Ji” “Muhammad’s family” had been extracted from it are his reports 
referring to the preceding narratives. Qummi, for instance, explains the form of revelation of 
the verse %-d tlj o! o/uioi Jiij” “And the wrongdoers say (to believers), You follow 

not but a man affected by magic.” (al-Furqan 25/8) with a reference to Abuja'far 59 as: “Gabriel 
conveyed this verse to the Messenger of Allah as ‘ o! •^ A - Se - a cJ^ - Oj) ui*i tl CJllj 

‘And those who do wrong -with regard to the rights of Muhammad’s family- say, You follow 
not but a man affected by magic .’.” 60 Akhbarl mufassirs explained the verse’s form of revelation 


53 Qummi, Tafsir, 1: 234. 

54 al-Bahranl, al-Burhan, 2: 356-357; Arusi Huvayzi, Tafsir, 1:576. 

55 al-Ayyashi, Tafsiru-l-Ayydshi, 1: 311. 

56 al-TusI, al-Tibyan, 3: 397; TabrisI, Mujmau-l-baydn, 3: 203. 

57 For detailed information relevant to this subject see. Bar-asher, “imamiyye §iasinm Kiraat Farkliliklari 
ve Kur’an’ailaveleri”, 207-235. 

58 Qumml’s tafsir includes eight examples on recitation types. He gives five of them with a reference 
chain or directly as Abu 'Abdillah’s recitation without mentioning the reference chain. (Qummi, Tafsir, 
1:54; 1:121; 1: 234; 3:1037; 3:1180) Yet in two occasions he mentions ibnMas'ud’s recitation. (Qummi, 
Tafsir, 2:521; 2: 560) In two cases, he puts it forward with an attribution to the derivatives of the phrase 
“'j 3 ”. (Qummi, Tafsir, 2: 677; 2: 737). 

59 In Qumml’s tafsir, the reference chain for this narrative is as “Qummi - Muhammad ibn Abdullah - 
Muhammad ibn Husayn - Muhammad ibn Sinan - Ammar ibn Marwan - Jabir Yazld ibn al-Ju'fi - Abu 
Ja'far”. 

60 Qummi, Tafsir, 2: 719; Conveying from Abuja'far 60 , Qummi remarks that the verse “ = j| ?_)A\ Jiy 

ciAjiii “And never will it benefit you that Day, when you have wronged, that you are [all] 

sharing in the punishment.” (az-Zukhruf 43/39) was in fact revealed as “ jl Jiy 

“And never will it benefit you that Day, when you have wronged -the rights of Muhammad’s 
family-, that you are [all] sharing in the punishment”. Qummi, Tafsir, 3: 952; Moreover, referred to 
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as above. 61 The above-cited verse as QummI claims was its form of revelation is given in some 
sources as a style of recitation. 62 Usulites didn’t include the words ais*. jv” nor did they 
mention the view suggesting that the verse was revealed in this form on its commentary. 63 

QummI is also seen to have mentioned the verse using the expression “«ii ju/’ “Allah 
said” within his claims that the The Qur’an were distorted by the removal of the words “ Ji 
a^sJ’ “Muhammad’s family” from the text of The Qur’an without giving any reference. 64 
Besides, QummI features the verse 59 of al-Baqarah as “ Ji IjpU jyl jy Ji Jilt ^ili j!ui 
(jj n jj, n s Uj j* 54-j j um JI- jut jjili” using the expression “iiii jiif along with the 

wordings a*** Ji” “the rights of Muhammad’s family. 65 Following a method similar to the 
latter, he claims the verse “cj.iiv.j yiiiia ji jut “Those who have wronged are going 

to know to what return they will be returned” (ash-Shu‘ara 26/227) to have been revealed 66 as 
“Jjjiajj yiii Ji- lylt JjJi Those who have wronged -the rights of 

Muhammad’s family- are going to know to what return they will be returned.” with the 
wording Ji ”. 67 In the example, QummI remarks the verse to be revealed as above “by 

swearing by Allah” as “aJp till 3 lists ”. 68 We can argue that he only reflects his individual opinions 
as he uses neither in this expression in a narrative nor in his report about the recitation styles. 

Within the examples related to this subject, the expression ji” “Muhammad’s 
family”, which is mentioned alongside the verb “yt” “to be unjust to, to wrong” or its 
derivatives 69 in Qumml’s tafsir, is alternatively associated with the verb “to choose” 

only in the verse “jUsdi Ji Jb-y Jb ya J! Jb tifj f *I JftyA sill of “Indeed, Allah chose Adam and 
Noah and the family of Abraham and the family of 'Imran over the worlds” (A1 ‘Imran 3/33). 
QummI says that the verse was revealed as “ Ji-a«* Jb- Jb-y Jb yaJ! cJb y' ilii Ji 


Qummi, this narrative is contained in other sources. Fayz-i Kashani, Tafsiru-s-safi, 4: 392; al-Bahranl, 
al-Burhan, 7:126. 

61 Fayz-i Kashani, Tafsiru-s-safi, 4: 5; al-Bahranl, al-Burhan, 5: 435; Arusi Huvayzi, Tafsir, 4: 7. 

62 al-Bahranl, al-Burhan, 5: 435-436. 

63 al-Tusi, al-Tibydn, 7: 473; Tabrisi, Mujmau-l-bayan, 7: 205. 

64 Qummi adds the phrase Ji” into the text of the verse in some cases using the expression 

“Jlsj” without mentioning any narrative and in others without using any wordings For the examples 
relevant to this see Qummi, Tafsir, 1: 310; 2: 447; 3: 865; 3: 940; 3: 941; 3:1010; 3:1018. 

65 Qummi, Tafsir, 1: 79; Besides, the verse was also mentioned to have been revealed in this form. Fayz-i 
Kashani, Tafsiru-s-safi, 1:136. 

66 Tabrisi (d. 548/1154), one of the Shi’ite mufassirs, reports this form of the verse to be a form of 
recitation. Abu All Fadil b. Hasan Tabrisi, Tafsirujavamiu al-jami (Qum: Muassasa al-Nashri al-islami, 
1423), 2: 695. 

67 Qummi, Tafsir, 2: 740; Qumml’s claim is also included in the other Shi'ah sources. Fayz-i Kashani, 
Tafsiru-s-safi, 4:57; al-Bahranl, al-Burhan, 5: 519; Arusi Huvayzi, Tafsir, 3: 73-74. 

68 Qummi, Tafsir, 2: 740; 

69 For the other relevant examples see Qummi, Tafsir, 1: 310; 2: 608; 3: 933; 3:1010; 3:1018. 
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odiili” “Indeed, Allah chose Adam and Noah and the family of Abraham and the family of 'Imran 
and the family of Muhammad over the worlds” claiming the words “jl«« jfy’ to have been 
removed from the book. 70 al-'Ayyashi, who held Akhbarl ideas and lived in the same period as 
QummI, identified this claim as a revelation form of the verse. 71 Shi’ite Akhbarlte exegetes that 
lived after Qummi state the verse to be revealed this way referring to QummI. 72 However, shi'ite 
exegetes al-Tusi and Tabrisi, who adopted Usulites ideas, note that this is how Ahl al-Bayt recite 
it, which means they classify it as a recitation style. 73 This fact can be noticed when the 
aforementioned verses in general are examined together. They incorporate their sectarian 
views into the text of The Qur’an either as the original revelation form of the verse or its style 
of recitation. 

1.3. Verses to Which Some Wordings Apart from “y* j” “About Air and “-u*. JT” 
“Muhammad’s family” are Added 

Qummi, remarks that several expressions other than “y* j” “about All” and Ji” 
“Muhammad’s family” were added to some verses which he claims to be revealed that way. A 
part of these wordings added to the verses appear within other sources as a different way of 
reading i.e. style of recitation. To exemplify, citing Abu Ja'far, Qummi gives the verse “ Ul 
fdiiiiil” “So for whatever you enjoy from them, give them their due 
compensation as an obligation.” (an-Nisa 4/24) as “ y>i ji- cn'f ^ f' 1 * 1 1 -- 1 til 

“So for whatever you enjoy from them -for a certain period of time-, give them their due 
compensation as an obligation.” claiming it to be the verification for mut'ah marriage. 74 al- 
'Ayyashi, who held Akhbarl notions and was a contemporary to Qummi, mentions this form of 
the verse as Abu Ja'far’s recitation. 75 Yet Usulites, al-Tusi and TabrisI, present this as the way 
of recitation of ibn al-’Abbas, ibn Mas'ud (d. 32/652-53), Sa'id bin Jubayr (d. 95/714) and a group 
from Tabi'un. 76 Sunni mufassirs such as al-Tabari (d. 310/923), 77 al-Zamakhshari (d. 538/1144), 78 
al-RazI 75 and al-Maturldi (d. 333/944) 80 consider the foregoing verse as the recitation of Ubbay 
ibn Ka'ab (d. 33/654) and ibn al-’Abbas (d. 68/687-88). As is seen, those who embraced the 
Akhbarl view refer their sectarian beliefs, which suggest that either this is how the verse 


70 Qummi, Tafsir, 1:151 

71 al-Ayyashi, Tafsir, 1:193. 

72 al-Ayyashi, Tafsir, 1:193; al-Bahrani, al-Burhdn, 2: 23; Arusi Huvayzi, Tafsir, 1: 330. 

73 al-Tusi, al-Tibyan, 2: 441; Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 2: 225 'Javamiu al-jami, 1: 279. 

74 Qummi, Tafsir, 1:198. 

75 al-Ayyashi, Tafsir, 1: 260. 

76 al-Tusi, al-Tibyan, 3:166; Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 3:51; Javamiu al-jami, 1: 388- 389. 

77 al-Tabari, Jami'u al-bayan, 6: 587-589. 

78 al-Zamakhshari, Kashshaf, 2: 57. 

79 al-RazI, Mafdtihu-l-ghayb, 10:53. 

80 Abu Mansur Muhammad b. Mahmud al-Maturidi, Ta’vildtu ahl al-sunna (Bairut: Dar alkutub al- c ilmiyye, 
2005), 3:116. 
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originally revealed or how Abu Ja'far recited it, to the The Qur’an; while Usuliyyah mentioned 
this verse in the same manner as the Sunni mufassirs, accrediting above recitation to sahaba. 

The verse 3yi kiUJi of “Surely the Hour is coming up-I would almost conceal 

it.” (Ta-Ha 20/15) is another example to this subject. Conveying from Ali ibn Ibrahim, Qummi 
notes the revelation form of the verse as ^ 3iSi J%-i kiUJi b!” “Surely the Hour is coming 

up-I would almost conceal it from my own soul.”. 81 Mufassirs subsequent to Qummi also assert 
the verse to have been revealed as above, referring it to Qummi. 82 The expression 
which al-Qummi argues to be a part of the verse, are remarked in a number of sources as a 
recitation style. One of the mufassirs from Usuliyyah sect, Tabrisi mentions this form of the 
verse as the recitation of Ubbay ibn Ka'ab. 83 Likewise, Sunni mufassirs al-Maturidi, 84 al- 
Zamakhshari, 85 and al-Razi 86 consider it to be Ubbay ibn Ka'ab’s recitation, grounding it on his 
mushaf. al-Tabari, on the other hand, presents the verse with the expression “it is recited in 
this way in some recitations”. 87 

The verse “^-t^f iiijjij b? bbjlt, j}l (gill” “The Prophet is more worthy of the 
believers than themselves, and his wives are their mothers.” (al-Ahzab 33/6) is also discussed 
in this regard. Adding the words v i W’> Qummi says the verse to be revealed as “ j/i b/Jl 
pb v t y& 3 - ^-1^5 b? “The Prophet is more worthy of the believers than 

themselves, and his wives are their mothers, -and He is their father-.”. 88 The wordings 
remarked to be a part of the verse by Qummi are designated by Shi’ite interpreter Tabrisi as 
the recitation of Ubbay, ibn Mas'ud, ibn Abbas, Muhammad al-Baqir (pbuh) and Ja'far al-Sadiq 
(pbuh). 89 Though in some sources, this recitation is seen as “ $ id 

M-Ujij”- 90 al-Maturidi gives this recitation relating it to Ubbay, ibn Mas'ud and ibn Abbas. 91 

The verse “bbji iiyd QisB fSkii “And as for the boy, his parents were believers,” (al- 
Kahf 18/80) is also cited among the examples related to this matter. 92 Qummi remarks the latter 


81 Qummi, Tafsir, 2: 642. 

82 al-Bahrani, al-Burhan, 5:167; Arusi Huvayzi, Tafsir, 3: 375. 

83 Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 7: ll;Javdmiu al-jami, 2: 478. 

84 al-Maturidi, Ta’vilat, 7: 273. 

85 al-Zamakhshari, Kashshaf, 4: 73. 

86 al-Razi, Mafdtihu-l-ghayb, 22: 22. 

87 al-Tabari ,]dmi‘u al-bayan, 16: 35. 

88 Qummi, Tafsir, 3: 809. See. al-Bahrani, al-Burhan, 6 : 221-222; Arusi Huvayzi, Tafsir, 4: 237. 

89 Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 8: 93; Javamiu al-jami, 3: 49. 

90 al-Tabari ,Jami‘u al-bayan, 19:16; al-Maturidi, Ta’vilat, 8 : 354; al-Zamakhshari, Kashshaf, 5: 50. 

91 al-Maturidi, Ta’vilat, 8 : 354. 

92 Another examples to this matter is the verse b 1 fy U I y'K y b bb -bb js. UB” 

“But when Solomon’s body fell, it became clear to the jinn that if they had known the unseen, they 
would not have remained in humiliating punishment..” (Saba’ 34/14). After noting the verse to have 
been revealed as 1 yy U CLll bb^b -ob' 1 y 1 ^ b b -^-27'- -Ab - 4 yyy b tbs” “But 
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to have been revealed as “iji£ Jibjk iijjl c,\Sl ufj" “And as for the boy, his parents were 
believers, yet he was sealed as infidel”. 93 Shi’ite mufassir living in the period subsequent to 
QummI and linked to Akhbarl thought, Arusi al-HuwayzI states the verse’s form of revelation 
as above by referring it to QummI. 94 al-Tusi and Tabrisi introduce the verse in the form “ L(j 
usyy ai^ji oi?s ijiK “And as for the boy, he was infidel, his parents were believers,” as 

the recitation of Ubbay and ibn Abbas who were among the sahaba. 95 al-Tabari and al-Maturidi 
show this recitation with a reference to Ubbay ibn Ka'ab. 96 

As understood from the examples given above, phrases mentioned to be of different 
ways of recitation within Shbah interpretations associated with Usuliyyah view, are reported 
by QummI as original form of revelation. This demonstrates that while alleging distortion in 
the text of The Qur’an, QummI does not mention ways of recitation a lot, which is one of the 
methods appealed notably by other Shi’ite mufassirs ,and usually remarks them as the form of 
revelation. 97 

2. VERSES CLAIMED TO BE CONTRARY TO WHAT ALLA H REVEALED 

In his introduction, QummI reports a number of verses to be in a form contrary to what 
Allah revealed, presenting examples relevant to this matter in diverse ways. He occasionally 


when Solomon’s body fell, it became clear to the people that if the jinn had known the unseen, they 
would not have remained in humiliating punishment.”, Qummi says: “Because people said that the 
jinn knew the unseen. When Solomon fell, people understood that if the jinn had known the unseen, 
they wouldn’t have known the year in which Solomon was actually dead yet they thought him to had 
been alive.” (Qummi, Tafsir, 3: 838.) Qummi’s this comment are given in later works with a reference 
to him. (al-Bahrani, al-Burhdn, 6 : 329-330; Arusi Huvayzi, Tafsir , 4: 326.) Describing it as Ahl al-Bayt’s 
recitation, al-Tusi presents the verse as “lm-A' ^A AA L jyTy j'S 2 ji yJVI <-jiu3 jA. LAa” 
“It became clear to the people that if the jinn had known the unseen, they would not have remained 
in humiliating punishment.” (al-Tusi, al-Tibyan, 8:384.) al-Maturidi and al-Zamakhshari offer the verse 
as 1 AA U ^uijl jyiy IyA A _>y i T Je. a±aa jA LAa” reporting it to be ibn Mas’ud’s 

recitation. (al-Maturidi, Tavilat, 8 :435; al-Zamakhshari, Kashshdf 5:114; al-Tabari introduces the style 
of recitation of the verse saying “it is this way in some recitations” without ascribing it to an 
individual. al-Tabari, Jamiu al-bayan, 19: 243.) 

93 Qummi, Tafsir, 2: 614; Also see al-Qurtubi (o. 671/1273), Qummi, remarking the expression he gives as 

the verse’s form of revelation to be as “I f jj -Cl” “When the seal affixed about this child, he 

was sealed to be an infidel” within Sahih Hadith, says that this expression supports the view that the 
child was not pubescent. Abu Abdillah Muhammad b. Ahmad b. Abi Bakr al-Qurtubi, al-Jamili-ahkami 
al-Qur’an e’l-mubeyin lima tedammenehu mine’s-sunneti ve ayi’l-furkan, thk. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin al- 
Turki (Bairut: Muassasa al-Risala, 2006), 13: 352. 

94 Arusi Huvayzi, T afsir, 3:283. 

95 al-Tusi, al-Tibyan, 7: 81; Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 6 : 287; Javdmiu al-jdmi, 2: 430-431. 

96 al-Tabari, Jdmi'u al-bayan, 15: 357; al-Maturidi, Ta’vilat, 1: 200. 

97 For other examples on this subject see Qummi, Tafsir, 2: 424; 2: 493; 2: 494; 2: 587; 2: 614; 2: 628; 2: 697; 
2: 738; 3:1019; 3:1044; 3:1128; 3:1166. 
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cites that he interrupted when someone recited in his presence by saying “the verse was 
revealed this way”. He sometimes claims that the verses were revealed in a different form as 
he found them improper with regard to their meaning or sometimes merely claims that the 
verse revealed this way. Below examples can be cited on this subject: 

When interpreting the verse “Juli gi 5 jjib ^ilu £” “You are 

the best nation produced for mankind. You enjoin what is right and forbid what is wrong and 
believe in Allah” (A1 ‘Imran 3/110), Qummi conveys the following narrative of Abu 'Abdillah 
with the expression “^i ^jd.” “my father has informed me” as: “Abu 'Abdillah said to those 
who recited this verse “Best nation that killed the emir of the believers, Hasan and Husain?”. 
When asked “how this verse was revealed”, he replied “it was revealed as ‘^lu is-ji-f k’ 

‘You are the best imams produced for the mankind. Don’t you see? Allah praises them at the 
end saying ‘You enjoin what is right and forbid what is wrong and believe in Allah’.” 98 
Contemporary to Qummi, al-'Ayyashi from Akhbariyyah says in a similar way that this verse 
was revealed to Muhammad about his tutelary as “^ilu iq-ji-t aid jii. and Muhammad and 
his guardians are meant. 99 One of the Shi’ite mufassirs subsequent to Qummi, al-Bahrani 
remarked the verse in his work to be as above without relating the narrative, referring it to 
Abu 'Abdillah. 100 Similar to the foregoing, another example in which the word “aii” is distorted 
to is the verse “at ait it” “Because one community is more plentiful than 

another community.” (an-Nahl, 16/92). Qummi relates the Ali ibn Ibrahim’s narrative within 
his claims of distortion in the verse. According to his narration, this verse is as “ y> asi ojSj oi 
m Jjt” “Because the Imams are smarter than your imams.” When he told “lo the son of 
the Messenger of Allah, we recite this verse as “at j* j) y>”, he replied “shame on you! What 
is “ j}" supposed to mean? and motioned the word to be removed. 101 Akhbari exegetes mention 
this narrative on their tafsir citing Qummi. 102 As for Usulite exegetes, ruling out the narrative, 
did not remark the verse to have been revealed in this form. 103 The word “at” are mentioned 
in many verses in the The Qur’an aside from these two. 104 In some of these verses, Qummi 
interprets the wording “at” as “aji” “imams”, for example, in the verses “ikij Ui dUaZj” 
“And thus we have made you a just community,” (al-Baqarah 2/143), “ 4_ol 1 _J^” Li-J—•> Ijl 1 n 

Ji 2L 114 . 3 ” “So how will it be when We bring from every nation a witness and we bring 
you, against these as a witness?” (an-Nisa 4/4l ); 105 while in the verses “ ji oji-j; h\ 


98 Qummi, Tafsir, 1:164. 

99 al-Ayyashl, Tafsir, 1: 219. 

100 al-Bahrani, al-Burhdn 2: 89. 

101 Qummi, Tafsir, 2: 557. 

102 al-Ayyashi, Tafsir, 2: 290-291; al-Bahrani, al-Burhdn, 4: 479-480; Arusi Huvayzi, Tafsir, 3: 82. 

103 al-Tusi, al-Tibyan, 6:422; Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 6:148. 

104 al-Baqarah 2/128; 2/134; 2/141; 2/143; an-Nisa 4/41; al-‘Al-i ‘Imran 3/104. 

105 Qummi, Tafsir, 1:198; 1: 203. 
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Jjj i” “And let there be from you a nation inviting to good,” (A1 ‘Imran 3/104), “ 
ijjsxi 4,3 jsjL,” “And among those We created is a community which guides by truth and thereby 
establishes justice.” (al-A‘raf 7/181), he expounds the wording “ail” as “The family of 
Muhammad and those guided by it” yet does not remark the cited verses to be revealed as 
containing these wordings . 106 The foregoing fact demonstrates that Qummi and others that 
likewise embraced the Akhbari view either by transforming the word structure of “ail” into 
“aiui” and claiming the verse to be revealed containing the latter or by interpreting the wording 
“ail” as “imams and the family of Muhammad”. In other words, they ground the imamate 
doctrine of their sects on the The Qur’an by either interpreting the verses precariously, i.e. 
inward distortion, or distorting the wordings and asserting them to be revealed that way. 

The verse “ Jji b? lockup ute. b?j g, b? tf” “For each one are angels before 
and behind him who protect him by the decree of Allah.” (ar-Ra‘d 13/11) as well exemplifies 
the foregoing subject. Regarding this verse, Qummi sets forth the narrative conveyed from Abu 
'Abdillah. Here it is worth noting that as for the narratives about distortion allegations, Qummi 
sometimes mentions the reference chain extending to Abu 'Abdillah or sometimes narrates 
them at first hand as if he has heard them. Also in the latter verse, he conveys the Abu 
'Abdillah’s narrative from the first person . 107 According to his narrative, when the verse was 
recited near Abu 'Abdillah, he said to the reader “Aren’t you an Arab? How can a follower be 
before, he is supposed to be behind” and when the reader asked how can it be, he replied saying 
the verse to have been revealed as “kill p>L 4jjj pit o* b? U” “For each one 

are sentinels before and followers behind him who protect him by the decree of Allah.” In 
addition, he states that the expression “kill p>l b?”, which appears in the verse, should be as “ p>L 
kill”, explaining that no one is powerful enough to protect something from the order of Allah . 108 
Shi’ite mufassirs that held the same thoughts as Qummi -Akhbari- also mention the verse to be 


106 Qummi, Tafsir, 1:162-163; 1:362. 

107 Another narrative that Qummi conveys using same means is about the verse “ bf bi 4^ j Ojijv 

UU QjailU liiilly jjii s ja Ujb/jj tkljjl” “And those who say, "Our Lord, grant us from among our wives 
and offspring comfort to our eyes and make us an example for the righteous."” (al-Furqan 25/74.). 
Qummi claims that when this verse was read near Abu 'Abdillah, he replied “They ask Allah for a great 
favor, praying Him to bestow imam upon those who abstain from disobeying Allah”, whereon having 
asked “how this verse was revealed”, he said the verse to had been revealed as “ di t-ii 
UUJ :_h 12 ill»^'j ujki Sj5 djdjjj Ik.lyjl jf” “And those who say, "Our Lord, grant us from among our 
wives and offspring comfort to our eyes and grant us an example from the righteous.” (Qummi, Tafsir, 
2: 728.) The information suggesting the verse to have been revealed this way is also included in other 
Shi'ah tafsirs. (Tabrisijavdmiu al-jami, 2: 664; al-Bahrani, al-Burhan, 5:479-480; al-Arusi Huvayzi, Tafsir, 
4: 43.) Relating it to Ahl al-Bayt’s form of recitation, Tabrisi gives the verse as b&Jt ,> 12 
(Tabrisi, Mujmau-l-bayan, 7: 228.) 

108 Qummi, Tafsir, 2: 512. For another example narrated through a similar method see Qummi, Tafsir, 1: 
180. 
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revealed as above. 109 Bound up in Usuliyyah, TabrisI mentions three forms of recitation related 
to the verse, which are ailijLL ^ut* m< al> ^ - ■ r - .t <1 
■bji jji L du n and •dti ^L .u - *la1> -■ 1 ■ a «tn <010 ^ <1 , classifying them as 

exceptional. 110 

QummI shares the following narrative conveyed from Abu 'Abdillah, related to the fact 
that the verse “jaJu jdiii jkL; \A\j£ ili” “This, Our Book, pronounces against you with the truth,” 
(al-Jathiyah 45/29) was revealed in a different form through the reference, 111 which he 
mentions by using the expression “... uud’ “... narrated us”: “Surely, the Book have not spoken, 
nor it will. But the Messenger of Allah is the one who speaks with the Book. Allah the almighty 
ordained “jaJi. jAAh- liiuf ili” “This, Our Book, makes you speak the truth”. Thereupon, 
when said that it is not the original version of the verse he replied as “Gabriel thusly revealed 
the verse to Muhammad. Hence the verse being different is a distortion from the book of 
Allah,”. 112 It understood that, QummI demonstrates the distortion on the book of Allah through 
the expression “ail ^ L^i “It is a distortion from the book of Allah.”, basing it on 
the latter narrative. This narrative, which he presents in his tafsir, is given in the ShFah sources 
with a reference to QummI, 113 which indicates him to have been a baseline for the later works. 
Finally TabrisI, Usulite, argues the verse given as the form of revelation by QummI to be the 
different way of recitation. 114 

3. VERSES WITH WORDS CLAIMED TO HAVE BEEN TRANSPOSED 

Another element included in Qumml’s claims of distortion is the transposition between 
the words of the verses. After noting a transposition between the wordings contained in the 
verses, he asserts the verse to be in fact different from how it was revealed. He makes his 
allegations as the form of revelation based on a narrative he conveys or puts it forward without 
mentioning any narrative. He, for instance, alleges there was a transposition between the 
words seen in the verse “ce4^ « AfA ^ “0 Mary, be 

devoutly obedient to your Lord and prostrate and bow with those who bow” (Al ‘Imran 3/43), 
and asserts the original form of the verse to be as « sAA-V} AfA fcjjs 15 ” “0 Mary, 

be devoutly obedient to your Lord and bow and prostrate with those who bow”. 115 Another 
example which QummI claims to have transposed words is the verse “ Lilli life. til y> L, ijliSj 


109 al-Ayyashi, Tafsir, 1: 219; al-Bahranl, al-Burhan, 4: 255-256. 

110 TabrisI, one of the Shi’ite mufassirs, TabrisI, Javamiu al-jami, 2: 253; Mujmau-l-baydn, 6:12. 

111 In Qumml’s tafsir, the reference chain for this narrative is as “QummI - Muhammad ibn Hammam - 
Ja'far ibn Muhammad al-Fazari - Al-Hasan ibn All - Al-Hasan ibn Ayyub - Suleiman ibn Saleh - Abu Basir 
- Abu 'Abdillah”. 

112 QummI, Tafsir, 3: 966-967. 

113 al-Bahranl, al-Burhan, 7:181-182; al-Arusi Huvayzi, Tafsir, 5: 5. 

114 TabrisI, Javamiu al-jami, 3: 340. 

115 QummI, Tafsir, 1:152. 
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Lily” “And they say, There is not but our worldly life; we die and live,” (al-Jathiyah 45/24). 116 
According to Qummi, there is a transposition between the words “liiJj “we die and live”. 
He expounds his claim by saying there is no resurrection after death in the worldly life. The 
verse thereby is supposed to be as Lilli tuts. tlj U “There is not but our worldly 

life; we live and die ,”. 117 As is seen, taking the factual formation into account in the mentioned 
examples, Qummi claims that the verse should be in an order as Lii” “we live and die”. 
His claim, however, can be refuted easily by paying attention to the use of the word “lw5j ijii” 
in the The Qur’an. In fact, the expression is used in the The Qur’an in the order “Lilj we 
die and live” in the verse “Lily ijil Lilli Ulus- til -j* 0!” “Life is not but our worldly life - we die 
and live.” (al-Mu’minun 23/37). 118 

Qummi also features the allegation of distortion over transpositions in the text through 
a narrative he passes on. Applying the foregoing method for the verse “ yiiy 45 (y? 6 ^' 

44 J 31 iiijj UU) ^ 3 ^ l*i&” “So is one who stands upon a clear evidence from 

his Lord? And a witness from Him follows it, and before it was the Scripture of Moses to lead 
and as mercy. Those believe in it” (Hud 11/17), he conveys a narrative from Abu Ja'far with a 
reference chain as “^>1 “my father informed me” argues that “Transposition was done in 
this verse during its compilation. The verse was revealed as “ -til jdi Ji. y 

c 3^34 aliljf ^^130 4 1 , j ^3 ~a ULoj -(jCLoyli 3401 sllo 6 3171 3 So is one who stands upon a 

clear evidence from his Lord? And a witness from Him follows it, and before it was -the emir 
of the believers- and the Scripture of Moses to lead and as mercy. Those believe in it .” 119 When 
we examine how the expression uui” is used in The Qur’an, in the verse “ iiK <dis bfj 
liiii lli” “And before it was the scripture of Moses to lead and as a mercy” also refers to the 
book that was revealed to Moses (al-Ahqaf 46/12). While in the verses we mentioned the book 
that was revealed to Moses is described as “a leader and mercy”, Qummi claims these 
expressions are attributed to the pronoun “W’ i.e. Ali. The foregoing shows that apart from 


116 Another relevant example can be the verse “hL2I 33 Jl ^ 33 ] iai bLuYly 3 %i' 'Aji “But 

those who were given knowledge and faith will say, "You remained the extent of Allah's decree until 
the Day of Resurrection,” (ar-Rum 30/56). al-Qummi claims it to be as “ yyds ^ bdyYI j I 3 J bjilt ddj 

djkall 33 Jt 33 I iai ail” “But those who were given knowledge and faith the extent of Allah 's decree will 
say, "You remained until the Day of Resurrection. Qummi, Tafsir, 2: 787; His claim also can be seen in 
later sources. al-Bahrani, al-Burhdn, 6 : 165-166; ArusI Huvayzl, Tafsir, 4: 192. Tabrisi remarked a 
transposition within the verse using “JjS”. see Tabrisi, Mujmau-l-baydn, 8 : 57. For another example he 
conveyed using the same method see Qummi, Tafsir, 2: 601. 

117 Qummi, Tafsir, 3: 965-966; Qummi’s claim is also mentioned in other sources, see Tabrisi, Mujmau-l- 
baydn, 9:101; al-Bahrani, al-Burhdn, 7:180; Arusi Huvayzi, Tafsir, 5: 3. 

118 A derivative of this expression also appears in the same order in 44 th verse of the Surat an-Najm. 

119 Qummi, Tafsir, 2:465; Also see al-Bahrani, al-Burhdn, 2: 89; Arusi Huvayzi, Tafsir, 2: 345. 
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interpreting the verses by incorporating Ahl al-Bayt into the The Qur’an, he also distorts the 
text of The Qur’an by transposing the words included in the verses. 

Another method QummI adopts while expressing his claims of transposition in The 
Qur’anic text is his remarks suggesting the verse to have been revealed that way. For instance, 
he claims that there was a transposition in the commentary between the words of the verse 
“J5 cL opj “And the intoxication of death will bring the truth” (al-Kahf 50/19) and 

argues the verse to have been revealed as “yiJL *$1 ifis-j” “And the death and the true 
intoxication will come.”. 120 Akhbaris succeeding QummI give the revelation of the verse as 
above citing QummI. 121 Usulites, al-TusI and TabrisI remark that this form of the verse to be Ahl 
al-Bayt’s recitation. 122 al-Tabari attributes the recitation to Abu Bakr (d. 13/634); 123 whereas al- 
Zamakhshari mentions the verse as the recitation of Abu Bakr and ibn Mas'ud. 124 As is seen, 
this verse, which was reported to be a different way of recitation in other exegeses, appears as 
a form of revelation in the claims of QummI, who held Akhbarl view. 


CONCLUSION 

QummI, who is considered among the first period Shi’ite scholars with Akhbarl view 
and whose tafsir is regarded to be the main resource for Shi c ah, reflects a mere ideology 
concerning the representation of political tafsir. Aside from that, he interpreted the verses as 
he wished in order to ground the teachings of his sect on the Qur’an, and he went further by 
claiming that these teachings were in fact contained in the Qur’an. He thereby presents his 
claims that the text of the Qur’an has been distorted in his introduction and mentions these 
allegations of distortion while interpreting the aforementioned verses. 

In his tafsir, QummI claims 62 verses to be distorted in the text of the Qur’an. He 
presents his claim by adding the wordings “yu. j” (about All), Ji” (the rights of 

Muhammad’s family) and some other words aside from the two phrase and by asserting the 
verses to be contrary to what Allah revealed and by noting transpositions between the words 
of the verses. QummI intends to prove his claims of distortion through diverse means. The first 
method he follows within this context is to claim the verses to be revealed in that way, in which 
he sometimes mentions the reference chain ranging to the person that narrated the verse first, 
who is the sixth imam, Ja c far ibn Muhammed al-Sadiq (Abu 'Abdillah), with the expression “ .... 

"... informed me” and sometimes he only cites Imam Ja c far without giving the reference 
chain. The number of the verses he thusly claims to be distorted is 35. The second method he 
employs to establish evidence for his claims of distortion is to mention a verse consonant with 


120 Qummi, Tafsir, 3:1004. 

121 al-Bahrani, al-Burhan, 7: 291; Arusi Huvayzi, Tafsir, 5: 111. 

122 al-TusI, al-Tibyan, 9: 366; TabrisI, Mujmau-l-bayan, 9:181. 

123 al-Tabari ,Jami‘u al-bayan, 21: 427. 

124 al-Zamakhshari, Kashshaf, 5: 598. 
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his evidence after noting the verse’s original form to be different. He does not use the method 
of conveying a lot for the second method. There are only 18 verses he gives in this method. The 
third means adopted by him is to designate the attached wordings as different ways of 
recitation. Qummi’s tafsir holds 9 examples relating to the types of recitation. He puts forward 
most of these examples either with a reference chain or with an attribution to Ja'far ibn 
Muhammad al-Sadiq (Abu ’Abdillah) without mentioning the reference chain. In addition, the 
expressions considered to be different forms of recitation in Shfah tafsirs appear as the verse’s 
form of revelation in Qummf s claims, which demonstrates that while expressing his claims of 
distortion on the text of the Qur’an, QummI does not include manners of recitation a lot, which 
is one of the methods appealed greatly by other Shi’ite mufassirs, 

While expounding his claims of distortion in the text of the Qur’an, QummI uses several 
expressions, which are iisu” “the verse was revealed this way”, “list* saii ai* Jp” 
“Gabriel revealed the verse this way”, “-Lp JJ «ii “Allah thusly revealed to his messenger”. 
He at times sets forth the expressions “*iii Uj <u£) 3 ” “that is a distortion from the 

Book of Allah” after claiming distortions in the text of the Qur’an, i His 

name has been deleted from this” after adding the word All, or “ v us3i & Ji ljUs Ji” “the 
family of Muhammad has been extracted from the Book” after inserting the words “the family 
of Muhammad”. Taking the factual order into consideration, he also occasionally remarks that 
there are transpositions between the words of the verses and that the stated verse was revealed 
in a different form. He, furthermore, mentions Shfah’s imamate theory as a Qur’anic wording 
after distorting, for instance, the word “<af” “ummah” into “ jisi” “Imams”. 

Through all of these additions and alterations, QummI, who holds Akhbarl ideas, sought 
to attach importance to Ahl al-Bayt by integrating it into the text of the Qur’an, to submit 
evidence for the fact that the family of Muhammad i.e. Ahl al-Bayt was chosen, to demonstrate 
that the sect’s prophetic and imamate theory is not only a Qur’anic commentary but also a 
Qur’anic wording and to ground the sect’s teachings and jurisprudential laws on the Qur’an by 
claiming them to be present in it. Moreover, he intends to base the claim that the family of 
Muhammad were persecuted and their rights were usurped on the Qur’an. As a conclusion, 
Qummf s claims of distortion, which he mentioned in his tafsir under the influence of Shfah 
ideology, are observed to have influenced other Shi’ite exegetes that lived after him and held 
Akhbarl point of view. The fact that Shi’ite scholars such as Fayd KashanI, al-Bahranl, c Arusi al- 
Huwayzi etc. mentioned these claims in the same manner during the interpretation of the 
verses by referring them to QummI thereby backs the foregoing argument. Those who sought 
to transform the Qur’an into a book that supports their own ideologies thusly asserted the 
claims of distortion. However, Al-Qur'an al-Kareem nullifies these efforts with its verse “ jpG dj 
OjksUJ 43 djjjilii liijl” “Indeed, it is We who sent down the Qur'an and indeed, We will be its 
guardian.” (al-Hijr 15/9). 
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First Translation Activities in Islamic Science History and their Contribution to Knowledge 

Production 

Abstract: With economic relations and conquests, Muslims have spread to a very wide 
geographical area. Consequently, they have encountered many different cultures. Muslims 
have had great interest and curiosity towards new cultures especially those of Byzantine 
(Helen / Greek), Iran and partly of the Indian cul tures. Especially, the conquest of cities such 
as Alexandria, Harran and Jundishapur and the scientific tradition in these cities had great 
influence on Muslims. After these conquests, Muslims not only studied Islamic sciences but 
also began the activities of translation into Arabic to get familiar with ancient tradition of 
thought and culture. These first translation activities, which are extremely important in terms 
of Islamic civilization and the history of science, have been studied extensively to date. 
However, it is observed that during the studies performed, the only information mentioned 
were usually the names of the translated works, the domains of study they were written for 
and the names of interpreters. This study aims to shed light on the first translation activities 
in the History of Islamic Science, as well as the fields in which these translations were done, 
the knowledge and the accumulation of Muslims in these fields before translation activities 
and the contribution of translation activities in develop- ment or change in these fields by 
providing examples from Muslim scientists in different centuries, whose works are also known 
in the West. The golden era of Muslims in science and technology between the 8 th and 11th 
centuries and some important scientific activities carried out within this period are analyzed 
in three periods; “acquisition of the information”, “systematization of the information” and 
“production of original information”. 

Keywords: Islam, Science, Translation, Bayt al-Hikma, Muslim Scientists. 


islam Bilim Tarihi’nde ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkisi 

Oz: Ekonomik ili§kiler ve fetihler sonucu ?ok geni§ bir cografyayayayilan ve bunun bir sonucu 
olarak da bir$ok farkli kiiltiirle kar§ila§an Miisliimanlar, ozellikle Bizans (Helen/Yunan), iran 
ve kismen Hint kiilttirleriyle temaslari sonucunda bu kiiltiirlere kar§i biiyiik bir ilgi ve merak 
duymu§lardir. Ozellikle iskenderiye, Harran ve Ciindi§apur gibi §ehirlerin fethedilmesinin ve 
bu §ehirlerdeki ilmi gelenegin Miisliimanlar uzerinde onemli etkileri olmu§tur. Nitekim bu 
fetihler akabinde Miisliimanlar, sadece dini ilimlerle yetinmemi§, bunun yanmda antik 
dii§iince gelenegini ve kadim kiiltiirleri tammak amaciyla o kiiltiirlere ait eserleri Arap^aya 
$evirmek iizere harekete ge$mi§ler, yani ilk tercume faaliyetlerine ba§lami§lardir. islam 
medeniyeti ve bilim tarihi acpsindan son derece onemli olan bu ilk tercume faaliyetleri, bugiine 
kadar pek 50 k gali§maya konu olmu§tur. Ancak yapilan $ali§malar sirasinda genellikle terciime 
yapilan eserlerin isminin, yapildigi alanlarm ve bu terciimeleri yapan miitercimlerin 
zikredilmekle yetinildigi goriilmektedir. Bu gali§mada ise islam Bilim Tarihi’ndeki ilk terciime 
faaliyetleri ve yapildigi alanlar yanmda, terciime faaliyetlerinden once Miisliimanlarin bu 
alanlardaki bilgi ve birikimlerinin ne oldugu ve terciime faaliyetlerinin bu alanlardaki geli§im 
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veya degijime olan katkisi, yazmi§ oldugu eserler Bati’da da tanman farkli yiizyillardaki 
Musliiman bilim adamlarmdan ornekler verilmek suretiyle ortaya konulmaya gali§ilacaktir. Bu 
baglamda Miisliimanlar acpsindan bilim ve teknolojide II. (VIII.) ile V. (XI.) yiizyillar arasmda 
ya§anan parlak zaman ve bu zaman dilimi igerisinde yapilan bazi onemli bilimsel faaliyetler; 
bilgiyi elde etme, bilgiyi sistemle§tirme ve ozgiin bilgi iiretme donemi olmak iizere tie; ana 
boliimde incelenecektir. 

Anahtar Kelimeler: islam, Fen Bilimleri, Terciime, Beytii’l-Hikme, Miisliiman Alimler. 

SUMMARY 

Science is one of the most important mutual heritage of civilization and human history. 
Those who give importance to science, scientific studies and scientists are the ones who 
contributed this heritage mostly. Muslims, who are religion members with the first command 
“recite”, also have a respectful place among the societies that have signed important works. 

With economic relations and conquests, Muslims have spread to a very wide 
geographical area. Consequently, they have encountered many different cultures. Muslims 
have had great interest and curiosity towards new cultures especially those of Byzantine 
(Helen / Greek), Iran and partly of the Indian cultures. Especially, the conquest of cities such 
as Alexandria, Kharran and Jundishapur and the scientific tradition in these cities have great 
influence on Muslims. After these conquests, Muslims have not only studied Islamic sciences 
but also began the translations into Arabic in order to recognize ancient tradition of thought 
and culture. 

This study, which is considered to be extremely important in terms of Islamic 
civilization and the history of Islamic science, deals with the contribution of translation 
activities to information production. The golden era of Muslims in science and technology 
between the II nd /VIII th and V th /XI th centuries and some important scientific activities carried 
out within this period are analyzed in three periods; “acquisition of the information”, 
“systematization of the information”, and “production of original information.” 

The Qur’an and the hadiths of the Prophet which are regarded as two main sources of 
Islam, include many orders and recommendations praising and encouraging science. 
Moreover, according to these verses and the hadiths, science has impulsive power in religion, 
and consequently in whole human life. Therefore, the scientific activities having started in 
Mecca with Prophet Muhammad’s being prophet and continued in Medina, go on dramatically 
during the period of Rightly Guided Caliphs. Especially the first Islamic conquests conduce 
Muslims to encounter different civilizations specially Byzantine and Iran, to make use of the 
works of these civilizations and to begin translation activities intensively during the periods 
of Umayyad and 'Abbasid. As a result, Muslims have improved in social, applied and health 
sciences as well as religious sciences. What Muslims have tried to do first is to understand the 
existing knowledge and then to improve and dedicate it to the use of world. 
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In this study, the period called as “acquisition of the information” encompasses the 
time when cities as Alexandria, Kharran and Jundishapur were conquested and the scientific 
tradition in these cities influenced the Muslims and consequently the translation activities 
began. The purpose in that period was to get the knowledge wherever it was and translate it 
into Arabic. 

“Systematization of the information” period addresses process in which translation 
activities go on and the knowledge acquired via translation is systematized. The purpose of the 
period is to produce knowledge, make it utilizable and dedicate it to the society. In that period, 
also, science is praised and encouraged. Administrators and scholars of the period have 
believed that all problems can be solved through science. Centers of translation (Bayt al-hikmas ) 
and observatories are established in this period. Appealing and influencing the Muslims, 
translations of the period have enriched their culture but never led them lose their genuine 
identity. On the contrary, Muslim scholars, investigating the works of early scholars and 
criticizing them when necessary, have never accepted them as absolute authority and have 
produced their authentic works. 

In the period that we call “production of original information”, the level of 
development reached in terms of science, is revealed presenting the notable scholars of these 
period and the ones recognized by European science community. Aforementioned period 
encompasses the era when scholars such as al-Fazari (d. 190/806), Jabir b. Hayyan (d. 200/815), 
al-Khwarazmi (d. 232/847), al-Farghani (d. 247/861), c Ali b. Rabban al-Tabari (6. 247/861), Abu 
Bakr al-Razi (d. 313/925), al-Battani (d. 317/929), Abu 1-Wafa 5 al-Buzjani (d. 388/998), Ibn Sina 
(Avicenna) (d. 428/1037), c Ali b. c Isa al-Kahhal (d. 430/1039), ibn al-Haytham (d. 432/1040) and 
al-BIrunl (d. 453/1061) are at the top. In this period (between the 8 th and 10 th century), 
translations have continued intensively, moreover, investigations have gained qualifications 
in terms of rules, technics and concepts. Islamic science has experienced its golden age. The 
most inspiring works of the period have been on mathematics, medicine, physics, 
Alchemy /chemistry and astronomy. These knowledges could be recognized by the western 
world which was in the darkness of scholastic idea between the V th and XI th centuries, only 
after the XI th century via translations from Arabic. 

INTRODUCTION 

Science is one of the most important common heritages of human history. The ones 
who have contributed to it most are those who have given due importance to science, scientific 
studies and scientists within the community they lived. As followers of a religion that primarily 
orders to “recite”, Muslims as well occupy a respectful place among the societies that treasure 
the science and thus have managed to produce significant works. 

Muslims first made a distinguished name for themselves in science history with the 
first translation activities. The first translation movement having started with an Umayyad 
crown prince Khalid ibn Yazid ibn Muawiya (d. 85/704), who is considered among the 
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precursors of chemistry, culminated in Bayt al-hikmas founded during ‘Abbasid era not only 
introduced Muslims to diverse disciplines but also conduced to the production of original 
works related to these disciplines and thus gave rise to the initiation of a reverse translation 
activity. 

When many works conducted in this field such as articles and encyclopedia entries are 
examined, it is seen that researchers mostly make mention of the fields, works and translators 
of the first translations done by Muslims. Independent works on science history, on the other 
hand, mostly refer to the studies done by Muslims within diverse fields and schooled Muslim 
scientists. Taking the knowledge presented by both kinds of studies above into consideration, 
we are going to seek answers for the questions: how competent were the Muslims in 
astronomy, mathematics, medicine, chemistry and physics before the translations done within 
the disciplines?, what works were translated and from where and how were they acquired 
during the initial translation activities, what sort of contribution these translated works made 
to the Muslim scientists between the II nd /VIII th - V th /XI th centuries. Then we will seek to reveal 
the scientific level Muslims reached in aforementioned fields throughout four centuries by 
means of covering the exemplar Muslim scholars that stood out and whose works, after having 
been translated, were included in the textbooks in the West’s first universities. 

In our study, we have consulted the first period authors, who should be necessarily 
referred to, such as ibn al-Nadlm (d. 385/995), Ibnjuljul (d. 384/994), Ibn Abi Usaybi'a (d. 
668/1269) and their works, along with the works of Prof. Dr. Fuat Sezgin, one of the modern 
prominent representatives of the tradition of science history, and the research on the history 
of science that have reached to this day starting from the middle of the XIX th century in the 
West, and we have also tried to utilize many self-contained works, articles and encyclopedia 
entries written in this field. 

Regarded as the main sources of Islam, the Qur'an and the Prophet’s hadlths include 
lots of orders and recommendations that praise and promote the wisdom. 1 In fact, according 
to these ayahs and hadlths, the role of knowledge or science are considered to be as 
fundamental motive for the religion and hence for the entire life of human. 2 Therefore, the 
scholarly activities, which started in Mecca with the prophet entrusted as prophet and 
continued in Medina, went on increasingly during the period of Rightly Guided Caliphs. 
Especially the first Islamic conquests enabled Muslims to become acquainted with numerous 
civilizations, Byzantine and Iran in particular, to utilize the works created by these civilizations 
and to undertake intense translation activities as well in the Umayyad and 'Abbasid periods. 
Thanks to the foregoing, Muslims started to advance in the fields of health, physical and social 


1 For numerous orders and recommendations praising and promoting the science in the verses and hadiths 
see al-Baqarah 2/269; Al ‘Imran 3/18; al-Nisa 4/162; Ta-Ha 20/114; Fatir 35/28; al-Zumar 39/9; al-'Alaq 96/1- 
5; al-Bukhari, “'Ilm”, 10,15; at-Tirmidhl, “'Ilm”, 19; Abu Dawud, “'Ilm”, 1. 

2 Ramazan §e§en, “islam Diinyasindaki ilk Terciime Faaliyetlerine UmumI Bir Baki§ (Ba$langiptan h. IV./m. X. 
asrm sonlarina kadar)”, islam Tetkikleri Enstitiisu Journal l/i-i (1979): 3. 
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sciences, in addition to theology. The first thing Muslims intended to do in this regard was to 
recognize and comprehend existing fund of knowledge and to present it to the world after 
improving it. 

When Islam emerged, Arabian Peninsula was living the period called Jahiliyy ah and it 
is not possible to voice any improved scientific activity for the mentioned period, apart from 
the knowledge, accumulation of works and developments related to the literature. However, 
in that period in Egypt, Syria, Anatolia and Iraq-Iran, which lied within the boundaries of 
Byzantine and Sasanian Empires, and in India, different scientific activities in some important 
cities or regions of these geographies that could be assessed as advanced for that period attract 
our notice. Yet, Muslims’ meeting with the civilizations of above geographies and their fund of 
knowledge began with economic relations and conquests, and peaked with translation 
activities. During the first Islamic conquests, the cities within the regions conquered by 
Muslims such as Alexandria (21/642), 3 Kharran (18/639) 4 and Jundishapur (17/638) 5 were 
knowledge centers, each of which were conquered during 'Umar’s caliphate (13-23/634-644). 

Founded by Alexander the Great in Egypt in 332 BC, Alexandria has become, in the 
course of the time, one of the most significant knowledge and cultural centers of Hellenistic 
and Semitic teachings. Besides, it was at the center of the developments in Greek history of 
philosophy and science and partly preserved this feature in the Roman/Byzantine period. 6 As 
one of the most preferred places by those who wanted to receive education in the early years 
of Islam and the first Islamic conquests, Alexandria stood out as a science center with education 
offered in a variety of the fields such as philosophy, medicine, astronomy, mathematics, 
chemistry etc. 7 . Established in 'Umar’s period, the link between Muslims and Alexandria’s 
scientific accumulation, culture and civilization was stiffened dramatically during the later 
periods. 

Kharran, which was among the key centers of Mesopotamian idolatry, was in Sassanid 
power during the period of the Prophet. However, Byzantine emperor Heraclius annexed the 


3 Muhammad b. 'Umar b. Waqid al-Waqidi, Futuh al-Sham, ed. 'Abd al-Latif 'Abd al-Rahman (Beirut: Dar al- 
Kutub al-'ilmiyya, 1997), 2:67-78; Abul-'Abbas Ahmad b. Yahya b.Jabir al-Baladhuri, Futuh al-buldan, ed. 'Abd 
Allah Anis al-Tabba' (Beirut: Mu’assasat al-Ma'arif, 1987), 309-314; Abu'Amr Khalifa b. Khayyat, Tarikh Khalifa 
b. Khayyat, ed. Akram Iliya' al-'Umari (Riyadh: Daru Tayba, 1985), 150. 

4 Al-Waqidi, Futuh al-Sham, 2:118-120; al-Baladhuri, Futuh al-buldan, 239-242; Khalifa b. Khayyat, Tarikh, 139. 

5 Khalifa b. Khayyat, Tarikh, 140; Abu Ja'far Muhammad b. Jarir al-Tabari, Tarikh al-umam wa-l-muluk, ed. 
Muhammad Abul-FadI Ibrahim (Cairo: Dar al-Ma'arif, 1967), 4:93-94. 

8 Abu Dawud Sulayman b. Hassan al-Andalusi Ibn Juljul, Tabaqat al-atibba’ w a al-hukama’, ed. Fu’ad Sayyid 
(Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1985), 51; Ahmad b. al-Qasim al-Khazraci Ibn Abi Usaybi'a, Vyun al-anba’ fi 
tabakat al-atibba’, ed. August Muller (Frankfurt: Institut fur Geschichte der Arabisch-Islamischen 
Wissenschaften, 1995), 1: 9; ibrahim Saripam ve Seyfettin Er§ahin, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: TDV Pub., 
2012), 30. Also see §e$en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 4; Chikh Boumrane, “Ortapag islam Diinyasinda Bilim ve 
Geli^mesi”, trans. Hiiseyin §im§ek, ISTEM 14 (2009): 384. 

7 §e?en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 4; Saricam ve Er§ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 30; Ahmet Turan Yiiksel, 
islam’da Bilim Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyasi Pub., 2015), 41. 
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region by defeating Sassanids in 627. Kharran was still in the hands of Byzantines when armies 
of Islam entered into the region in 'Umar’s period. 8 The city was conquered in 'Umar’s period 9 
and thereon the last living representatives of Hellenistic school of Alexandria, which were shut 
down at the time of Umayyads, moved to Kharran and Antioch. 10 Inhabited by Muslims, 
Christians and idolaters in that period, Kharran grew into one of the most remarkable centers 
for scientific studies beginning from Islam’s first periods and witnessed a large scientific 
movement thanks to the translation of the works on Greek philosophy and medicine by the 
Jacobite and Nestorian scholars, who were resident in Kharran, first into Syriac and later into 
Arabic. 11 

Dating back to very ancient times, Jundlshapur was founded by Sasanian emperor 
Shapur I (241-273) in Khuzistan region of modern-day Iran. In a battle between Sasanids and 
Romans, Shapur I defeated the Roman Emperor Valerian and sent him to Jundlshapur after 
taking him and his army as captives. Alongside the captives, also a bevy of people consisting of 
artists, workers and scholars banished from Antioch were settled into the city. Furthermore, 
with settling in Jundlshapur, of the Nestorian scholars exiled from Edessa (Urfa) in 489 due to 
sectarian conflicts and Neoplatonists deported from Athens in 529 after declared idolaters, the 
city thus started to host a plenty of Syrian, Greek, Indian and Persian men of science. Khusraw 
I (531-579), commonly known in Islamic history as Anushiruwan the Just, established a school 
in Jundlshapur, in which medicine, philosophy and several other disciplines were taught, and 
during his reign the city evolved into an outstanding center of science. In this period, Kalila and 
Demna, together with a number of works belong to Aristotle and Plato were translated into 
Pahlawi and Syriac from Greek and Sanskrit. Again in this period, Greek doctors as well served 
alongside the Indian doctors in the medical school founded by Khusraw I. Deeply influenced 
by Indian and Greek cultures, the foregoing institute, in which the language of instruction was 
commonly Aramaic, inspired profoundly the Islamic culture of medicine in later periods. 12 For 
instance, al-Harith ibn Kaladah (d. 13/634), who was among the well-reputed Arab doctors in 
the Prophet’s period, is recounted to have received his medical education in Jundlshapur. 13 
Peacefully incorporated into Islamic territory during 'Umar’s reign, Jundlshapur maintained 


8 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Trans. Fikret I§iltan (Ankara: TTK Print., 2011), 88-89,93-97. 

9 Al-Waqidi, Futuh al-Sham, 2:118-120; al-Baladhuri, Futuh al-buldan, 239-242; Khalifa b. Khayyat, Tarikh, 139. 

10 Ibn Abi Usaybi c a, c Uyun al-anbd 3 , 1: 116; Ramazan §e§en, “Harran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 
(Istanbul: TDV Pub., 1997), 16: 237-238; San^am ve Er§ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 31. 

11 Boumrane, “Bilim ve Geli§mesi”, 384. 

12 Abu al-Faraj Muhammad b. Abi Ya c qub Ibn al-Nadim, al-Fihrist, ed. Rida Tajaddud (Tehran: Marvi 
Offsett, 1971), 300-303. Also see Mehmet Mahfuz Soylemez, Bilimin Yitik $ehri Cundi§apur (Ankara: Ankara 
OkuluPub., 2015), 81-86; §e§en, “ilkTerciime Faaliyetleri”, 4-5; Recep Uslu, “Ciindi§apur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi 
islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1993), 8:117-118. 

13 Ibn Abi Usaybi c a, c Uyun al-anba 3 , 1:109-110; Uslu, “Ciindi§apur”, 118 
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its importance after taken by Muslims and the city’s educational establishments kept providing 
service without any interruption the same as before. 14 

1. THE PERIOD OF ACQUISITION OF KNOWLEDGE (lI nd /VIII th CENTURY) 

This period, which we denominate as the period of acquisition of the information 
(H nd /VIII th century), is the era that witnessed the initiation of translation activities as a 
manifestation of the conquests of the cities as Alexandria, Kharran and Jundishapur and soon 
after the crucial impacts of their scientific tradition on Muslims. In this period, predominant 
efforts were to acquire information wherever it is and the principal goal was to acquire it no 
matter where it comes from and to translate it into Arabic. 15 

Muslims’ relations with members of other civilizations, which started especially with 
economic bonds and conquests, came to a climax with translation activities and Muslims 
consequently presented a new civilization and thought system to the world history through 
the contributions of these translations. 16 Besides, apart from the Arabic culture of Jahiliyyah 
and Islam, the translations from ancient civilizations especially on philosophy, logic, 
mathematics, astronomy, physics, chemistry, medicine, botany and zoology also have an 
important position among the sources of the thought system developed by Muslims. 17 

When the history of civilizations is examined, all notable thought systems can be seen 
to have started in conjunction with a large translation movement. To exemplify, we can say 
that the Ancient Greek’s line of thinking was shaped with Sumerian-Anatolian, Phoenician and 
Egyptian translations; Islamic notion was formed by the help of Greek, Persian and Indian 
translations alongside its own sources of information; and the West’s mental picture was 
molded through Islamic, Jewish and Greek translations. In other words, throughout the history 
of civilizations, humanity lived through three transitions given below: 

a) The transition from the thinking of Ancient Egypt, Mesopotamia, India and Persia 
into the Greek language and philosophy (VI th -IV th centuries BC). 

b) The transition from Greek and other ancient thinking to Arabic and thus to the world 
of Islam (VIII th -X th centuries). 


14 Soylemez, Bilimin Yitik §ehri Cundifapur, 86. 

15 For the translations made in this period from different languages and cultures on many fields see Ibn al- 
Nadim, al-Fihrist, 306-315, 325-328,347-352, 360. 

18 §e?en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 3. 

17 al-Farabi, who molded his own philosophical thought out of philosophical and scientific heritage acquired 
thanks to the translations, explains the situation as: “Philosophy came into existence among Chaldeans. Then 
it was passed on to Egyptians and afterwards inherited by Greeks, surviving there until its transmission to 
Assyrians and Arabs. All ideas this faculty expressed were voiced respectively in Greek, later in Syriac and 
lastly in Arabic. See Abu Nasr Muhammad al-Farabi, Mutlulugun Kazamlmasi (Tahsil al-sa c ada), trans. Ahmet 
Aslan (Ankara: Vadi Pub., 1999), 88-89. 
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c) The transition of Islamic fund of knowledge from Arabic to Latin, Hebrew and other 
western languages (beginning from the XI th century). 18 

When Islam emerged, northern part of Arabian Peninsula had been already molded by 
a scientific and philosophical tradition that could be regarded as advanced for the era. Muslims, 
who spread to a considerably large geography especially with the conquests that began in the 
period of'Umar, encountered Hellenistic, Persian and Indian cultures and their close relations 
with the people from different cultures with the passing of time triggered a number of religious 
and philosophical conflicts. As a consequence, Muslims henceforth had to be closely 
acquainted with scientific and philosophical traditions and practical implications of the people 
with whom they shared the same geography in order to protect their beliefs and thoughts 
consistently and to demonstrate the supremacy of Islam with its evidences. 19 

What Muslims did in first place within this scope was to come into contact with 
scientific and philosophical works of the ancient world held by their neighbors, in other words, 
to initiate the translation activities. These activities were barely prolific until the time of 
'Abbasid caliph al-Ma’mun, in fact, they were only consisted of few individual attempts. The 
figure who started these activities was heir to the Umayyad throne Khalid ibn Yazid ibn 
Mu'awiyah (d. 85/704). Khalid, after suspended from his right to the throne by Marwan ibn al- 
Hakam, devoted himself to the disciplines such as chemistry, medicine and 
astronomy/astrology and had the works related to these fields in Greek and Coptic translated 
into Arabic through the Alexandrian priests Stephanos and Marianos. 20 

The translation movement, which had been started with Khalid ibn Yazid’s attempts, 
continued in the field of medicine during the periods of Umayyad caliphs Marwan ibn ak 
Hakam (r. 64-65/684-685) and 'Umar ibn 'Abd al-'AzIz (r. 99-101/717-720). Masarjawaih, 
Marwan’s doctor, translated the medicine-related work named Kunnash written by Aaron 
(Kharon/Kharun), one of the doctors of Alexandrian Academy, into Arabic. The mentioned 
translation was later taken out from the library of 'Umar ibn 'Abd al-'Aziz by himself and 
presented to the use of the people after reproduced. In Abd al-Malik ibn Marwan’s period, 
financial council reports, which were in Coptic in Egypt, in Greek in Syria and in Old Persian in 
Iraq and Iran, were translated into Arabic. 21 Fuat Sezgin, a prominent science historian, 


18 Saripam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 36-37. 

19 §e$en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 3-4; Saripam ve Er§ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 37; Yiiksel, islam’da Bilim 
Tarihi, 43. 

20 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 303,419; Abu al-Abbas Shams al-DIn Ahmad b. Muhammad b. Abi Bakr Ibn Khallikan, 
Wafayat al-a’yan wa anba’ abna’ al-zaman, ed. ihsan 'Abbas (Beirut: Daru Sadir, 1994), 2: 224. Also see Fuat 
Sezgin, islam'da Bilim ve Teknik, Trans. Abdurrahman Aliy (Istanbul: Biiyiik§ehir Belediyesi Kiiltiir A.§. Pub., 
2008), 1: 4; Muhammed Abdiilkadir Hureysat, “Halid b. Yezid b. Muaviye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam 
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1997), 15: 292-293. 

21 Ibnjuljul, Tabaqat al-atibba’, 61; Ibn Abl Usaybi'a, 'l iyun al-anba 1 , 1:3-4; §e$en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 7-8; 
Yakit ve Durak, islam'da Bilim Tarihi (Isparta: Tugra Print., 2002), 68; Sanpam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 
37; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 44. Also see Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 303. 
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comments on these translations of Umayyad period as: “The translation of Aaron’s medical 
work named Kunnash which nearly has the characteristics of a textbook and the activities of 
Khalid ibn Yazld, the first Muslim in history of Islam, that was interested in chemistry and 
produced works in the field, can be regarded as the initial period sciences were received in the 
Islamic culture.” 22 

Limited to only the fields of medicine, chemistry and astronomy in Umayyad period 
apart from few aforementioned attempts, the translation activities expanding in al-Mansur’s 
period (r. 136-158/754-775), also included the fields of mathematics, logic and metaphysics. 
c Abd Allah ibn al-Muqaffa c (ibn al-Muqaffa c ), who was of Persian origin and the most prominent 
man of letters of his own time, stood out among those who did translations from Persian to 
Arabic in this period was. One of the foremost translations he did was his translation of Kalila 
and Dimna, a fabled “siyasatnamah (book of politics)”. Furthermore, some of Aristotle’s works 
on logic collected under the name Organon and also Porphyry’s Isagoge (isaghuji) are among the 
works translated by him. 23 

Beginning from the period of al-Mansur and Barmakids known in history as the family 
of viziers, Assyrians, Indians, Kharranians and Nabataeans in academy of Jundishapur started 
to take part in translation activities. They translated numerous works into Arabic from Greek, 
Pahlavi, Indian/Sanskrit, Syriac, Nabataean/Babylonian language and Coptic. In this period, 
the scholars that had come from India translated several works they brought along related to 
mathematics and astronomy into Arabic with the help of Persian scholars. Among these works, 
a voluminous treatise on astronomy, Siddhanta was translated by name al-Sindhind by 
Muhammad ibn Ibrahim al-Fazari, one of the youngest representatives of Sasanian astronomy 
in Islam, in 154/771 or 156/773; Ptolemy’s Syntaxis, also known as Almagest, was translated by 
name al-Majisti and Euclid’s Elements of Geometry by name Usui al-Handasah. Yet another 
notable translation activity of the mentioned period was the relocation of Jundishapur 
medicine school’s chief physician Jurjis ibn Jibrll ibn Bukhtishu to Baghdad on invitation and 
his translating some works on medicine from Greek and Persian into Arabic while performing 
as chief physician in al-Mansur’s court. Al-Mansur established a private space in his court as a 
library for the works he had translated from many languages and in diverse fields and named 
it Khizanat al-hikma. In fact, Bayt al- hikma’s foundation was laid with the library founded in 
Baghdad. 24 Fuat Sezgin, particularly about the translation activities and other scientific 
movements from al-Mansur’s period, says that while sciences was intensely received going on 


22 Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, 1:4. 

23 Ibn Abi Usaybi'a, Vyun al-anba’, 1: 308; Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, 1:8; §e$en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 
9-10; Yakit ve Durak, islam’da Bilim Tarihi, 68; Saricam ve Er§ahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 37; Yiiksel, islam’da 
Bilim Tarihi, 44. Also see Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 303. 

24 Ibn Abi Usaybi'a, Vyun al-anba’, 1; 123-127,203, 205; Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, 1:8-9; §e$en, “ilk Terciime 
Faaliyetleri”, 10-11; Yakit ve Durak, islam’da Bilim Tarihi, 68; Saricam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 38; 
Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 44-45. Also see Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 325-327. 
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in the first half of the VIII th century and also in the following century, their internalization 
period as well started concurrently. 25 

2. PERIOD OF SYSTEMATIZATION OF KNOWLEDGE (HI rd /lX th CENTURY) 

This period (HI rd /lX th century) is a process during which both translation activities 
continued increasingly and the knowledge acquired through the translations was started to be 
systematized. The aim in this period was to utilize the knowledge after producing it and to put 
it at the disposal of the community. Again in this period, not only science obtained the 
concession of being appreciated and promoted but also the period’s administrators and science 
devotees embraced the idea that all problems could be solved by the light of the knowledge 
and took steps toward this idea. Bayt al-hikmas and observatories are the establishments 
emerged as a fruit of this period. 

The translation activities are seen to have gathered momentum in the time of Harun 
al-Rashld (r. 170-193/786-809) and important studies mainly related to medicine were 
conducted. Especially the books seized after the conquests of Ankara and Amorium 26 from 
these regions were taken to Baghdad and translated into Arabic by a commission created under 
the presidency of Yuhanna ibn Masawaih. 27 Moreover, Abu Sahl al-Nawbakhtl, who was 
originally Persian, also made translations from Persian by order of the caliph in the same 
period. 28 As a matter of fact, the books translated in this period were so abundant that Khizanat 
al-hikma which Caliph al-Mansur ordered to be constructed was not anymore capable of 
storing them and thus a larger site was created, to be used as a library. The latter library was 
also mentioned in relevant sources with the names of Khizanat al-hikma or Bayt al-hikma. 29 
The last years of Harun al-Rashld and the first years of al-Ma 5 mun who would succeed al- 
Rashld, i.e. the first twenty years of the IX th century, was an interval that could be regarded as 
the initiation of the era of creativity in terms of advancement, during which the sciences 
gained a completely new characteristic. 30 

Yet the major developments in translation took place at the time of'Abbasid caliph al- 
Ma’mun (r. 198-218/813-833), founder of Bayt al-hikma, which can be considered as Middle 
Age’s most significant science academy. In this period, scientific and philosophical works 
associated with the cultures of Ancient Greece, India, Persia and Nabataea were introduced to 
the world of Islam through translations. al-Ma 5 mun brought the books collected by his order 
during his successful campaign against Byzantine Empire in 215/830 to the library situated in 


25 Sezgin, islam'da Bilim ve Teknik, 1:9-10. 

26 An ancient city near modern-day Emirdag, Afyon. 

27 Ibn Abi Usaybi'a, c l iyun al-anba’, 1:175; Ibnjuljul, Tabakat al-atibba’, 65. 

28 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 333. 

29 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 118,333; Yakit ve Durak, islam'da Bilim Tarihi, 68; San^am ve Er$ahin, islam Medeniyeti 
Tarihi, 38; Yiiksel, islam'da Bilim Tarihi, 45-46. 

30 Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, 1:10. 
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his palace’s annex, Bayt al-hikma. Furthermore, in order to widen and enrich the library, he 
sent a committee comprised of the administrator of the library, Salm KharranI along with 
Yuhanna ibn Masawaih, al-Hajjaj ibn Matar and ibn al-Bitriq to Byzantium so that they would 
procure books. 31 

With the books brought from both the church schools within the state’s borders and 
neighboring geographies, Bayt al-hikma grew to be the richest library of medieval period and 
a science center encompassing intense scientific studies. In the foregoing science center were 
a director, authors and interpreters with clerks working under them, scribes copying the books 
and bookbinders responsible of binding. According to information given by ibn Al-Nadim, who 
closely examined Bayt al-hikma and utilized its library, the number of translators that 
translated from Greek to Syriac and after Syriac to Arabic or directly from Greek to Syriac could 
reach to 47; the count of those who translated from Persian to Arabic was 16 and those who 
translated from Sanskrit to Arabic were 3. 32 

Another translation activity and the most important scientific labor after Bayt al- 
hikmas from the period of al-Ma 5 mun was the observatories. Al-Ma 5 mun’s deep interest 
towards astronomy and advancement of this discipline led him to establish observatories first 
at Baghdad’s gate of Shammasiyya and later on Mount Qasioun near Damascus. Al-Ma’mun 
thereby can be remarked to be the first person that built genuine observatories in the history 
of astronomy. His intention was to obtain more precise results than those inferred from the 
previous measurements, by means of larger devices and ceaseless observations. Moreover, 
regarding the knowledge in Ptolemy’s Syntaxis/Almagest/al-Majisti and the equipment used 
in astronomy unsatisfactory, al-Mahnun had more developed observation devices and 
cosmographic maps created. Besides, in one of the two observatories established in that period, 
Qasioun Observatory, which was more developed than the other, the sun, the moon and some 
other planets were continually observed for one year, which is a feature that the West could 
hardly initiate in the XVI th century. 33 

Also certain wealthy families are known to have spent a lot establishing a library for 
translations and scientific studies. For instance, Musa ibn Shakir’s sons, al-Hasan, Muhammad 
and Ahmad, who were commonly known in history as Banu Musa with their works on geometry 
and astronomy, imported a great deal of books to be translated in the same way as Caliph al- 


31 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 304; Ibn Abi Usaybi'a, Vyun al-anba\ 1: 187; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 12; 
Yiiksel, islam'da Bilim Tarihi, 45-46. Also see Yakit ve Durak, Islam’da Bilim Tarihi, 68-69; San^am ve Er$ahin, 
islam Medeniyeti Tarihi, 38. 

32 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 304-305; Yakit ve Durak, islam'da Bilim Tarihi, 69; San^am ve Er$ahin, islam Medeniyeti 
Tarihi, 38; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 46-47. 

33 Sezgin, islam'da Bilim ve Teknik, 1: 9-10; Yakit ve Durak, islam'da Bilim Tarihi, 69; San^am ve Er$ahin, islam 
Medeniyeti Tarihi, 167; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 47. 
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Ma’mun by sending another committee led by the prominent translator Hunayn ibn Ishaq to 
Byzantium at the expense of vast sums. 34 

The interpreters in this period are reputed to have been backed by the leaders, rich 
science devotees and scholars and they were even occasionally rewarded with gold as heavy as 
the works they translated. Caliph al-Ma’mun, according to a narration included in the sources, 
spent 300.000 dinars only for the translations from Greek. 35 Another narrative suggesting that 
the translators were rewarded with gold dust weighing the same as the translations after 
measured on balance scales. 36 

As a result of the translations carried out after al-Ma’mun’s reign in the periods of al- 
Mu'tasim (r. 218-227/833-842) and al-Mutawakkil (r. 232-247/847-861), namely during the 
century subsequent to the foundation of the city of Baghdad (144-149/762-766), numerous 
works on philosophy, logic, mathematics, astronomy, physics, chemistry, medicine, botany 
and zoology were translated into Arabic. Within the fields of philosophy and logic, Aristotle’s 
Organon and De Anima (Kitab al-Nafs), Plato’s Politeia (the State/Kitab al-Siyasa) and Ndmoi (the 
Laws/Kitab al-Nawamis) were translated. Several works of other Greek thinkers such as 
Theophrastus, Ammonius and Proclus were also translated. Galen’s books on philosophy such 
as Kitab al-Akhlaq, Kitab al-adat, Kitab al-ara’i Buqrat and Aflatun are also among the works 
translated within the field. 37 

On mathematics, astronomy, physics and chemistry, Plato’s Kitab Usui al-handasah, 
various glosses of Aristotle’s Physika, Euclid’s Stoicheia/Elements (Usui al-handasah) along with 
some of his other works were translated. Euclid’s Elements has formed the basis of Islamic 
geometry. Likewise, works of Archimedes, Ptolemy’s Syntaxix/Almagest (al-Majisti), Geographike 
Hyphegesis (Geography) and other books were translated. 38 

On medicine, alongside the treatises ascribed to Hippocrates such as Kitab c Ahdi Buqrat, 
Tabi c at al-insan, Kitab al-Fusul, Taqdimat al-Malrifah, al-Amrad al-hadda and Kitab Buqrat ft l-ahlat; 
Galen’s especially anatomy-related books and the works of many physicians apart from the two 


34 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 304; Yakit ve Durak, isiam’da Bilim Tarihi, 69; Sari^am ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 
38; Yiiksel, isiam’da Bilim Tarihi, 46-47. 

35 As a consequence of Abd al-Malik ibn Marwan’s reform, Islamic dinar started to be minted weighing 4,25 g. 
Therefore, 300.000 dinars weighed around 1.275.000 g or 1.275 kg. For detailed information see Halil 
Sahillioglu, “Dinar”, TixrkiyeDiya.net Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1994), 9:352-353. 

36 Ibn Abi Usaybi c a, c Uyun al-anba 3 , 1:187; Yakit ve Durak, isiam’da Bilim Tarihi, 69-70; San^am ve Er§ahin, islam 
Medeniyeti Tarihi, 38; Yiiksel, isiam’da Bilim Tarihi, 47. 

37 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 306-315, 349; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 15-16; San^am ve Er§ahin, islam 
Medeniyeti Tarihi, 38-39. 

38 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 307, 310-311, 325-328; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 17-21; San^am ve Er§ahin, 
islam Medeniyeti Tarihi, 39. 
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were translated. Moreover, a number of medical books were translated from Indian and 
Persian into Arabic as well. 39 

The translations were made from Greek and Nabataean in botany. Aristotle’s Kitab al- 
Nabat, Apollonius of Tyana's Kitab al-Filaha, Theophrastus's Asbab al-nabat, Dioscorides’s Kitab 
al-Hashaish, Democritus's al-Filahat al-Rumiyya are among the works translated into Arabic. , 40 

In zoology, Aristotle’s works FUstoriaAnimalium, De Generatione Animalium and De Partibus 
Animalium were translated as one book named Kitab al-Hayawan. Kitab ManafF al-Hayawan, which 
attributed to Hippocrates, Hermes and Democritus, is another work translated into Arabic. 41 

Some individuals and families in particular are observed to have assumed a crucial role 
in translation activities, having received state’s support. Among them the names as Yuhanna 
ibn Masawaih (d. 243/857), Hunayn ibn Ishaq (d. 260/873), Hubaish ibn al-Hasan, Banu Musa 
brothers, Thabit ibn Qurrah/his sons/his grandsons, Bukhtishu family, Abu Sahl al-Nawbakhti, 
al-Hajjaj ibn Matar, al-Kindl (d. 252/866) and Qusta ibn Luqa (d. 300/912-13) stand out. 42 

Having exerted an enormous influence on Muslims, the disciplines which we could 
include above to a limited extent and the translations produced within these fields have 
enriched the Muslim’s knowledge and culture; yet have never caused them to lose their 
distinctive identity. Far from it, Muslim scholars have examined and utilized the works on 
different fields that preceding scholars studied; still never have regarded them as absolute 
authority. Furthermore, they have demonstrated the mistakes and omissions of those scholars 
when necessary and at the end produced genuine works by presenting their own observations, 
experiments and opinions. 

3. PERIOD OF PRODUCING ORIGINAL KNOWLEDGE (III rd - V th / IX th - XI th CENTURIES) 

Concerning this era (between III rd - V th / IX th - XI th centuries), which we denominate as 
the period of producing original information, we will seek to portray the level of development 
the mentioned period witnessed by scrutinizing a number of scholars that came to the 
forefront in the century they lived and also were recognized afterwards by the scientific world 
of Europe and by looking into the fields which they studied on. This period is an interval during 
which culminated the scholars and thinkers such as al-Fazari (d. 190/806), Jabir ibn Hayyan (d. 
200/815), al-Khwarizmi (d. 232/847), al-Farghani (d. 247/861), 'All ibn Rabban al-Tabari (d. 
247/861), Abu Bakr al-Razi (d. 313/925), al-Battani (d. 317/929) Abul-Wafa Buzhjani (d. 


39 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 347-352, 360; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 21-23; San^am ve Er§ahin, Islam 
Medeniyeti Tarihi, 39. 

40 Sezgin, Tank al-turath al- c Arabi, trans. c Abd Allah b. c Abd Allah Hicazi (Riyadh: Cami c at al-Malik Suud, 1986), 
4:463-476; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 23-24; San^am ve Er§ahin, islam Medeniyeti Tarihi , 39. 

41 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 312; Sezgin, Tarih al-turath al- c Arabi, 3: 553-564; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 24; 
San^am ve Er§ahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 39. 

42 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 304-305; §e§en, “ilk Terciime Faaliyetleri”, 13-14; San^am ve Er§ahin, islam Medeniyeti 
Tarihi, 39-41. 
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388/998), ibn Sina (d. 428/1037), 'All ibn c Isa al-Kahhal (d. 430/1039), Ibn al-Haytham (d. 
432/1040) and al-BIruni (d. 453/1061). In this period, while translation activities proceeded at 
full speed (the VIII th -X th Centuries) on one hand. On the other hand, research acquired new 
features having become a phenomenon possessing laws, methods and notions and the golden 
age of Islam’s history of science was lived through. Some of most attention-grabbing works of 
this period were produced in astronomy, mathematics, medicine, chemistry and physics and 
the knowledge gathered during this interval was appreciated as late as the XI th century 
through the translations from Arabic by the West, which passed through the dark obscurity 
provoked by scholasticism between the V th and XI th centuries. 

One of the fields that Muslims predominantly laid emphasis on in the early periods was 
astronomy which they named “Tim al-Hay’a”, “Tim al-Falak” and “Tim al-Nujum”. What has 
made the latter valuable for Muslims is to achieve the knowledge required for them to go on 
with, above all, their religious and social lives properly. The matters such as the determination 
of the Qibla and prayer times, direction finding on land and sea, fixing the commencement of 
Ramadan and the timing of agricultural works are the principal examples coming to mind in 
this regard. The Qur'an’s verses that ordain the examination of the universe and the 
phenomenon that take place in it and drawing up a lesson from them is another significant 
aspect that makes the discipline important for Muslims. 43 On the other hand, the translation of 
the works belonging to Greek and Indian worlds into Arabic has contributed to revival of 
Muslim’s interest in astronomy and to production of numerous genuine works over time. 44 

As a matter of fact, Arabs had no knowledge on astronomy in the pre-Islamic period. 
Nevertheless, ilm al-Nujum was known to the public as an activity to obtain information about 
the future regarding the stars’ movements, which is considered to be the extension of Chaldean 
astronomy. Another known fact is that some ancient civilizations carried out certain activities 
in the field which later guided Muslims especially through translations. However, astronomy 
was raised to a level of a subject based on observation and research by Muslim scholars. For 
realization of the latter, new observation equipment and techniques, development of 
trigonometric functions for precise measurements and establishment of observatories to place 
the equipments in are of capital importance. 45 

The first name in Islamic history of science that comes to the mind when it comes to 
astronomy is al-Fazarl (d. 190/806). He is the one who invented astrolabe. 46 Al-Fazari translated 


43 Al-Baqarah 2/29,169; Al'Imran 3/190; al-An'am 6/97; Yunus 10/5-6; Yusuf 12/105; al-Ra'd 13/2; al-Hijr 15/16; 
al-Anbiya 21/30-33; al-'Ankabut 29/44; Fatir 35/41; Ya-SIn 36/38; ai-Zumar 39/5; al-Jathiyah 45/3. 

44 Sezgin, Tarih al-turath al- c Arabi, 6:7-11; Mehmet Bayrakdar , islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi (Ankara: TDV Pub., 
2009), 71; Yakit ve Durak, islam'da Bilim Tarihi, 78; Saripam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 163; Yiiksel, 
islam’da Bilim Tarihi, 62. Also see Sezgin, tslam'da Bilim ve Teknik, 2: 3. 

45 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 332; Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, 2: 3; Yakit ve Durak, islam’da Bilim Tarihi, 78-79; 
Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 62-63. 

46 An instrument used to measure the inclined position in the sky of a celestial body. 
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the work named Siddhanta, which had been written by Brahmagupta, an Indian scholar, 
expansively in 154/771 or 156/773. Containing astronomical rulers of the planets in it and 
shortly known as Sindhind, this work formed a tradition of astronomy that continued for many 
years and which was exerted until the X th century in eastern part of Islamic world and until 
the XII th century in al-Andalus. Al-Fazari also has different works such as Kitab az-Zlj c ala Sinil- 
c Arab, which presents the astronomical table of the planets’ common movements and which 
outlines the basic knowledge and methods related to the calculation of the astronomical rulers 
that would be used for the determination of the religious holidays as to lunar calendar. He also 
had other treatises regarding the divination of the noontime, building astrolabe, transforming 
a globe into a plane and calendars of various communities. 47 

Another remarkable scholar among the important astronomers and mathematicians 
from the periods of 'Abbasid Caliphs al-Ma 5 mun, al-Mu c tasim, al-Wathiq and al-Mutawakkil 
was al-Farghani (d. 247/861). His book named Jawdrnf c ilm al-nujum wa usul al-harakat al- 
samdwiyya, notwithstanding its being a sort of summary of Ptolemy’s Syntaxis/Almagest/al- 
Majisti, is of great importance owing to the information it gives about the calendars and dates 
and the objections he raises against Ptolemy. Jawamif which was translated to Latin shortly as 
Elementa astronomica, is a book that influenced the western astronomers most amongst the 
works written by Muslim astronomers and that is the most frequently quoted work in 
astronomy by the West until the late XV th century. In the book, numerous subjects are treated 
such as Roman, Syrian, Egyptian, Persian and Arabian calendars; the Earth’s position and 
movements in space, ecliptic inclination, important countries and cities, geodesic 
measurements, the positions and motions of the Moon, Sun, planets and stars, the situation of 
the Moon and stars, the phases of the Moon and lunar and solar eclipse. He also has al-Kamil fl 
Sina c at al-usturlab which covers geometry, astral calculations, astrolabe and mathematical 
theories together with several other works. 48 

Regarded among the greatest Muslim astronomers and known in the West as 
Albatenius, Albategnius or Albategni, al-Battanl (d. 317/929) is also of great importance in the 
field of astronomy. Al-Battanl, being one of the most prominent scholars and observers with 
regard to theoretical and practical astronomy along with geometry and astrology, presented 
charts associated with his lunar and solar observations, corrected and improved the 
information given in Ptolemy’s Syntaxis/Almagest/al-Majisti and wrote a remarkable book 
named Kitab al-ZIj through which he imparted his discoveries. He introduces in the latter the 
motions of five planets and related astronomical calculations. This book of al-Battanl, who also 
achieved success with his discoveries such as the determination of the mean motion of the 


47 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 332; Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 71,89; Cevat izgi, “Fezari, Muhammed 
b. ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1995), 12:540-541. 

48 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 337; Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 71-72,77-78, 252; San^am ve Er$ahin, 
islam Medeniyeti Tarihi, 163, 254; Yiiksel, islam'da Bilim Tarihi, 63-64; Mahmut Kaya ve Sam! §elhub, “Fergani”, 
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1995), 12:377-378. 
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Moon’s longitude and the measurements of lunar and solar diameters, have made a major 
contribution to the development of astronomy and global trigonometry and its value was 
appreciated and translated into Latin in the West three centuries after it was written by Plato 
Tiburtinus and Robertus Retinensis. Although the first translation of the book disappeared, 
Plato’s translation was reprinted two times afterwards in Nuremberg in 1537 and in Bologna 
in 1645 after its tables drawn out and its influence prolonged to the midst of the XVII th 
century. 49 

al-BIrunl (d. 453/1061), whose period is named “al-Biruni’s era” and who produced 
remarkable works on many different disciplines, above all on medicine, physics, mathematics, 
history, history of religions and geography yet shone out with astronomy, devoted himself to 
compose a fundamental work covering the astronomy’s development systematically up to the 
period he lived. He thus wrote a book which, apart from being primarily as an astronomical 
encyclopedia, also contains significant knowledge on astrology, astronomy, geodesy, 
geography, chronology, meteorology and trigonometry. The latter work, which al-BIrunl 
attributed to Mas'ud, the son of Mahmud of Ghazni, and named al-Qanun al-Mas c udi, became 
one of the most important works for medieval astronomy in the time it was written. Al-BIrunl 
mentions the argument that the Earth’s revolution around the Sun would not affect the 
astronomical facts, going against Ptolemy’s system embracing the world-centered universe. He 
also estimated the distance of the solar apogee, the remotest point that alters every year on 
the orbit between the Earth and Sun, from the vernal equinox, grounding it on the differences 
that appear on tables holding the increase of the velocity that goes up at the utmost and its 
decrease at the shortest distance; and thus he became one of the pioneers of infinitesimal 
calculus. Yet another remarkable achievement from the century al-BIrunl lived in is the 
development of mathematical geography in such a manner that it would transform into an 
independent discipline, which again happened thanks to him. His book on this discipline, 
Tahdid nihaydt al-amakin is the paramount work for the field and survives until today. 50 

Another significant discipline that Muslims were concerned with beginning from the 
early periods is mathematics, which is regarded among “riyadi” sciences. 51 The mathematical 


49 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 338; Saripam ve Er$ahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 163; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 64; 
Ferruh Miiftiioglu, “Bettam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1992), 6: 9-10. Also 
see Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 54, 247. 

50 Sezgin, Tarih al-turath al- c Arabi, 6: 350-373; Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, 1: 25-26; Yakit ve Durak, islam'da 
Bilim Tarihi, 161-163. Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 74-77, 248; Giinay Turner, “Birum”, Tiirkiye 
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1992), 6: 210-213. 

51 “With the influence of Plato’s philosophy and in accordance with the classification of Aristotelian sciences, 
considered as a preparation to the 'ilm al-ilahi which is superior, Mathematical branches (arithmetic/'ilm al- 
'adad, geometry/'ilm al-handasa, astronomy/'ilm al-falak and musiql) were denominated as “riyadi sciences” 
meaning “what accustoms and prepares the mind”, referring to the word “riyada” which radically means “to 
exercise”; and later all these disciplines were named riyadiyyat. The latter were after started to be used in 
the period of innovations as a name defining all the sciences dealing with numbers and amount, and is still 
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knowledge has been always needed for determination of the direction of Mecca, fixing the 
prayer times and portion of the inheritance etc. While no study or information has been 
encountered about mathematics in scientific terms, dating back tojahiliyyah or the Prophet’s 
period, a number of sources reports that a group of Persian mathematician came to Medina in 
'Umar’s period and the caliph, by the recommendation of All, asked them to teach “algebra and 
equations” to some of the companions of the Prophet in exchange for a payment from the state 
treasury and 'All was the first person to learn this discipline. 52 Yet the major connection 
between Muslims and mathematics was established by their acquisition of Indian and Greek 
history of mathematics and their translation of the books reflecting these civilizations’ 
accumulation of knowledge in the field into Arabic. The activities in this field mostly started 
during the 'Abbasid period and Muslim mathematicians, as a result of the mentioned 
translations, produced solutions for the problems that had not been able to be solved 
previously and developed totally new hypotheses and systems related to the field. 53 

Considered in Islamic world as the founder of algebra and mentioned in Latin sources 
as Alkarismi, Algoritmi, Algorismi or Algorism, renowned mathematician al-Khwarizmi (d. 
232/847) occupies a position of great importance with regard to the field of mathematics. 
Having involved in astronomy and geography in addition to mathematics, al-Khwarizmi, who 
was born in Khwarizm and lived in Baghdad, served in the library of Bayt al-hikma of which he 
was an important member during the period of al-Ma 5 mun. He is known to have written his 
extant works in the mentioned period. Among his works, al-Kitab al-mukhtasar ft hisab al-jabr 
wal-muqabala is the first book of mathematics that has been written in order and holds the word 
algebra in its name. Having earned its actual reputation thanks to the latter book, Algebra first 
separated from the field hisab (Accounting) and thus was used as a name of a discipline. All 
Muslim scholars subsequent to it has taken the work as a model and even kept the equations 
and examples it contains unchanged. Translated into Latin in the XII th century, the book was 
taught as mathematical textbook in the West until the XVI th century. In his studies, al- 
Khwarizmi presented systematic solutions for the first and second degree equations and as a 
matter of fact, no formulation giving the roots of the second degree equations could be 
improved for seven centuries after him. More than half of the al-Khwarizmi’s work, who sought 
to address not only to specialists but also to merchants, qadis, public servants and other people 
with his writings, consists of practical algebraic problems. Furthermore, solution of some 
geometric problems through algebra and the relation between the two fields are included 
among the subjects present in the book. Al-Khwarizmi is the first person to employ algebra in 


in use in Arabic language.” See Rii$di Ra?id, “Matematik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Pub., 2003), 28:129. 

52 San^am ve Er§ahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 159; ihsan Fazlioglu, “Harizmi, Muhammed b. Musa”, Tiirkiye 
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1997), 16: 225. 

53 Bayrakdar, Islam’da BilimveTeknoloji Tarihi, 25; Fazlioglu, XVI, 225-226; Yakit ve Durak, islam’daBilim Tarihi, 82; 
San^am ve Er$ahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 159; Yiiksel, Islam’da Bilim Tarihi, 52. 
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Islamic law of descent. 54 Moreover, Indian numerals and decimal number system entered the 
world of Islam with his another book named Kitab al-Hisab al-Hindl, which was translated into 
Latin in the XII th century. 55 

Yet another major figure in mathematics is Abual-Wafa 5 al-Buzjanl (d. 388/998). Known 
as the father of trigonometry, al-Buzjanl is regarded as one of the most important Muslim 
scholars of mathematics, geometry and astronomy and called by the epithets “muhandis” and 
“hasib”. Al-Buzjanl, who was born in Buzjan located between the cities of Herat and NIshapur 
in Khorasan region, after instructed with basic mathematic knowledge by his uncles, went to 
Baghdad and completed his learning alongside the prominent scholars of the period and later 
he began to give lectures and carry out research on mathematics and astronomy. In his works, 
he presented the first proofs of trigonometric theorems, introduced tangent as “zil” and secant 
as “qutr al-zil” and also compiled the tables of trigonometric functions as arc functions at 15- 
minute intervals. He furthermore developed several methods for some spherical triangle 
problems and proved the sine theorem for oblique spherical triangles. Having introduced a 
new method for the drawing of parabolas by dots, he also had a number of works based on 
Indian models to a certain degree on geometric drawings. He is also credited with drawing a 
square into a circle with a single radius of compass and drawing an equilateral triangle into a 
square and is the first mathematician to give priority to using compass systematically in the 
works on geometric problems. In addition, he dealt with regular polyhedra and made rough 
drawings of the regular polygons. He also contributed to algebra and theory of equations. 56 

We can also see that the medicine is among the disciplines that Muslims intensely got 
into and advanced most. As understood from the narratives given in the sources, Muslims knew 
a variety of medical techniques for therapeutic purpose, albeit rudimentarily. Alongside the 
affections such as inflammation in the eye and cough seen in pre-Islamic and early Islamic 
poetry, the knowledge about injuries emerged during the tribal wars is among the most 
significant indicators for the foregoing view. Besides, despite the use of some instruments 
inherited by Greek medicine such as “stylet” by Muslims, therapy styles of the period are seen 
to have been rather simple. 57 

Among Muslims, medicine like other disciplines made considerable progress with the 
medical works based on Greek and Indian notion which were acquired through translations. 


54 A profession stuying Islamic law of descent. 

55 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 333; Fazlioglu, “Harizmi, Muhammed b. Musa”, 224-226; Yakit ve Durak, islam’da Bilim 
Tarihi, 83; San^am ve Er§ahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 159-160; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 53. For detailed 
information see Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 25, 38-40,45-48, 253. 

56 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 341; Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 55-56; Cengiz Aydin, “Ebii’l-Vefa el- 
Buzcani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1994), 10: 348; Sezgin, islam’da Bilim ve 
Teknik, 1: 21-22; Yakit ve Durak, islam’da Bilim Tarihi, 84. 

57 Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 215; Peter E. Pormann, “Tip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam 
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 2012), 41: 96. 
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Medicine was influenced by surrounding cultures thanks to the foreign doctors that worked in 
the first 'Abbasid hospitals and improved with brand-new discoveries and arguments in a short 
span of time. c Ali ibn Rabban al-Tabari (d. 247/861) is among the first scholars who produced 
works in the field. Firdaws al-hikma, which he wrote in the name of the Caliph al-Mutawakkil 
in 850, is the earliest pharmaceutical and medical work in Arabic. Containing innumerable 
materials belonging to Indian, Persian, Greek and Arab medicine, the work was a source for 
many physicians and cultural historians such as al-Razi, ibn SIna, al-BIruni etc. 58 

Abu Bakr al-Razi (d. 313/925), who is one of the most successful representatives of the 
physician-philosopher figure and widely known as Rhazes in the West, is one of the most 
important Muslim scholars that was concerned with medicine. He is called as “the Galen of 
Arabs” thanks to his vital contributions to medicine after Hippocrates and Galen. After his 
education, al-Razi worked as a chief physician of bimaristan 55 in his native city, Rayy, and then 
went to Baghdad in his thirties, where he passed an exam to be the office of chief physician in 
the hospital, which would later be called BImaristan al-Adudi, surpassing one hundred 
physicians. In order to provide a decent medical service in turn, he gathered a staff of twenty- 
four experts comprised of oculists, orthopedists, neurologists, internists and surgeons. al-Razi 
had the patients examined at first by the physician assistants, later by chief assistants, and if 
there was a case that the assistants were not be able to diagnose, then he stepped in, which 
was a sophisticated method created by himself. During the time while he was a chief physician, 
all processes about inspection, diagnosis, effects of the medicines and cases were recorded on 
notebooks. He is also known in the history of medicine to be the first physician to have utilized 
chemistry for medical purposes. Regarded as the father of clinical medicine, al-Razi wrote a 
book named Kitab al-Shukuk, in which he criticizes Galen whom he said repeatedly that he owed 
a lot. Al-Razi is seen to have successfully applied his observational and experimental method, 
which he employed on natural sciences, to medicine as well. During the examinations, he asked 
about the patients’ age, nutrition, diseases they had gone through, their complaints and when 
they had begun and after that he noted down all the findings along with the diagnoses he made. 
It is possible to see his rich fund of knowledge on the field in his wide variety of works ranging 
from sixty-five to a hundred, particularly in his medical encyclopedia named al-Hawi ( al-Jdmi c 
al-kablr), which he composed in fifteen years. The latter was translated into Latin as Liber 
Continens in 1279 by Faraj ben Salim (Farragut) and reprinted five times between 1448 and 1542. 
As the first physician to have diagnosed the measles and smallpox correctly, al-Razi’s book on 
the subject named al-Judari wa-l-Hasbah was also translated into Latin and published in forty 


58 Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 354; Bayrakdar, isldm’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 215, 218, 263-264; Yakit ve Durak, 
islam’da Bilim Tarihi, 86; San^am ve Er§ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 175; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 55-56; 
Necip Taylan, “Ali b. Rabben et-Taberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1989), 2: 
435. 

59 A general name for the classical hospitals in Islamic world. 
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editions between 1498 and 1866. Another work written by him, Akhlaq al-Tabib defined the rules 
to be followed concerning physician-patient relations. 60 

ibn Slna (d. 428/1037), the foremost representative of medieval medicine and the 
greatest systems philosopher of Peripatetic Islamic School, is a figure regarded as high 
authority with respect to medical history by both the world of Islam and the West. The number 
of his works on medicine is around forty yet the most significant ones are al-Urjuza ft l-tibb, al- 
Qanun ft l-tibb and al-Shifa. With his works, he left deep traces on both Islamic and European 
traditions of medicine. His influence on the West is considered to have extended to the XVII th 
century and overshadowed the fame of Hippocrates and Galen, who are regarded as the most 
important authorities of ancient Greek medicine. The fact that his work al-Qanun ft l-tibb, which 
is regarded as a medical masterpiece, was translated into Latin by name Canon in Spain a 
century after his death and taught as a textbook in the medical faculties of Europe’s 
universities beginning from the XIII th century along with the establishment of a chair of ibn 
Slna/Avicenna in University of Valladolid in the XVII th century are in fact clear indicators of 
the foregoing argument. Furthermore, a portray of him sitting on a throne between 
Hippocrates and Galen shown on the cover image of one of al-Qanun ft l-tibb’s Latin edition 
(Pavia 1510) is a sign indicating how his authority on medicine is appraised, ibn Slna conducted 
elaborate studies towards clinical and basic medical specialties and introduced significant 
knowledge on basic medical sub-disciplines such as anatomy, physiology, histology, 
pharmacology and biochemistry through the works he wrote. In addition, he employed distinct 
methods as urine and pulse examinations to diagnose the complaints. In al-Qanun ft l-tibb, ibn 
Slna systematically evaluates the Hellenistic, Byzantine and Assyrian medical literature, which 
was disorderly before him, and extensively presented his own medical accumulation through 
his studies and observations as an encyclopedia. In the same work, he elaborates on anatomy, 
pathologic symptoms, sanitation, types of treatment, diseases (inflammatory diseases, 
abscesses, orthopedic complaints, poisonings, physical injuries etc.) and medications. 61 

Another leading physician of medieval Islamic world is 'All ibn c Isa al-Kahhal (d. 
430/1039), who is known in the West as Jesu Hali and who earned his reputation with his work 
on eye diseases. Despite the limited information about his life, he is known to have spent his 
educational and work life in Baghdad. Shortly known as Tadhkira or Tadhkirat al-Kahhalin, his 
work Tadhkirat al-Kahhalin ft l- c ayn wa-amradiha is the most ancient and the broadest book 
among the work in Arabic about eye and eye diseases, that have survived to this day. Comprised 
of three chapters, the book covers the anatomy and physiology of the eye in the first chapter; 


“ Ibn al-Nadlm, al-Fihrist, 356-357; Bayrakdar, islam’daBilim ve Teknoloji Tarihi, 215,266; Saripam ve Er$ahin, islam 
Medeniyeti Tarihi, 175, 252; Mahmut Kaya, “Razt, Ebu Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul; 
TDV Pub., 2007), 34:479,484-485. 

81 Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 215-216, 224, 257; Yakit ve Durak, islam’da Bilim Tarihi, 89-90; 
Saripam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 176,251-252; Yiiksel , islam’da Bilim Tarihi, 57; Arslan Terzioglu, “ibn 
Slna (Tip)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul; TDV Pub., 1999), 20:331-332. 
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eyelids, lacrimal glands, diseases and operations on cornea and uvea along with cataract 
surgery in the second; while the third chapter treats the visual impairments such as myopia, 
hyperopia, diplopia and night/day blindness under the title of “internal eye diseases” and also 
some abnormalities seen in the different parts of the eye including retina, optic nerves and 
lenses. The mentioned work, in which 132 types of eye diseases are explained, ends with a 
section holding a number of recommendations towards preserving general health and 
explanations of the effects of 141 simple medications given in alphabetical order on eye. 
Another genuine feature of the work is that it introduces the very first elucidation of how to 
operate eye surgeries by means of the general anesthetic substances such as mandrake and 
opium in painful surgeries, apart from the local anesthetics known to that day. Tadhkirat al- 
Kahhalin drew considerable interest as from the beginnings of the XI th century, when it was 
written, and the whole book or some parts of it was expounded several times. Furthermore, it 
was translated into Hebrew and also twice into Latin as Tractus de oculisJesu b. Hali in Middle 
Age, as well published by the name Epistola Ihesu filii Holy de cognitione infirmitatum oculorum sive 
memoriale oculariorum quod compilavit Ali b. Issa alongside its retranslation into Hebrew in the 
early XX th century (Paris 1903). In addition, its several chapters were translated into modern 
languages. 62 

Chemistry is another faculty that Muslims primarily became concerned with. We can 
even say that the foundations of modern chemistry were laid in Islamic civilizations. Having 
begun with the translation activities, chemistry studies in the world of Islam were later run 
jointly with alchemy 63 in line with the characteristic approach of the period. The first person 
among Muslims known to have received chemistry education and studied on the field is Khalld 
(d. 85/704), son of Caliph Yazid ibn Mu c awiya. Khalld ibn Yazid grew in Alexandria, learnt 
medicine and chemistry from a Byzantine monk named Marianus, whom he invited and who 
was considered among the period’s experts on chemistry. He also had the accumulation of 
knowledge in chemistry in Alexandria translated into Arabic. With this order, Khalld not only 
let the chemistry translated into Arabic, but also took the first steps towards physical sciences 
in Islamic civilizations. He also asked another monk Stephanos to translate one of his books on 
chemistry. 64 

The most important figure in chemistry is Jabir ibn Hayyan (d. 200/815), who is a nature 
philosopher and a sophisticated scholar at the same time. Having a distinguished position in 
the history of chemistry, Jabir is the one who transformed chemistry into a systematic and 
experimental science. Western researchers, regards the place of Jabir ibn Hayyan, known as 


62 Saripam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 176, 252; Ali Haydar Bayat, “Ali b. Isa el-Kehhal”, Tiirkiye Diyanet 
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1989), 2:401. 

83 A proffesion aiming to convert base metals into gold, ancient chemistry, a magic technique in traditional 
secretive learnings. 

64 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, 4: 97; Bayrakdar, islam'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 150; Yakit ve Durak, islam'da 
Bilim Tarihi, 91; Saricam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 170; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 76. 
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Geber in Latin, in the history of chemistry equivalent to modern-day researchers. Jabir 
scientifically determined and expounded the calcination (pulverization) and reduction, two 
main principles of chemistry. He also developed the methods used for evaporation, melting 
and crystallization, and classified chemical substances. At the same time, he discovered the 
nitric acid and introduced mercury-sulfur theory, one of the foundation theories of chemistry. 
Thanks to his mentioned works and inventions, medieval chemists were majorly influenced by 
Jabir and described him as the master. A part of his works was firstly translated by Robert of 
Chester into Latin, while his work named Kitab al-Sab c in, which is composed of seventy booklets, 
was translated by Gerard of Cremeno as Liber divinitatis de LXX. 65 

Just as in the West, studies on physics in Islamic world commenced within natural 
philosophy and were covered within the frame of Aristotle’s ideas. Muslims predominantly 
focused on mechanics together with optics, which is known as ilm al-manazir. The research on 
optics or ilm al-manazir began in the IX th century with the translations of the works belonging 
to Greek and Hellenistic periods and the works of scholars such as Euclid, Heron, Ptolemy and 
Theon and designated the notions and problems of the early research. Later, significant studies 
were held by two prominent figures of the field, Qusta ibn Luqa and al-Kindl. Maintained by 
Utarid ibn Muhammad, Ahmad bin c Isa and Abu Sa c d ibn Sahl, optic studies grew to maturity 
with ibn al-Haytham and Kamal al-DIn al-FarisI and substantial works were produced in the 
field. 66 

The greatest physicist of the Middle Ages, known for his important contributions to 
the development of optics, was ibn al-Haytham (d. 432/1040). ibn al-Haytham, who was also 
interested in mathematics, astronomy and philosophy as much as physics, is known in the West 
as Alhazen, Alhacen, Avenetan or Avennathan. As he produced revolutionary works 
particularly in optics, ibn al-Haytham is regarded as the most important figure in the history 
of optics up to the XVII th century. His treatise on optics, Kitab al-Manazir is work of vital 
importance. This treatise, which was translated into Latin in the late XII th century or at the 
beginning of the XIII th century, was exceedingly influential on the formation of numerous 
prominent scientists’ theories on optics, such as John Pecham, Roger Bacon, Witelo, Johannes 
Kepler, Snel van Royen, Pierre de Fermat and Descartes and thus on the establishment of optics 
in the West. Ibn al-Haytham, in the treatise, argues that the rays that enable us to see do not 
come out from the eyes, but reflect from the object we look and thus the seeing becomes 
possible. Moreover, having noticed before western scientists that the light beams over a 
straight line, he carried out the experiment called “Camera Obscure” in order to prove this 


85 Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 150,152,154,156,159,249-250; Yakit ve Durak, islam’daBilim Tarihi, 
92-93; Sancam ve Er$ahin, islam Medeniyeti Tarihi, 170, 253; Yiiksel, islam’da Bilim Tarihi, 76; Mahmut Kaya, 
“Cabir b. Hayyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 1992), 6:534-536. 

“ Bayrakdar, isldm’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 113; Yakit ve Durak, islam'da Bilim Tarihi, 94; San^am ve Er$ahin, 
islam Medeniyeti Tarihi, 169; Ru§di Ra$id, “ilm-i Menazir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul; TDV 
Pub., 2000), 22:129-131. 
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argument. His camera obscure experiment later conduced to the invention of some optic 
apparatus, above all, photographic and cinematographic cameras. When viewed from this 
aspect, he may even be considered to have invented a primitive version of camera. He 
furthermore expounded the structure of the eye and the reason/reasons of visual disorders in 
addition to how the eye is designed in a manner similar to modern-day knowledge. According 
to some, he even invented the reading glasses. However, reading glasses and cameras are first 
seen in the West in the XIV th century. He was also the first to describe a scope in shape of a 
tube with glass lenses at both edges. The telescope thereby can be said to have been used in 
observatories in Cairo, that is to say, in the world of Islam, even 600 years before its appearance 
in the western world of science. 67 

CONCLUSION 

The first Islamic conquests not only resulted in the expansion of Muslims’ cultural 
geography but also boosted the intellectual dynamism in the Islamic World and as well led 
Muslims to become acquainted with the fund of knowledge contained in Greek/Hellenistic, 
Persian and Indian cultural reservoirs thanks to the translation activities, which began in the 
H nd /VIII th century soon after the conquests. These translation activities, which intensified 
during the period of acquisition of knowledge, in II nd /VIII th century, were initiated by one of 
the Umayyad crown princes, Khalid Ibn Yazid Ibn Muawiya, who is regarded as one of the 
precursors of chemistry and the first translation movements in the world of Islam, and 
culminated with establishments like Bayt al-hikmas and observatories. 

What Muslims obtained most from their relations with other civilizations, which began 
with the conquests and economic ties, was their scientific experience. Especially the conquests 
of the cities such as Alexandria, Kharran and Jundishapur by Muslims and later the recognition 
of the scientific tradition of philosophy, medicine, astronomy, mathematics and chemistry 
belonging to these centers through the translations were important milestones for Muslims. 
They soon after managed to internalize this accumulation in the III rd /lX th century, which was 
the period of systematization of the knowledge, and to dedicate it to the use of other 
communities after improving it in the following centuries. 

Muslims did not merely meet different disciplines over translations and utilized the 
works in these fields, in other words they did not only learn the knowledge of ancient 
civilizations, they also reached to a level to correct the mistakes and deficiencies of the works 
they translated. Besides, they demonstrated their scientific development and produced 
genuine works, presenting their own observations, experiments and ideas even when the 
translations continued. 


67 Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 114-115, 117, 142, 255-256, 84-85; Sanpam ve Er$ahin, Islam 
Medeniyeti Tarihi, 169, 253; Yiiksel, islam'da Bilim Tarihi, 72; Huseyin Gazi Topdemir, “ibnii’l-Heysem”, Turkiye 
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Pub., 2000), 21:82. 
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When examining the studies held by Muslims particularly between the III rd /lX th and 
V th /XI th centuries, which we denominate as the period of the production of original 
knowledge. We can see that research began to feature rules, methods and notions, that Arabic 
language transformed into a science language and that Muslims lived the golden age of the 
history of Islamic science. The most remarkable works held in the mentioned period were on 
mathematics, medicine, physics, chemistry and astronomy and the West, which lived under 
the dense darkness of scholasticism between the Vth and XI th centuries, recognized the 
knowledge produced as a result of these works centuries later. They began to appreciate it in 
the XI th century through the translations from Arabic into Latin and Hebrew. 

The works on medicine, which Muslim scholars such as ibn Sina, al-Biruni, ibn al- 
Haytham, 'All ibn 'Isa al-Kahhal, Abu al-Wafa Buzhjani, al-Battani, Abu Bakr al-RazI, 'Ali ibn 
Rabban al-Tabari, al-Farghani, al-Khwarizmi, Jabir ibn Hayyan and al-Fazari and others we 
have not been able to include in this study wrote were taught in the European universities 
throughout many years, even centuries after their value was appreciated in the West. This is 
worthy of attention as it demonstrates the level Islamic scholars reached in about the four 
centuries following the initiation of the translation activities. 
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Oz: Egitim politikalarmm ge§itli ulusal ve uluslariistii faktorlere bagli olarak sorgu- 
landigi, ele§tirildigi ve yeniden bigimlendirildigi uzun zamandir kabul edilmektedir. 
Din egitimi alamnda ise bu harici faktorler ile din egitimi politikalari arasmdaki ili§- 
kiyi incelemek igin kar§ila§tirmali gali§malar gerekli oldugu giderek daha fazla iddia 
edilmektedir. i§te bu tez, ulusal ve uluslariistii faktorler ve bu faktorlerin din egitimi 
politikalari iizerindeki etkileri etrafmda olu§an bazi karma§a ve tarti§malari irdeleme 
amaci ile, ge§itli politika aktorleri ile roportajlar yaparak, birbirinden onemli dere- 
cede farkli olan Tiirkiye ve ingiltere'nin devlet okullarmdaki din egitimi politikalarmi 
kar§ila§tirmali olarak ortaya koymayi amaglamaktadir.Tez, harici faktorlerin politika 
aktorlerini kisitlayan ve etkinle§tiren bir ortam olu§turmak suretiyle din egitimi po¬ 
litikalarmi dolayli ve dolaysiz olarak §ekillendirdigini ortaya koymaktadir. Ancak, tez 
aym zamanda din egitimi politikasimn gati§ma teorisi mercegi ile daha iyi anla§ilabi- 
lecegini iddia etmektedir, giinkii politika aktorleri harici faktorleri ve bunlarm din 
egitimi iizerindeki etkilerini kendi derinden bagli olduklari diinya gorii§ ve inangla- 
rim yansitan bir §ekilde farkli ve geli§kili §ekillerde anlami§ ve yorumlami§lardir. Da- 
hasi, harici faktorler ve birbirine rakip olan aktorlerin miicadelesi ortammda iki iil- 
kedeki din egitimi §u ortak problemler iizerinde birle§mi§tir: kafa kari§ikligi, oteki- 
le§tirme, suglamalar ve sonu gelmeyen reform eylemleri ve tarti§malar. Tez, toplum- 
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lar arasmda ve toplumlar iginde bulunan gogulculuga kar§i daha duyarli hale gelin- 
mesine ihtiyag oldugunu ve daha aqik ve gogulcu din egitimi politikalarmm gerekli 
oldugunu iddia etmektedir. Tezin bulgulari farkli politika aktorlerinin ulusal ve ulus- 
lariistii faktorleri ve bunlarm din egitimi iizerindeki etkilerini nasil gordiikleri ve yo- 
rumladiklari hakkmda onemli bilgiler iqermektedir. Ayrica tezin bulgulari, qogulcu 
toplumlarda dinin egitim sistemi iqerisindeki yeri ile ilgili tarti§malarlayakmdan ala- 
kalidir. 

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Egitimi Politikalari, Tiirkiye, ingiltere, Politik 
Aktorler, Ulusal ve Uluslariistii Faktorler, (Jogulcu Din egitimi Politikalari 

Abstract: It has long been recognised that education policy has been questioned, cri¬ 
tiqued and reformed in response to a variety of national and supranational factors. 
In the field of religious education, there has been a growing argument for compara¬ 
tive works to study this relationship between wider factors and religious education 
policy. This thesis seeks to present a comparison of religious education policy in state 
schools in two strikingly different countries, Turkey and England, by interviewing 
various policy actors, to unravel some of the complexities and contestations around 
national and supranational factors and their influence on religious education policy. 

The thesis reveals that wider factors have explicitly and implicitly shaped religious 
education policy by constituting a significant milieu that has constrained and enabled 
policy actors. Yet, the thesis also suggests that religious education policy can be bet¬ 
ter understood through a conflict theory lens, because policy actors have responded 
to and interpreted wider factors and their influence on religious education policy 
widely and contradictorily, reflecting their deeply held worldviews and beliefs. Fur¬ 
thermore, in the context of the collision of wider factors and rival policy actors, reli¬ 
gious education has tended to converge on common problems such as confusion, 
marginalisation, accusations and on endless reform actions and discussion. The thesis 
suggests that there is a need for sensitising for plurality across and within societies 
and a need for more open and plural religious education policies. The findings of this 
thesis give insights into how different policy actors view and interpret national and 
supranational factors and their influence on religious education policy. The findings 
have relevance for debates about the role of religion in education within plural soci¬ 
eties. 

Keywords: Religious Education, Religious Education Policies, Turkey, England, Policy 
Actors, National and Supranational Factors, Plural Religious Education Policies. 
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Oz: Dogudan Batiya, Annemarie Schimmel’in Orient and Occident: My Life in East and West isimli 
otobiyografi kitabinin Tiirkge gevirisidir. Kitap yedi boliimden olugmaktadir. Schimmel Al- 
manya’da Marburg, Tiirkiye’de Ankara ve ABD’de Harvard universitelerinde hocalik yapmig; 
isveg, Hollanda, isvigre, ABD, Ttirkiye, Kuveyt, Bahreyn, Suriye, Urdtin, Misir, Sudan, Tunus, 
Fas, Yemen, Suudi Arabistan, iran, Afganisan, Orta Asya, Pakistan, Hindistan, Endonezya ve 
daha pek gok iilkeyi gezip gormiig ve gezdigi yerlerde meghur ve onemli kigilerle tamgmigtir. 
Tasavvuf, islami edebiyat ve sanatlarda otorite kabul edilen Schimmel, otobiyografisinde ha- 
yati, gezdigi tilke ve gehirler ve tamdigi kigiler hakkmda dikkat gekici ve ilging bilgiler vermek- 
tedir. 

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Dogudan Batiya, Annemarie Schimmel, islam, Tasavvuf, Islam 
Sanatlari. 

Abstract: Dogudan Batiya is a translation of the late orientalist professor Annemarie Schimmel’s 
autobiography named Orient and Occident: My Life in East and West. It contains seven chapters. 
Schimmel studied as a professor at various universities such as Marburg in Germany, Ankara 
in Turkey, and Harvard at USA. She travelled to Sweden, Holland, Switzerland, USA, Turkey, 
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Kuwait, Bahrain, Syria, Jordan, Egypt, Sudan, Tunisia, Morocco, Yemen, Saudi Arabia, Iran, Af¬ 
ghanistan, Central Asia, Pakistan, India, Indonesia, and many more. He met many famous schol¬ 
ars and important people. She is well-known and highly appreciated authority on Islamic mys¬ 
ticism, poetry, arts. In her autobiography, Schimmel gives noteworthy information about her 
life, the countries and cities she visited, and people she met throughout her life. 

Keywords: History of Religions, Orient and Occident: My Life in East and West, Annemarie Schim¬ 
mel, Islam, Islamic Mysticism, Islamic Arts. 

Tiirkpe, Arappa, Farspa, Urduca gibi bildigi yirmiden fazla dille Islam, Islam tasawufu, 
§iiri ve sanati uzerine ellinin uzerinde kitap telif etmi§; aralarmdaTiirkpe ve Arappanm da bu- 
lundugu pek pok kaynak dilden Almancaya, Almancadan Tiirkpeye geviriler yapmi§ Alman or- 
yantalist Annemarie Schimmel, Dogudan Batiya (orj. Orient and Occident: My Life in East and West) 
adiyla Turk^eye terciime edilen kitapta kendi hayatmi anlatmaktadir. Yazarimizm 1922 yilinda 
Almanya’nm Erfurt §ehrinde bajlayan hayati, 26 Ocak 2003’te Bonn’da sona ermi§tir. Vefatin- 
dan bir yil once 2001’i 2002’ye baglayan yilba§i gecesi tamamladigmi soyledigi (s. 449) bu kitabi, 
onun adeta okuyucusuna ve diinyaya veda ettigi son eserlerinden biridir. 

Luteran, ama kiliseye pek gitmeyen (s. 38-39) bir ailenin tek pocugu olan Schimmel he- 
niiz on yedi ya§indayken dogu ve bilhassa Islam uzerine pali§maya karar vermi§ (s. 2l) ve 20 
Kasim 1941’de ondokuz ya§mda “Gep Ortapag Misir'inda Halife ve Kadi” isimli teziyle ve “pe- 
kiyi” (magna cum laude) derecesiyle doktor (s. 74), 31 Mart 1945’te yirmi tip yapinda “Memliik- 
lerde Askeri Ziimre” isimli teziyle dopent (s. 77) olmuptur. Kitapta doktora ve dopentlik stirep- 
lerinin bu kadar kisa bir siirede bitirilmesinin salt ki§isel maharetten mi yoksa buna e§lik eden 
ve ikinci Diinya Savapi nedeniyle ortaya pikan yetipmip insan ihtiyacindan mi kaynaklandigi 
net olarak anlapilamamaktadir. 

Dogudan Batiya, yedi boliimden olupmaktadir. Birinci ve ikinci boliimde yazar, Al- 
manya’da ge?en pocukluk ve ilk genplik yillarmi, yani egitim hayatmi ve Marburg Universi- 
tesi’ndeki ilk hocalik tecriibesini anlatmaktadir (s. 15-115). Upiincii Boliim yazarm 1952-1959 
yillari arasmda Tiirkiye’de ya§adigi yillari kapsamaktadir. Bu boliim “Istanbul - 0 Emsalsiz §e- 
hir” (s. 119-140), “Ankara’da Profesorliik” (s. 140-162), “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin §ehri 
Konya” (s. 162-180), “Karde§im Ismail” (s. 180-187), “Tuhaf Bir Akdeniz Seyahati” (s. 187-194) 
ve “Anadolu’da Seyahat” (s. 194-211) alt ba§liklarmdan olu§maktadir. “Bir Ara Donem: Avrupa 
Yillari” isimli dordiincii boliimde yazar, Tiirkiye’den ayrildiktan sonra Almanya’da gegirdigi 
yillari anlatmaktadir. Be§inci boliimde, “Okyanusun Ote Tarafi”, yani Schimmel’in Harvard’da 
hocalik yaptigi yirmi be§ yillik donem (1967-1992) ele almmaktadir. “§ark Seyyahi” adini ta§i- 
yan altinci boliimde (s. 285-402) ise, yazarimizm degi§ik donemlerde Islam diinyasma yaptigi 
pok sayida seyahate yer verilmektedir. Bu baglamda Kuveyt, Bahreyn, Suriye, Urdiin, Misir, 
Sudan, Tunus, Fas, Yemen, Suudi Arabistan, Iran, Afganistan, Orta Asya, Pakistan, Hindistan ve 
Endonezya gezilerine dair gozlemler aktarilmaktadir. Yedinci ve son boliim yazarimizm 1992- 
2002 yillari arasmda Avrupa’da gepirdigi yillari kapsamaktadir. 
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Bir otobiyografi kitabmin giiglii yam ne olabilir? Anlatimm akiciligi ve berrakligi, ya- 
zarla ve kitap boyunca kendilerinden bahsedilen ki§ilerle ilgili bilgilerin dogrulugu, bir otobi¬ 
yografi kitabmda olmasi beklenen temel ozelliklerdir. Elbette anlatilan hayatin ilging olmasi 
da, kitabi cazip ve okunur kilar. Dogudan Batiya kitabmin turn bu kistaslardan en list dereceyle 
gegebilecegini soylemek abarti olmaz. 

Schimmel’in, tamgtigi pek gok iinlii ki§i hakkinda verdigi bilgiler ve yaptigi degerlen- 
dirmeler ilgi gekicidir, Mesela, Louis Massignon hakkmda goyle yaziyor: 

“Kongrenin benim igin zirvesi Louis Massignon ile kargilagmam oldu, Onun, 

Hallac hakkindaki eserini, daha ogrenci iken heyecanla ve bir o kadar da me- 
gakkatle didik didik etmigtim. Beni ona gotiiren Heiler'di... Bir daha higbir za- 
man hayatimda boyle nurani bir zat gormedim. Sanki Hallac'in ilahi agki ile 
kendisinin Muhabbetullah'a ve Rahman'a olan cezbesi, kagmilmazligim idrak 
ettigi gile ve ezaya kargi rizasi; onun o giizel cemalinden, yiizunun ince gizgile- 
rinden ve gozlerinden aks etmekteydi. Massignon, sadece Islam mistisizmine 
vakif bir alim degildi, her zaman tehlikeye maruz kalmak pahasma da olsa ezi- 
lenlerin (mesela Cezayirliler) davasma sahip gikardi. Dua cemaatleri tegkil eder; 
Hristiyanlarhn ve Musliimanlar'm kutsal bildigi mekanlara, dini geziler diizen- 
lerdi” (s, 105-106), 

Yazarimizm Rosenthal, Wolfson ve Biruni hakkinda yazdiklari da not edilmeye deger: 
“Rosenthal, Sami Dilleri'nin allamesi ve fakat bir o kadar miitevazi hocasi olup 
hepimiz onu ihtiram ve tazim ile anardik, oyle ki onun hakkinda meslektaglari- 
nm agzmdan higbir zaman menfi bir gey duymug degilim. Bu husus bile bagli 
bagmabir olaydir hani” (s. 261), 

“Wolfson, 20, yiizyilin baginda memleketi Galigya'dan Harvard'a gelmig ve ha- 
yatini fiilen neredeyse tamamiyla kiitiiphanede gegirmig, yemeklerini de fa- 
kiilte kulubiinde yemigtir” (s, 262), 

“Biruni'nin telif ettigi Kitab fi’l-Hind, Avrupa'da kargilagtirmali dinler tarihi mef- 
humu ortaya gikmadan gok once, diinya gapmda yabanci bir kiilturii pegin hii- 
kiimsiiz miigahede eden ilk eserdir, Daha da miihim olan onun insam hayrete 
sevk eden Chronologie der Alten Volke, isimli eseridir. Bu eserde Biruni, bildigi 
biitiin kavimlerin takvim hesaplarmi, bayram giinlerini ve an'anelerini tahkik 
etmigtir. Eser degerinden bugiine kadar higbir gey kaybetmemigtir” (s, 357- 
358), 

Otobiyografi kitaplarim ilgi gekici hale getiren bagka bir husus, anlatilanlarm bagkala- 
rma ilham verebilme potansiyeli olsa gerektir. Gorebildigim kadanyla ele aldigimiz kitabin en 
gtiglii yam da budur. Ozelde iilkemizin ilahiyat faktiltelerinin ogrenci veya hocalari, genelde 
Islam aragtirmacilari kitap boyunca son derece faydali, ilham verici ve motive edici tavsiyeler, 
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rehberlikler, hem gepmi§e yonelik degerli hem de gelecege yonelik ufuk apici degerlendirmeler 
bulacaklardir. Aklimdayer eden bazi ornekleri §oyle aktarabilirim: 

Annemarie Schimmel’in mezar ta§im siisleyen “insanlar uykudadir ve oldiiklerinde 
uyamrlar.” soziinii, yazarimiz heniiz yedi ya§mda iken annesinin kendisine okudugu bir ma- 
salda duydugunu kaydetmektedir (s. 21). 

Miisliiman dostlari Schimmel’e “Cemile” veya “Cemile Baci” §eklinde hitap etmeyi se- 
verlerdi. Kendisi de Musliiman dostlarma yazdigi mektuplarmi “Cemile” ismiyle bitirirdi. Ce¬ 
mile ismini ona ilk yaki§tiran ise, iiniversitede pali§maya ba§ladigi yillarda (1942-45 arasi) ken- 
disini “Shimmele” (Shimmelcigim) diye pagirirken, “Cemile” ismini telaffuz eden ya§li bir Al- 
man hoca imi§ (s. 75). 

Annemarie Schimmel, hocasi Friedrich Heiler’den, dinleri ve dint fenomenleri inceler- 
ken dinin duygusal boyutunu ihmal etmemeyi bir temel like olarak tevariis etmi§tir. Bunu §oyle 
dile getiriyor: “Dini metinlerde ilahi hajyetin ehemmiyetine i§aret etmeyi vazife bilecek kadar 
eski kafaliyimdir. Hangi mebde ve men§eden olursa olsun bir dini metin, gazete veya tren tari- 
fesinden farkli bir §eydir.” (s. 40). Schimmel, ilk hocalik yaptigi Marburg’daki iiniversitede Bult- 
mann ile Heller arasindaki gerginligi anlatirken yine aym konuya i§aret etmektedir: “Lakin ila- 
hiyat Fakiiltesi'nde bir hayli gerginlik vardi, bilhassa Rudolf Bultmann ile Friedrich Heiler ara- 
sinda. Bultmann'in sogukkanli ve kuru yakla§imi, Hristiyanligi mistik unsurlardan armdirma 
gayreti; Hristiyanligm mistik tarafmi temsil eden Heiler'e aykiri dii§iiyordu. Bu sebepten ikisi- 
nin arasi apikti. Ben, Heiler'in etrafindaki gruba intisab ediyordum (s. 89). Schimmel, benzer 
bir hassasiyeti Massignon’da da gormu§tiir: “1957 senesinde, Miinih'te §arkiyatcplar kongre- 
sinde tekrar rastla§tik ve tesadiifen Miinihli jarkiyatgi Franz Babinger'in takriri esnasmdayan 
yana oturduk. Babinger, "Yedi Uyurlar" ile ilgili Anadolu’daki kutsal mekanlardan bahseder- 
ken, Massignon her defasinda bir ah u vah pekip, "Cet homme ne croit pas, il ne croit rien!" 
("Bu adam inanmiyor, bu adam hipbir §eye inanmiyor!") deyip duruyordu. Zira onun igin pok 
kiymetli olan "Yedi Uyurlar" konusunu, yalmz tarihi ve ele§tirel bir apidan ele aimak, bu hadi- 
senin kudsiyetini yok ediyordu” (s. 106). 

Schimmel’in §iire ve musikiye ilgisi sinir tammaz. Bilhassa Islam dini musikisine kar§i 
derin bir baglilik ve hayranlik duymaktadir: “§arka geldigimde, parkin miizigi beni mest etti. 
Hala Mevlevi Ayini'nden bazi boltimler, mesela ‘Niyaz ilahisi’ beni nerdeyse cezbeye gark eder. 
Mevlevi Ayini'nin, bazi icralarinda bu nagme son boliimden once yer alir. Tiirk ilahilerinin o 
basit melodilerinden ne kadar da haz alirim, o ilahiler ki her zaman Allah'in zikrinde zirveye 
pikarlar” (s. 43). 

Her ilim erbabmin kitaplarla arasi iyidir; ama Schimmel’de bu ilgi ozellikle islami eser- 
lere (Arappa, Tiirkpe veya Farspa), hatlara ve en ziyade Mevlana’ya yogunla§ir: “ilk maa§imla 
Mevlana'mn Mesnevi'sini satin aldim” (s. 65). Schimmel igin Mevlana adeta mebde ve mead 
gibidir: “Ve o gun bu gun ona sadik kaldim. Sik sik Konya'daki kabrini Kabe misali ziyaret ettim, 
§arkta ve garptaki izlerinin pe§inde ko§tum ve her seferinde dondiim dola§tim ona geri don- 
diim” (s. 71). 
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Yazarimiz iiniversitede hocalari arasmda Hans Heinrich Schaeder’i ozellikle aniyor. El¬ 
liot iizerine bir ders hazirlamasmi Schimmel’den isteyen bu hoca, notlarma bakarak konuyu 
ozetlemeye pali§an Schimmel’e §oyle demi§ti: "Schimmel hanimefendi, defterinizi kapatm; ben 
ne yazdigmizi bilmek istemiyorum, ne bildiginizi ogrenmek istiyorum! Bu tarzi ile bana irtica- 
len hitabeti ogretti.” Sonraki yillarda Schimmel derslerinde, konferanslarmda ve sempozyum- 
larda konu§malarmi, sadece not defterini degil, goziinii de kapatarak yapacakti... Bahsi gegen 
Schaeder, ogrencisi, notlarmi veya defterini kapattiktan sonra dersi anlatamiyorsa, onu §una 
benzer uyarilarla kibarca (!) ikaz edermi§: "Siz iyisi mi bisiklet binmeye gidin, bu sagligmiz i$in 
Fars^a ogrenmekten 50 k daha iyi olacak!" (s. 67). 

Yazarimiz, “E§siz bir §ehir” diye nitelendirdigi istanbul’a kitabinda sayfalarca yer ver- 
dikten sonra, onu anlatmanm miimkiin olmadigmi da itiraf ediyor ve diyor ki: 

“Istanbul' u §iirlerle tamdim, onu ba§tanba§a dolandim, cadde ve sokaklarmda, 
o dik yoku§larinda bir a§agi bir yukari salindim. Katran ve kebabin, baligin ve 
kabristanlarda solmu§ ^i^eklerin kokusunu teneffiis ettim. Farkma varmadan 
da olsa, §ehrin tarihi semtlerinden ge^erken her bir ko§ede radyolardan yiikse- 
len Tiirk §arkilarmi ve ezgilerini hafizama nak§ettim. Camilerinin seyrine dal- 
dim. Bogaz, giimu§ ve erguvan renginde aheste aheste i§ildarken; giine§, dalga- 
larm uzerinde alev alev parildayan i§iktan kopriiler in§a ederken, her defasmda 
yeniden, gurubun ve giin dogumunun tema§asmda kayboldum” (s. 120 ). 

Yazarimiz, kitabim, turn kitabin, yani Annemarie Schimmel’in hayatmin ozeti sayilabi- 
lecek §u ciimlelerle sona erdiriyor: 

“Hayatta, §u an itibari ile bulundugum hal iizerine sadece ve sadece minnettar 
olabilirim; evet namiitenahi miite§ekkirim. Zira sekreter ve asistan olmaksizin, 
bilgisayarsiz, arabasiz, tatil yapmadan, spor ile i§tigal etmeden gonliimce bu ka- 
dar 50 k ve yogun $ali§abilmi§ olmam, giizel dostlar, beni siirura sevk eden in- 
sani miinasebetler tesis edebilmi§ olmam ve diinya sathmda muvaffak olmu§ 
talebelerimin olmasi ve nihayet bugiine kadar -birka? damar tikanmasi ve kan 
zehirlenmesi haricinde- agir hastaliklardan masun kalabilmi§ olmam bu §iikra- 
mmin birer vesilesidir (s. 448). 

Eger ki bana, daima oldugu gibi, islam'a fazlaca romantik bir zaviyeden yakla§- 
tigim ithami ile gelinirse, sadece Aziz Augustin'in §u sozleri ile cevap vermek 
isterim: "res tantum cognoscitur quantum diligitur, -insan sadece muhabbeti 
kadar fehmeder-". Zannederim ^ocuklugumdan beri §ark diinyasim sevdigim 
igin, Miisliimanlarla onlarm lisanmda konu§tugum, takva ehli aileler yanmda 
ya§adigim igindir ki, onlari bir nebze olsun anlayabilmekteyim (s. 448). 
istikbal neye gebedir bilmiyorum, sadece daha iyi itilaf ve muhataba kar§i daha 
fazla ihtiram umut ederim. Ve annemden ogrendigim, eski denizcilerin §u §ia- 
rma ittiba ederim: "Hayri um, §erre hazir ol." Annem pek sevdigi 0 §ark mese- 
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linden miilhem, gereksiz vehimlerden imtina etmemi ogiitlerdi: "Yiizlercesi ve- 
badan oldii, ama binlercesi veba korkusuyla telef oldu." Bu tavsiye bana oyle 
geliyor ki, her yeni gun bagka bagka inzara muhatap olan ve kafa karigtirici ha- 
berler saganagmamaruz kalan cemiyetimiz igin hikemi bir nasihat mertebesin- 
dedir (s. 449). 

ihtiram ettigim garkiyatgi gair Friedrich Riicken'in sozleri ile ancak gunu derim: 

Yarm oleceksem, 

Caligtigim yeter. 

Yok, bir on yil daha yagayacaksam, 

Yapilacak ig bana yeter. 

Sonra gocuklugumun gu kelami aklima gelir: "insanlar uykudadir oliince uya- 
mrlar"” (s. 450) 

Kitapta iistii kapali gegilen ve bilingli ya da bilingsiz olarak goz ardi edilmig bazi husus- 
larm bulundugunu da soyleyebiliriz. Soz gelimi, yazarimiz Tiirkiye’de gegirdigi yillari anlatir- 
ken, burada yaptigi bir evlilikten hig soz etmemektedir. Berlin’de ilk genglik yillarinda yagadigi 
ve kotii bittigini soyledigi ilk agk tecriibesi gibi (s. 66), bu evlilik de hatirlanmak veyayazilmak 
istenmeyen anilar igeriyor olmalidir. Tipki evliligi gibi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiil- 
tesi’nde gegirdigi be§ yillik siireyi (1954-1959) anlatirken, doktora ogrencisi ve tek asistani Hik- 
met Tanyu’dan veya fakiiltede yakm dostluk kurdugu kimselerden neredeyse hig soz etmemesi 
de dikkat gekmektedir. Flalbuki onceki donemde Almanya’daki hoca ve meslektaglarmdan, son- 
raki donemde Fiarvard’daki meslektaglari ve ogrencilerinden bolca hatiralar aktarilmigtir. 

Kitabm terciimesi ve Tiirkge baskisi hakkmda da bazi hususlara dikkat gekmek gerek- 
mektedir. Oncelikle kitabm serbest bir geviri ile Ttirkgeye terciime edildigini belirtebiliriz. Ser- 
best geviri, gogu durumda iyi tercihler ortaya gikarmig ve kitabm sanki bir terciime degil, 
Tiirkge yazilmig bir kitap gibi kolayca okunmasim saglamigtir. Soz gelimi, Fiarvard’da ogrenci 
yurtlarmi gezme firsati dogdugunda Schimmel bunu yurtlari tammak igin bir firsat olarak de- 
gerlendiriyor: “bu teklifi, yurtlarm ne menem geyler olduguna dair merakimi gidermek igin 
firsat bildim” (s. 167). “Ne menem geyler” ifadesi ingilizce metinde yok elbette ve yazi dilinde 
kullamlmasi ne kadar uygun bilemiyorum, ama yine de okurken farkli ve giizel bir gegni katti- 
gmi hissettim. Serbest gevirinin asil metinden uzaklagmak ve kimi zaman da yanlig geviriler 
yapmak gibi bazi sakmcalari ve tehlikeleri de var. Kitapta bunu bilhassa giirlerin gevirilerinde 
hissedebiliyorsunuz. Mesela, kitabm son ciimlesi (tegekkiir faslini saymazsak), gu giirle bitmek- 
tedir: 

... and by seeing love eternal, 

We float away, we disappear. 

Miitercimimiz bu ciimleyi goyle gevirmigtir: 
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Ta ki, tiful edip de fena hak olanda, 

Didar-i Aqk-i ebedi temaqasinda. 

Okuyucu bu ciimleden ne anlayabilir, bilemiyorum. Ama bu §iiri §oyle aktarmak acaba 
daha mi kotii olurdu? 

Temaqa ederek ebedi aqki, 

Uqar ve goriinmez oluruz 1 

Ba§ka bir §iir giiglenen irkpilik kar§iti ve feminist akimlardan sonra, siyahilere ve ka- 
dinlara yonelik pozitif ayrimciligin had safhaya pikmasi; beyaz ve erkek olanlarm i§ bulma §an- 
sinm azalmasi sonucu ortaya pikan marazi duruma i§aret ediyor. Boyle bir ortamda i§ bulmakta 
zorlanan beyaz bir erkegin dramim anlatmak iizere Schimmel §u §iiri yaziyor: 

In Harvard, a frustrated youth tried to make his way, 

Till he realized one day: 

It’s all in vain, 

Only as a female I can gain. 

As such, in Harvard a star he became. 

Mutercimimizin pevirisi §oyle: 

Hiisrana diiqar bir genq oglan vardi Harvard'da 
Okur da okur, durumu nihayet kavrayana kadar: 

'Ne pis iqtir bu i§, 

Karar verdim olacagim feminist!' 
iqte bundan sonra, genq oglan olduyildiz, Harvard'da. 

Acaba dogrusu §oyle mi olmaliydi? 

Hakkiyenmiq genq bir adam Harvard’da, qizmeye qahqiyorduyolunu, 

Bir gun kavrayana kadar qu gerqegi: 

Hepsi boquna, 

Ancak bir kadm olarak, yiikselebilirim, 

Boylece biryildiz oldu bu adam Harvard’da. 

Maddi hatalar veya tashih hatalari hemen her kitapta az veya pok bulunur. Ama bu ha- 
talarin fazlaca olmasi okuma zevkimize zarar verir. Kitabimizm ba§ma (yoksa okuyucular ola¬ 
rak bizim ba§imiza mi?) tarn olarak boylesi bir talihsizlik gelmi§tir. Onlarca ornegini not ettigim 
hatalardan ikisini numune olarak aktariyorum: 

“Bazen de 7 Kilis seyahati kadar dramatik, 6 olmasa da siirpriz” (s. 207). Bu ciimlede 
yedi ve alti rakamlari herhangi bir dipnota i§aret etmemektedir ve zaittir. 


1 "Ebedi a§ki tema§a edinceye dek, 

Bo§lukta yiizer, yok oluruz elbet." 

Goethe, Dogu-Bati Divam, gev. Senail Ozkan, 2. Baski (istanbul: Otiiken Ne§riyat, 2010), 313. 
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210. sayfadaki 38. dipnotta §oyle bir bilgi verilmi§: “Bkz. Dipnot 176”. Dipnot 176’yi bu- 
labilene a§k olsun! Aslindayazilmasi gereken agiklama §oyle olmali: Bk. Upiincii Boliim, Dipnot 
14. 

Terciime hatalari kapsammda da birkap ornek vermek gerekirse, 

a) “... annem tokezler ve uyluk kafasmi kirar.” (s. 239). “Uyluk kafasi” ne demek? As- 
lma baktigmizda yazarm “hipbone” kelimesini kullandigini goriiyorsunuz, yani 
“uyluk kemigi”. 

b) Annemarie Schimmel, 2001 yilinda Harvard’dayapilan bir mezuniyet torenini an- 
latiyor. Mezuniyet toreninde onceki yillarda mezun olanlarm da yiirtiyti? alayma 
katildigindan soz ederken diyor ki, “Ge^i? toreninde, onceki yillarm mezunlariyla 
beraberce yiiriirler. 10. veya 25. mezuniyet yillarmi kutlayanlar genellikle kala- 
baktirlar. 2001 senesiydi, §urada Class of 1938 levhasi gortintiyordu, herhalde bir 
veya iki doksanlik mezun vardi aramizda, orada da Class of 1981 duruyordu, yani 
1981 mezunlan.” (s. 254). 

Bu terciimede ozellikle son ciimle sorimludur. Ciimlenin ingilizcesi §oyle: 

In the year 2001 some posters were held high saying "Class of 1931", carried by 

a person in his nineties, or, "Class of 1981," a group, that graduated that year. 

Bu ciimleyi §oyle pevirmek miimkiin: “2001 yilinda bazi pankartlar apilmi§ti: 90'li ya§- 
larmda bir adamm ta§idigi pankartta ‘1931 Mezunlari’ veya o yil mezun olan bir grubunkinde 
‘1981 Mezunlari’ yaziyordu.” 

Hemen fark edilebilecegi iizere, “90’li ya§larmda bir adam” ifadesi, “bir veya iki dok¬ 
sanlik mezun vardi” §eklinde mezunun boyuna mi ya§ina mi i§aret ettigi bile anla§ilamayan 
tuhaf bir peviriye d6nti§mii§ttir. “Bir veya iki” kelimeleri de herhalde “nineties” kelimesinin 
pogul olmasindan hareketle bizim bilemedigimiz bir yontemle gikarilmi? olmalidir! “Kalabak- 
tirlar” kelimesinde de tashih hatasi goze parpiyor. 

c) “Hristiyanligin geneli ile ilgili olup ozel alanlarma tahsis edilmemi§ hatiri sayilir 
miktarda ders varken, aym zamanda Yahudilik hakkmda da epeyi ders okutulur- 
ken, Islam ile ilgili sadece islam'a Genel Giri§ dersi verilmekteydi. Gel de bu du- 
rumda Amerikan Ortadogu politikasmin tuhaf seyrine §a§ma” (s. 257). 

Ciimlenin ash §u §ekildedir: 

And then: there is a considerable number of courses on Christianity, some on 

Judaism, but only one single, general introduction to Islam. Little wonder, that 

the American Near East policy goes such strange ways. 

Bu ciimlenin pevirisi de §oyle olmaliydi: 

Ve daha sonra: Hiristiyanlik iizerine pok sayida ders vardi. Yahudilikle ilgili de bazi 
dersler bulunurdu. Ama islam'la ilgili genel giri§ mahiyetinde sadece bir ders verilirdi. Ameri- 
ka'nin Yakm Dogu politikasmin bu kadar tuhaf yonlere savrulmasma §a§mamak gerek. 


Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 22/l (Haziran 2018): 733-742 




Kitap Degerlendirmesi Book Reviews 1741 

Miitercimin $evirisinin ilk ciimlesine bilhassa dikkat ediniz: “Hristiyanligin geneli ile 
ilgili olup ozel alanlarma tahsis edilmemis ”. Alti gizili bu bilgiyi o ingilizce metinden $ikarmak 
hayli ?aba gerektirmi? olmali! 

d) “Islam bilimleri uzmani; el yazmalarmm mahiyetleri, par§omen ve kagit, miirek- 
kep tiirleri ve tezhip hakkinda asgari diizeyde bir §eyler bilmelidir” (s. 267). 

I believe that for the student of Islamic Studies, this course is a must, to at least 

know a bit about the peculiarities of the manuscripts, about the parchment and 

paper, about types of ink and illumination. 

Bu ciimlenin §oyle ^evrilmesi herhalde daha isabetli olurdu: Oyle inamyorum ki, Islam 
Ara§tirmalari alanmdaki ogrenciler i$in bu ders [Hiisn-ii Hat]; yazmalarm ozellikleri, par§omen 
ve kagit, miirekkep ve tezhip hakkinda bir §eyler ogrenmeleri a^isindan bir zorunluluktur. 

e) “Birka? yil sonra da Kastamonu'da yiiz elli farkli ?orba tarifi oldugunu ancak bir 
sene sonra ogrendik” (s. 202). 

Only years later we heard that in Kastamonu, people had one hundred and 

sixty-five recipes of soups. 

Bu ciimleyi Tiirk^eye “Kastamonu’da yiiz altmi§ be§ ?e§it $orba tarifi oldugunu yillar 
sonra i§ittik” §eklinde aktarabiliriz. Miitercimimizin $evirisinde hem “birka$ yil sonra” hem de 
“bir sene sonra” denilmi§; ama ne yazik ki her ikisi de dogru olmami§. Ayrica ?orba tariflerinin 
sayisi acaba neden 165’ten 150’ye du§tirtilmti§ olabilir? 

f) “Hortense'yle birlikte Almanya'da yaptigim ilk seyahatlerimden birinde yolum 
Niederaltaich'deki Benediktin Tarikati ba§rahipligine dii§tii.” 

Bu ciimlede “Benediktin Tarikati ba§rahipligi” ifadesi, “Benedikten Tarikati manastiri” 
olmaliydi. 

Terciimeyle ilgili son olarak miitercimin Osmanlica ve Arap^a kelime tercihinin nere- 
deyse takinti derecesinde a§iriya ka^tigmi soylemek gerekir. imam-hatip lisesi veya ilahiyat 
okumu§ ya da az $ok Arap^a bilenler igin bu tercih ciddi sorunlar yaratmasa da, miitercimimi- 
zin bu kitabim (ve diger kitaplarmi da) Arap^a bilmeyenlerin de okuyabilecegini goz oniinde 
bulundurmak gerekir. Artik unutulmu? veya kullamlmayan bazi kelimeleri israrla kullanmaya 
devam etmek okuyucuya fazladan bir yiik getirmektedir. Tiirk^e bir kitabi okurken, Arap^a bil- 
meyen ama diyelim ki iiniversite mezunu bir okuyucunun Arap^a ve Osmanlica kelimeler i$in 
sik sik sozliige bakmak zorunda kalmasi dogru olmasa gerektir. Bu kelimelerin tercih edildigi 
terciimeye geviri yanli§lari da e§lik ederse, o zaman metni anlamak ger^ekten zorla§abilir. Yu- 
karida kitabin terciimesinin serbest bir geviriye yakm oldugunu soylemi§tik. Serbest $evirinin, 
oncelikli olarak metnin daha iyi anla§ilmasi igin tercih edildigini soylemek miimkiindiir. Dola- 
yisiyla, bir yandan metin anla§ilsm diye serbest $eviriyi tercih etmek, diger yandan artik kul- 
lammda olmayan ve Arap^a bilmeyenlerin anlayamayacaklari kelime tercihleriyle metni agir- 
la§tirmak birbiriyle ahenkli iki tavir gibi goriinmemektedir: 


Cumhuriyet Theology Journal 22/l Oune 2018): 733-742 




742 | Kitap Degerlendirmesi Book Reviews 

a) insan sadece sevdigi veya unsiyet kesbettigi insanlari tanir ve bilir. Bu durumda 
tahassusiimuz nazarimizi biler, aslinda her §eyin daha zengin ve 50 k vecheli oldu- 
gunu if§a eder; bize, zuhur edenin tabaka tabaka oldugu idrakini bah§eder. Gayrin 
zatmin biittin §iimulu ile ve haiz oldugu kiilli kiymetle goriinmesini temin eder" 
(s. 449). 

Sanki Osmanlica yazilmi§ bir metnin, sadele§tirilmeden latinize edilerek yayimlanmi§ 
halini okuyor gibiyiz. 

"One knows only those people well whom one loves, or is a friend to them. Emo¬ 
tion makes our view richer, vaster, more discerning; it shows the nature of the 
other in all its fullness, in its entire value." 

Bu metni Tiirkpeye §oyle aktarmak mumkiindii: “Ki§i, ancak sevdiklerini veya sevdik- 
lerinin bir arkada§im iyi tamyabilir. Duygu, baki§imizi daha bir zenginle§tirir, geni§letir ve de- 
rinle§tirir; oteki'nin tabiatmi biitiin yonleriyle ve biitiin degeriyle gosterir.” 

b) "^aglarm ve milletlerin derin idraki muhakkak ki, siyasi ve harp tarihinin porak 
ve iimitsiz yolundansa, nazmm tarikinde daha kolay istihsal edilir." Bu hiikiim sa- 
natlar ipin de varittir (s. 449). 

"From poetry, we learn about eras and nations in much greater depth than 
through the deceitful, miserable ways of political-and war-histories." The same 
applies to the arts. 

Tiirkpe terciimesi §oyle yapilabilirdi: “Siyaset ve harp tarihinin yamltici ve eksik yon- 
temlerine kiyasla, §iir bize paglar ve milletler hakkmda gok daha derin bilgiler verebilir.” Bunu 
be§eri bilimlere de uygulayabiliriz. 
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Abstract: Mehmet Bulgen Criticisms of Atomism in Classical Islamic Thought presents the criticisms 
of kalam atomism, which were proposed by significant thinkers from the kalam, falsafa, and 
Zahiriyya traditions in the Islamic Intellectual history. The book also touches upon the atom- 
ists’ responses to those criticisms. The presentation of these ideas relies upon a remarkable use 
of the primary and secondary sources. Although the author presents the discussions on the 
critique of atomism in great detail, he does not take a definite position on identifying the most 
plausible view. 
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Oz: Mehmet Bulgen’in Klasik Islam Dii$iincesinde Atomculuk Ele$tirileri adli eseri kelam, felsefe, 
zahirilik gibi Islam du§iince tarihinde derin etki birakmi§ entelekttiel geleneklere mensup dit- 
§uniirlerin kelam atomculuguna getirdikleri ele§tirileri konu edinmektedir. Eser bu ele§tirileri 
birincil ve ikincil kaynaklari pok iyi kullanarak sunmakta yer yer atomcu goru§lerin bu ele§ti- 
rilere getirdigi ve getirebilecegi cevaplara da i§aret etmektedir. Yazar atomculuk ele§tirileri 
baglaminda ortaya pikan tarti§malari iyi sunmakla beraber tarti§ilan gorii§ler arasinda hangi- 
sinin daha iyi savunuldugu konusunda tarn bir gorii§ serdetmemektedir. 
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Klasik Islam Du^uncesinde Atomculuk Ele§tirileri, which is written in Turkish and could be 
translated into English as Criticisms of Atomism in Classical Islamic Thought, is the result of 
Mehmet Bulgen’s (Associate Professor at the Kalam Branch of the College of Theology at Mar¬ 
mara University, Istanbul) post-doctoral research he did under the supervision of Robert 
Wisnovsky at the Institute of Islamic Studies at McGill University. It is also a continuation of 
Bulgen’s previous book entitled Kelam Atomculugu ve Modem Kozmoloji (Kalam Atomism and Mod¬ 
ern Cosmology, forthcoming in English from Kalam Research and Media) in which he examined kalam 
atomism and compared it with contemporary scientific theories, especially with Quantum Me¬ 
chanics. In Criticisms of Atomism, he presents a detailed study of the criticisms of atomism 
that were put forward in the Islamic Intellectual history. Both of his books illuminate some 
understudied aspects of Islamic intellectual history and attempt to indicate their contempo¬ 
rary relevance. These books together can be considered to propose the most recent and de¬ 
tailed survey of Islamic atomism. Although Bulgen benefits much from Alnoor Dhanani’s sem¬ 
inal work The Physical Theory of Kalam: Atoms, Space and, Void in Basrian Mu c tazili Cosmology (1994), 
he extends Dhanani’s findings on kalam atomism and presents a more comprehensive and de¬ 
tailed picture about Muslim intellectuals’ positions on atomism. 

Criticisms of Atomism shows how vibrant the philosophical discussions on atomism 
were in the Islamic world. According to Bulgen’s study, proponents of all important intellectual 
traditions in the Islamic history (kalam, falsafa, and zahiriyya) participated in this discussion. 
Whereas almost all the mutakallimun from the all main schools of the kalam tradition 
(Mu'tazila, Ash'ariyya and Maturidiyya) embraced atomism -with some exceptions, of course, 
such as al-Nazzam-, Ibn Hazm from the Zahiriyya, al-Kindi and ibn Slna from the falasifa tradi¬ 
tion rejected and criticized this doctrine. Concerning the structure of the book, the first chap¬ 
ter gives the historical background of the Islamic atomism. It mainly focuses on the arguments 
for and counter-arguments against atomism among the Greeks. The second chapter is confined 
to Maimonides’s presentation of the kalam atomism in twelve propositions and critique of 
them. This chapter gives a brief but a general picture of what the basic theses of the kalam 
atomism are. The third chapter describes al-Nazzam’s criticisms of atomism and his theory of 
leaps. Since al-Nazzam is a Mu'tazilite thinker, this chapter presents a critique of atomism from 
within the kalam. The next two chapters pertain to the criticisms from the falasifa tradition. 
Bulgen introduces al-Kindfs criticisms first and ibn Slna’s second. These two chapters also 
show why an Aristotelean cannot accept atomism. The sixth chapter is reserved for the Za- 
hirite thinker ibn Hazm’s view of created reality and his arguments against atomism. In the 
seventh chapter, Bulgen goes back to the kalam tradition and presents ibn Mattawayh’s re¬ 
sponses to some of the criticisms directed against atomism. The book ends with a chapter that 
discusses whether al-Ghazall was an atomist and a general conclusion. The presentation of the 
views and arguments in the book are supported with diagrams and figures, and thus provides 
a better understanding of the content. The author has benefited from almost all available 
sources on the topic, both primary and secondary. 
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Some of the salient points of the book that improve our understanding of the atomist 
and non-atomist ontologies in the Islamic Intellectual history are as follows. On many occa¬ 
sions, Bulgen draws attention to Maimonides’s comment on the kalam atomism that the mu¬ 
takallimun were probably aware of Aristotle’s analysis of time, distance, and motion. In Physics 
VI (231a29-23lb6), Aristotle argues that time, distance, and motion are interrelated in a way 
that if one of them is continuous, then all of them are so; if one of them is discrete then again 
all of them are so. This is why the mutakallimun who accepted indivisible particles also held 
that time is atomic and space is discrete. Due to this aspect of their theory, we cannot appeal 
to continuous geometry in evaluating kalam atomism. However, as Bulgen shows, quite many 
criticisms directed to the kalam atomism presuppose the validity of continuous geometry. Fol¬ 
lowing Alnoor Dhanani’s suggestion, Bulgen thinks that discrete geometry would be a much 
more plausible theoretical frame to make sense of the kalam atomism. Once we pass from con¬ 
tinuous to discrete geometry, many criticisms directed against atomism would disappear. 

Second, the distinction between actual infinity and potential infinity also plays a cen¬ 
tral role in some arguments for and against the kalam atomism. One famous argument of the 
mutakallimun goes as follows. There are bigger and smaller objects around, if all of them were 
divisible ad infinitum, then they would have infinitely many parts. However, both a small and 
big object cannot have infinitely many parts because there is a clear difference in their size 
which cannot be explained by the same number of particles. Al-Kindl criticizes this sort of ar¬ 
guments by making a distinction between actual infinity and potential infinity. According to 
al-Kindl, any finite object could be divided ad infinitum, but this does not mean that the object 
in question has actually infinitely many parts. That something could be divided without stop¬ 
ping refers to a potentiality, and at each stage of the division we always have a finite number 
of parts. Therefore, divisibility ad infinitum does not presuppose an actual and real totality of 
infinitely many particles. In conclusion, to al-Kindl, the mutakallimun confused actual infinity 
and potential infinity concerning the divisibility of matter. By sticking to this distinction, he 
adopts Aristotle’s hylomorphism and argues that matter could be divisible ad infinitum though 
it is a continuous entity that is not made up of indivisible particles. However, unlike Aristotle, 
al-Kindi does not think that matter is pre-eternal because going back ad infinitum past in time 
requires accepting an actually infinite totality. Thus, matter has to be created out of nothing 
some finite time ago though the future is open and can extend ad infinitum. In short, al-Kindi 
considers a pre-eternal universe to be an example of actual infinity and finds it absurd to ac¬ 
cept. However, he holds that ascribing eternity to the future of the universe only commits one 
to potential infinity, which is not absurd, and so he accepts it. 

According to Bulgen, al-Kindi transformed Aristotle’s hylomorphism into a system that 
is compatible with the doctrine of creation ex nihilo as the mutakallimun transformed Ancient 
atomism (p. 131). The main difference between these two doctrines seems to lie in evaluating 
the concept of infinity. Bulgen indicates that the early mutakallimun seemed to be aware of 
the distinction between actual infinity and potential infinity. For instance, ibn Furak ascribes 
to al-Ash c ari the idea that there is a limit in decreasing a certain amount of quantity, but there 
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is no limit in increasing the quantity (p. 141). Similarly, al-Ash c ari held that the world has a 
beginning in time but the future is eternal. It seems that al-Ash c arI was aware of the distinction 
between actual infinity and potential infinity but considered that the divisibility of matter ad 
infinitum led to accepting an actually infinite multitude. This is a significant thesis if my inter¬ 
pretation is correct, and it challenges the intuitive idea, as held by al-Kindl, that divisibility ad 
infinitum leads to potential infinity only. It surely needs proper attention and assessment in 
detail. 

As a final point, Bulgen points out that the early atomists such as Abu al-Hudhayl al- 
'Allaf considers an individual atom that is separate from others to be non-extended and to have 
no dimensions. However, this leads to a problem as to how an extended body comes to exist 
from non-extended atoms. Later atomists beginning with Abu Hashim al-Jubba’I considered 
atoms to be extended and having some volume. Nonetheless, they retained the idea that atoms 
are dimensionless. This later view seems to be a contradiction in terms if any extension or 
volume is regarded to have dimensions, Bulgen notes that the later mutakallimun insisted on 
holding that an atom is both extended and dimensionless without much explanation, Bulgen 
refers here to the possible significance of discrete geometry for interpreting the kalam atom¬ 
ism (p. 263) and relates this view to the contemporary descriptions of sub-atomic particles such 
as an electron (p, 299), In Quantum mechanics, he says, electrons are considered to be point¬ 
like particles without any dimension but they are regarded as having some physical properties 
such as having a minimum mass, negative electrical charge and spin. The analogy between the 
kalam atoms and the fundamental particles of modern physics deserves certainly more elabo¬ 
ration. 

To conclude, I suggest the author to consider translating this book into English as well. 
Nonetheless, I would like to offer some constructive criticisms. First, I was not able to identify 
a definite thesis the author defends in this book. He presents the criticisms of atomism in great 
detail. In the chapter confined to ibn Mattawayh, he presents ibn Mattawayh’s responses to 
those criticisms though many criticisms left unresponded. From time to time, mostly in foot¬ 
notes, Bulgen states how the mutakallimun could respond to some criticisms. In the concluding 
section of the book, he inclines to defend atomism by making use of discrete geometry and 
some ideas from Quantum Mechanics but neither does he explicitly says this nor does he at¬ 
tempt to evaluate and respond to all criticisms, if he thinks the kalam atomism can handle all 
the criticisms described in the book, he should explicitly state his main thesis and coherently 
defend the kalam atomism against all of those criticisms. Second, atomism is not discussed only 
among the Muslim intellectuals. Another vibrant discussion on atomism took place in the early 
modern Europe: among Gassendi, Descartes, Cordemoy, Leibniz, etc. All these philosophers 
took a side in that discussion. The author may consider adding another chapter to discuss 
whether the discussions on atomism in the Islamic context may be historically linked to those 
in modern Europe, Maimonides, Averroes or some orientalists such as Jacob Golius could be 
possible links. This question could be investigated in a separate chapter, and the results of this 
research may be illuminating regarding the history of modern philosophy as well. 
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Oz: Misirli tarihpi Abdul Rahman Azzam, Saladin adli eserinde Selahaddin-i Eyyubi’nin ba§arisi- 
nin temel nedenlerini IV. (X.) ve V. (XI.) yiizyillarda Islam diinyasmda ortaya pikan Siinni uya- 
m§in siyasi ve entelekttiel boyutlari baglammda yeniden degerlendirmektedir. Selahaddin’in 
parlak askeri ba§arilarma dayanan imajinm gerpek mirasim anlamada yetersiz kaldigim dti§ii- 
nen Azzam, onun gerpek btiyukluguntin siyasi ve manevi vizyonuna dayandigmi iddia etmek- 
tedir. Miisliiman bir tarihpi tarafindan ingilizce kaleme alinan ilk Selahaddin biyografisi olma 
ozelligini ta^iyan bu kitap, Selahaddin’in ba§arisim etkileyen siyasi ve entelekttiel arka plam 
tahlil ederek tarihi Selahaddin’i efsanevi olandan ayirt etmeyi amaplamaktadir. 

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Selahaddin-i Eyyubi, Siinni Uyam§, Misir, Kudtis, Eyyubiler, 
Franklar, Kitap Degerlendirmesi. 

Abstract: The Egyptian historian Abdul Rahman Azzam, reevaluetes the main reasons for the 
success of Saladin, in the context of the political and intellectual dimensions of the Sunni revi¬ 
val that emerged in the Islamic world in the Xth and Xlth centuries in his book Saladin. Thin¬ 
king that Saladin's image based on his brilliant military achievements is insufficient to unders¬ 
tanding of his true heritage, Azzam claims that his true magnitude is based on his political and 
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spiritual vision. This book, which is the first Saladin biography written in English by a Muslim 
historian, aims to distinguish historical Saladin from legendary by analyzing the political and 
intellectual background that affects Saladin's success. 

Keywords: Islamic History, Saladin, Sunni Revival, Egypt, Jerusalem, Ayyubids, the Franks, 
Book Review. 

Lisans ogrenimini ve doktorasim Oxford Universitesi Tarih boliimunde tamamlayan 
Misirli tarihgi Abdul Rahman Azzam’m, Selahaddin-i Eyyubi’yi ve imajini degerlendirdigi Sala- 
din adli kitabi Selahaddin hakkmda yazilan diger biyografilerden farklilik arz eder. Selahad- 
din’in bajarilarmi, kazandigi zaferlerden ziyade siyasi ve manevi vizyonunda arayan Azzam’in, 
Selahaddin’i, ya§adigi donemin jeopolitik ve entelektiiel ozellikleri baglammda degerlendire- 
rek sundugu tarihsel perspektif kitabmi dikkate deger kilmaktadir. Zira gerek Bati’da gerekse 
Dogu’da yazilan Selahaddin biyografilerinin onemli bir kismi, Selahaddin’in kazandigi parlak 
zaferlere geni§ yer verirken bu zaferlerin arkasinda yatan tarihi amilleri nadiren irdeler. 

Bati’da Selahaddin-i Eyyubi hakkmda yazilan yazilara 50 k erken bir tarihten itibaren 
rastlamlir. Kudiis’ii fethinin akabinde hakkmda yazilan §iirlerde Selahaddin, alt tabakaya men- 
sup biri olarak efendisi Nureddin Zengi’ye ihanet etmi§ ve ardindan onu zehirleyerek Misir’a 
hakim olmu§ bir kafir olarak tasvir edilmi§tir. Kudiis’ii kaybetmenin yol aptigi derin hayal ki- 
rikligmi ve intikam duygularmi yansitan bu ilk yazilar yazildigmda Selahaddin hala hayattaydi 
ve Bati igin sadece askeri bir tehdit degil, aym zamanda ideolojik bir tehdit de olu§turuyordu. 
Fakat Bati’daki bu olumsuz Selahaddin imaji uzun sure etkili olamadi. Bunun yerine, dii§man- 
larma kar§i comert davranan asil bir §ovalye gibi tasvir edilen farkli bir Selahaddin imaji ortaya 
gikti. Selahaddin’le sava§ip evlerine donebilen Hapli askerlerin §ifahi anlatimlarma dayanan bu 
yeni imaj giderek efsanevi bir karakter kazanmaya ba§ladi ve her yeni nesil kendi muhayyile- 
sinde onu canlandirdikga tarihi Selahaddin’den ziyade efsanevi Selahaddin on plana pikti. 

Dogu’da ise Selahaddin, Kudiis’iin musliimanlarin elinde bulundugu yiizyillar boyunca 
pek hatirlanmadi. Selahaddin’in musliimanlarin giindemine yogun bir ^ekilde girmesi Av- 
rupa’nm -Hagli seferlerinin yol aptigi psikolojik yaralari de§en- miidahaleleriyle aym doneme 
denk geldi. Miisliiman bolgelerin XIX. ve XX. yiizyilda Avrupali de vletlerin miidahalelerine ma- 
ruz kalmasi, Bati’nm yeni bir Hapli saldirisina giri§tigi yoniindeki dti§iinceleri geli^tirirken 
Selahaddin’in Haplilar’a kar§i verdigi miicadeleyi yeniden giindeme getirdi. Parlak §ohretini 
anlatan hikayelerin hizla tedaviile sokuldugu bu donemde ve giiniimuzde Selahaddin, Miislii- 
man bilincinde bir tiir siyasi mesihi ve ozlemi pekilen efsanevi bir kurtariciyi canlandirmakta- 
dir. 

Abdul Rahman Azzam’m Bati’da ve Dogu’da Selahaddin etrafinda geli§en efsaneye ve 
nedenlerine i§aret ettigi yukaridaki sozleri, degerlendirmemize konu olarak segtigimiz kitabi- 
nin yazili§ amacma da i§ik tutmaktadir. Azzam’a gore Selahaddin’in etrafinda geli§en efsane 
onun tarihi ki§iligini ve mirasim anlamamn oniindeki ba§lica engel olup bu engeli a§manm 
yegane yolu Selahaddin’in kiijiliginden ziyade ki§iliginin te§ekkiil ettigi paga odaklanmaktan 
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geger. Ya§adigi ?agin bir $ocugu olarak Selahaddin, kendisinden 100 yil once Bagdat’ta dogan 
Siinni uyam§in ideallerine sadakatle bagliydi ve Kudiis’ii fethetmesi dahil Franklar’a kar§i ka- 
zandigi ba§arilar bu bagliligm bir sonucuydu. Selahaddin’in anla§ilabilmesi igin §ahsiyetinin 
olu§tugu siyasi ve kiilturel cografyanm ayrmtili bir §ekilde incelenmesi gerektigini belirten ya- 
zar kitabin temel hedefinin bu cografya hakkmda kapsamli bilgiler vererek Selahaddin’in ba- 
§arisinm arka planmda yatan nedenleri a?iga gikarmak oldugunu belirtir. Yazar kitabin yazili- 
§inm ikincil amacmi ise Selahaddin’in ba§arilarmda ve aldigi kararlarda onemli bir rolii bulun- 
masma ragmen onun §ohretinin golgesinde kalmi§ karakterleri a$iga ^lkarmak olarak ifade et- 
mektedir. 

Yazar on be§ boliim §eklinde tasarladigi kitabmin ilk ii$ boliimiinde Selahaddin’in §ah- 
siyeti ve miicadelesi uzerinde derin izler birakan siyasi ve kiilturel arka plani tahlil ediyor. ilk 
boliimde Abbasi hilafetinin siyasi giiciinii yitirmeye ba§lamasi ve akabinde Bagdat’in §ii Bii- 
veyhiler tarafindan i§gal edilmesi siirepleri incelendikten sonra Bagdat’in 1058’deTugrul Bey 
onctiltigtindeki Selguklular tarafindan ele gegirilmesi ve bunun sonu$lari irdeleniyor. Yazar bu 
boliimde Selguklular’la birlikte yeniden canlanan Siinni dirili§in iki mimari olan ve Selahad¬ 
din’in §ahsiyeti uzerinde onemli etkileri bulundugunu ileri siirdiigii Nizamiilmiilk ve 
Gazzali’nin faaliyetleri uzerinde yogunla§iyor. Yazara gore siyasi a?idan Nizamiilmiilk’iin mi- 
rascpsi olan Selahaddin’in dini dii§iincesindeki ho§gorii ise biiyiik oranda Gazzali’den beslen- 
mekteydi. ikinci boliimde Bagdat’ta tohumlari atilan Siinni uyam§m Suriye topraklarmda ya- 
yilmaya ba§lamasi ve Haplilarm bolgeye geli§i ele almiyor. Suriye’deki siyasi par<;alanmi§lik ve 
daginik dini topografya, Franklar’m kisa siirede onemli ba§arilar elde etmesine zemin hazirlar- 
ken ulemanm ba§im gektigi cihat fikri bu donemde yeniden alevlenmeye ba§lami§tir. Bu cihat 
fikrinin muktedir temsilcileri olan imadeddin ve Nureddin Zengi doneminde miisliimanlar 
Franklar’i yenebilecek bir giic; haline gelirken Selahaddin’in Kudiis’ii fethetmesinin ko§ullari 
da hazirlanmi§ oluyordu. U^iincii boliimde de ilk iki boliimle baglantili olarak Selahaddin’in 
buyiidiigii dini ortam ve egitimi i§lenmektedir. Selahaddin gengligini Nureddin’in ve babasmin 
ikamet ettigi Dima§k ile amcasmin ikamet ettigi Flalep’te gepirmi§, bu esnada donemin iki 
onemli ilim merkezi olan Dima§k ve Flalep’teki ilim meclislerine katilmi§tir. Bu boliimde de 
Gazzali’nin yaygin etkisinden bahsetmeye devam eden Azzam’a gore Selahaddin’e tasawuf 
sevgisini a§ilayan Kutbeddin Nisaburi, Abdiilkadir-i Geylani’nin ogrencisi olup Gazzali ekoluna 
mensup idi. 

Dordiincii, bejinci ve altinci boliimlerde Selahaddin’in Misir’daki siyasi ve kiiltiirel fa¬ 
aliyetleri ele almiyor. Dordiincii boliimde amcasi Esededdin §irkoh onciiliigiinde Misir seferle- 
rine katilan Selahaddin’in Fatimi veziri §aver ve Kudiis krali Amaury’in birliklerine kar§i isken- 
deriye’yi ba§ariyla savunmasma odaklanan yazar, iskenderiye savunmasmin Selahaddin’in as- 
keri kariyerinin ilk ciddi smavi oldugunun altini ^izmektedir, Be§inci boliimde Selahaddin’in 
Misir’daki Fatimi Flalifesi’nin veziri olarak atandigi siireci ele alan yazar bu siire$te ona Misir 
iktidarmin kapismi agan Kadi el-Fazil ve emir isa el-Hakkari’nin Selahaddin’in siyasi kariyerin- 
deki yerini ayrmtili bir bi$imde tahlil etmektedir. Altinci boliim Selahaddin’in Misir’da haki- 
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miyetini tesis etmesine ve Ijii-Fatimi devletini ortadan kaldirarak Misir’da giri§tigi Siinni res- 
torasyon faaliyetlerine tahsis edilmigtir. Yazar Misir’da in§a ettigi medreselere ve ulemayla 
ili§kisine de degindigi bu boliimde Selahaddin’in Siinni islam’i §ii Misir’ayerlegtirmesini onun 
en biiyiik bagarisi olarak takdim etmektedir. 

Yedinci boliimde, Nureddin’in vefatindan sonra kendisini onun manevi ve ideolojik mi- 
rasgisi olarak goren Selahaddin’in Suriye’yi hakimiyeti altina alma miicadelesi ve Musul-Halep 
ittifakinm Selahaddin’in otoritesine kar§i geli§tirdikleri eylemler ele alinmigtir. 

Selahaddin’in Misir’daki faaliyetlerinin yeniden ele alindigi sekizinci boliimde yazar, 
Siinni restorasyonun mimarlari olarak sundugu ulema ile Selahaddin’in iligkisini irdelemekte- 
dir, Yazaragore, Miisliiman toplumunu bir arada tutan ilahi kanunun ancak ulema vasitasiyla 
korunabilecegini diigiinen Selahaddin’in ulemaya duydugu saygmin temel nedeni §eriat’a bag- 
liligmda aranmalidir, Yazarm bu boliimde ulemanm rolii ile baglantili olarak ele aldigi diger 
bir konu ise Selahaddin’in Misir’da in§a ettigi medreseler ve bu medreselerin Misir’daki siinni 
restorasyonda oynadigi roldiir. ilim ve hikmetin yayilmasinda onemli bir gorev ustlenen bu 
medreseler, resmi kurumlarda gorev alacak nitelikli elemanlarm yetigtirilmesinde, siyasi bir- 
ligi saglamada ve Haglilara kar§i geni§ halk yiginlarinm destegini saglamada da onemli vazife- 
ler gormiijtiir, 

Kitap dokuzuncu boliimden itibaren Selahaddin’in Franklar ile miicadelesine odaklam- 
yor, Selahaddin’in, dokuz yillik bir miicadeleden sonra Flaleb’i hakimiyeti altina almasiyla Fia- 
lep, Dima^k ve Misir ordularmi birle§tirdigine i?aret eden yazar, 1186 yilinda Musul Zengiler’i 
ile yaptigi Flarran antla§masiyla miisliimanlar arasmda yakla§ik yiiz yil siiren siyasi boliinmeye 
son verdiginin altini ^izmektedir. Kudus Hapli Kralligi’nm Eyyubi ordusunun giiciiniin merkezi 
olan Misir’ayonelik saldiri planlari ve Selahaddin’in Mont Gisard’daki maglubiyeti bu boliimde 
ele alinan diger konulari te§kil etmektedir, Franklar’m Mont Gisard’ta kazandiklari istisnai za- 
ferin sonuglarmdan yararlanmadigmi belirten yazar, bu yenilgiden sonra Selahaddin’in stra- 
tejisini Franklar’i meydan sava§larina zorlayarak sonu? alma ^eklinde revize ettigini belirtiyor, 

Yazar onuncu boliimde Kudus Krali IV, Baudouin’in olmesi iizerine krallikta ortaya gi- 
kan geligmelere ve Chatillonlu Renaud’un faaliyetlerine yogunlagmigtir, Bu boliimde Re- 
naud’un Selahaddin’le yapilan anlagmaya aykiri bir §ekilde Misir-§am hattinda seyahat eden 
kervanlara saldirmasi Kudiis Hagli Kralligma kargi diizenlenecek askeri harekatin temel sebebi 
olarak gosterilmektedir. 

On birinci boliim Hittin zaferine ayrilmigtir, Azzam, Selahaddin’i tarihteki biiyiik as¬ 
keri liderler arasma katan Hittin savagindaki bagarmm temel nedenini onun Abbasiler done- 
minden beri en biiyiik orduyu bir araya getirmesinde ve bu orduyu kigiliginin giiciiyle bir arada 
tutabilmesinde aramaktadir. Selahaddin’in Hittin Savagi’ndaki stratejisini de irdeleyen Az- 
zam’a gore onun Taberiye’ye saldirmasi Frank ordusunu savunma konumunu terk ederek mey¬ 
dan sava§i yapmaya zorlayan stratejisinin en onemli ayagi idi. Beklenmedik bir anda bu tuzaga 
diigen Kudiis Krali Lusignanli Guy’un ordusunu sava§ meydanma gekerek yaptigi hata ise 
Franklar’m Hittin’de yagadigi agir maglubiyetin mukaddimesini olugturmugtur. 
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On ikinci boliimde Kudiis’iin fethi ele alinmi§tir. Yazar bu boliimde islam’in en mukad- 
des iipiincii beldesinin Selahaddin tarafmdan fethini onun samimiyetle bagli oldugu Siinni dii- 
§iinceyi yeniden ihya etmesinin bir sonucu olarak gostermektedir. Selahaddin’in Kudus ug- 
runa Sur (Tyre) liman §ehrini fethetmekten vazgepmesini stratejik bir hata olarak degerlendi- 
ren yazar, ingiltere Krali Richard’in Upiincii Hapli Seferi’nde higbir engelle kar§ila§madan iler- 
lemesini Sur’un Franklar’in elinde kalmasma baglamaktadir. Selahaddin’in Misir’daki ba§ari- 
sini Suriye’deki bajarilarmm anahtari olarak goren yazar, derin simgesel bir degeri olan Ku- 
diis’ii fethinin ise Selahaddin’in tarihteki yerini saglamla§tirdigmi ifade etmektedir. 

On iipiincii ve on dordiincii boliimlerde Upiincii Hapli Seferi ele alinmi^tir, Selahad¬ 
din’in Hittin’de Franklar’a kar§i kazandigi zafer ve akabinde Kudiis’ii fethetmesi BatTda muaz- 
zam bir tepki meydana getirmi§, papamn onciiliigiinde son derece fanatik dini motiflerle des- 
teklenen Upiincii Hagli Seferi organize edilmi§ti. Azzam’a gore Kudiis’iin fethinden sonra da- 
gilan ordusunu toparlamaya pali§irken Avrupa’nin onde gelen devletleri tarafmdan siirekli tak- 
viye edilen Hapli ordusunun taarruzlari kar§isinda olaganiistii bir miicadele sergileyen 
Selahaddin, bu kez ba§ta Abbasi devleti olmak iizere miisliiman devletler tarafmdan yalniz bi- 
rakilmi§tir. Bu esnada Akka’nin du§ti§u ve Akka’da bulunan 3000 miisliimanm katledilmesi 
Selahaddin’i sarsmi§sa da kisa siirede toparlanan sultan, Kudiis’ii elinde tutmayi ba§armi§tir. 
Azzam, Kudiis’e yonelen Hagli taarruzunu piiskiirten Selahaddin’in Kiidiis’u muhafaza etmesini 
Flittin’deki zaferinden daha biiyiik bir ba§ari olarak sunmaktadir, Cihat yolunda Kudiis’ii fet- 
hetmeyi onemli bir ba§ari olarak degerlendiren yazar, onu kaybetmemenin ise daha biiyiik bir 
ba§ari oldugunu israrla vurgulamaktadir, 

Kitabm son boliimii olan on be§inci boliimiinde Selahaddin’in vefati ve §ahsiyetiyle il- 
gili genel bir degerlendirme yapilmaktadir, Haplilarla yaptigi yipratici sava§larda bitkin dii§en 
Selahaddin Nisan 1189’da ayrildigi Dima§k’a ancak Kasim 1192’de donebilmi§ti. Dima§k’taki son 
giinlerini ailesiyle birlikte gepiren Selahaddin 4 Mart 1193’te vefat ettiginde defin i^lemleri igin 
yeterli parasi yoktu ve cenaze masraflari Kadi el-Fazil tarafmdan kar§ilanmi§ti. Bu durumu bir 
paradoks olarak niteleyen Azzam, Islam aleminin en giiplii adamimn kelimenin tarn anlamiyla 
meteliksiz olarak oldiigiinii belirtir, Ne var ki Selahaddin’in konumu lie peli§en bu yoksul hali 
onun comertliginin bir sonucuydu ve biiyiikliigiinii olu§turan bile§enlerden yalmzca biriydi. 
Azzam, sultamn biiyiikliigiiniin diger bile§enlerini §oyle sirlamaktadir: Selahaddin’in ba§arisi- 
nin altindayatan temel neden samimiyeti idi fakat bu, imparatorlugunu bir arada tutan tutka- 
lin ne oldugunu apiklamaya yetme z. Her§eyden once sultan yaradili§i geregi giiler yiizliiydii ve 
insanlarm dostlugunu kazanmakta pogu kez dam§manlarmi da hayretler iginde birakan fevka- 
lade bir yetenege sahipti, 0 haleflerinin aksine korku salarak hiikiimdarlik etmedi, insanlarm 
gururunu ok§amakta, onlari ikna etmekte ve istedigini yaptirincaya kadar dil dokmekte mahir 
olan sultamn bu ozelligi ona asla hizmet etmeyecegine yemin edenlerin bile gonliinii kazan- 
masma neden olmu§tu, Selahaddin’in en biiyiik ba§arisi ise Ehrenkreutz’un iddia ettigi gibi Hit- 
tin Zaferi ve Kudiis’ii fethi degil; bu ba§arilarm da iizerine oturdugu Siinniligi Misir’dayeniden 
yapilandirmasi idi, Bu ba§ari ise Siinni ortodokslugu savunmak ve dini sapkinlikla miicadele 
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ederek miisliiman cemaati bir araya getirmek geklinde ozetlenebilecek “uzak hedefi” inin dog- 
rudan sonucu idi. 

Selahaddin’in askeri zaferlerine dayanan imajinm gergek mirasmi kavramada yetersiz 
kaldigim diigiinen Azzam, yaygin goriigiin aksine onun gergek buyiikliigiiniin siyasi ve manevi 
vizyonuna dayandigim iddia etmektedir. Ozellikle Selahaddin’in ki§liginin ve diinya goriigiiniin 
§ekillendigi politik ve kiiltiirel gevrenin degerlendirildigi ilk iig boliim, diger Selahaddin biyog- 
rafilerinde nadiren yer bulan goziimlemeleri igermesi hasebiyle onemli bir boglugu doldur- 
maktadir. Azzam’m, Biiyiik Selguklu veziri Nizamiilmulk’iin, §ii-Fatimi propagandasina kargm 
Ehl-i Siinnet akidesini giiglendirmek igin kurdugu Nizamiye medresesi araciligiyla Selahad- 
din’e rehberlik yaptigini vurgulamasi, Selahaddin’in siyasi ve ideolojik vizyonunun dayandigi 
gelenege igaret etmesi bakimmdan onemlidir. 

Azzam, Selahaddin’in Misir’daki siyasi ve kiiltiirel faaliyetlerini irdeledigi boliimlerde, 
Siinni islam’i Misir’a yerlegtirmesini onun en biiyiik bagarisi olarak degerlendirmektedir, Az- 
zam’m bu degerlendirmesi ancak Misir’in stratejik konumundan kaynaklanan diger ozellikle- 
riyle birlikte ele alindiginda anlamli biryaklagim olugturabilir. Burada nazara almmasi gereken 
en onemli husus, Misir’in Selahaddin doneminde Islam diinyasmin en zengin iilkesi olma ozel- 
ligini tagimasaydi. Bunun bilincinde olan Selahaddin, ancak Misir’in ekonomik kaynaklarma 
hiikmederek Franklar’a kargi yaptigi savaglari finanse edebilmigti, Ugiincii Hagli Seferi’nden 
sonra, Misir’i i§gal etmeden Kudiis’ii ele gegiremeyeceklerini anlayan Haglilar’m sonraki sefer- 
lerinde ilk hedef olarak Misir limanlarma saldirmasi, Haglilarm da bu gergegin farkma vardik- 
larini gostermektedir, Diger yandan Selahaddin’in siyasi kariyerinde ve Franklara kargi kazan- 
digi askeri bagarilarda onemli bir yer tutan Biladiiggam ve el-Cezire’nin politik ve entelektiiel 
yapisi He ilgili degerlendirmelerin smirli kalmasi kitabin eksiklerinden biri olarak goze garp- 
maktadir, 

Azzam’m israrla vurguladigi, Selahaddin’in Misir’da girigtigi siinni restorasyonun, 
Eyyubi devletinin siyasi ve askeri bagarilarmda onemli bir rol oynadigi tarihi bir vakiadir, Ne 
var ki bu tarihi hakikat Selahaddin efsanesinin neden Bati’da olaganiistii bir hizla yayildigi hu- 
susunu agiklayamamaktadir. Bize gore Kudiis’ii fethetmesi ve akabinde sergiledigi alicenap ta- 
virlar Selahaddin efsanesinin en onemli nedenini olugturmaktadir. Ote yandan Ortagag hristi- 
yanlari, kutsal gehirleri Kudiis’ii ele gegiren Selahaddin’in olaganiistii niteliklere sahip oldu- 
guna inanarak Kudus maglubiyetinin acisiyla baga gikmaya galigtilar. Zira onlara gore kendile- 
rini zillete diigiiren kigi siradan birisi olamazdi. Maglup Bati’nm kendisini teselli etmek adina 
sarildigi bu psikolojik amil, Selahaddin efsanesinin onemli bir nedenini agiklayabilir. Fakat bu 
efsanenin de beslendigi Selahaddin’in gahsiyeti iyice irdelenmeden onun gohreti anlagilmaz, 
Ayrica Selahaddin’in gahsiyetinin belirgin ve ayirt edici ozellikleri gormezden gelinirse Hagli- 
larla savagan ve onemli bagarilar kazanan diger miisliiman hiikiimdarlaryerine neden Selahad¬ 
din’in bu denli popiiler oldugunu agiklamak giiglegecektir, Bu baglamda Azzam’m, Selahad¬ 
din’in gahsiyetininin anlagilmasma katki saglayan siyasal ve entelektiiel gevre analizleri son 
derece onemlidir. 
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Selahaddin’in mirasmi anlamak ipin Selahaddin’in ki§iliginden ziyade ki§iliginin te§ek- 
kiil ettigi paga odaklanilmali iddiasmi ta§ryan Azzam’in, kitabinda temel kaynaklardan ziyade 
Bati’da Selahaddin hakkmdayapilan pali§malari referans gostermesi, yazarm bu iddiasmi zaafa 
ugratan bir unsur gibi goriinmektedir. Yazarm bu iddiasmi destekleyecek argiimanlari 
Selahaddin’in pagda§lari Kadi el-Fazil, imadeddin el-isfahani, Bahaeddin ibn §eddad ve ibnti’l- 
Esir gibi devlet adami ve tarihpilerin eserlerine dayandirmasi beklenirdi. Selahaddin ile ilgili 
temel kaynaklarin referans almmasi veya kitapta ileri siiriilen tezlerin bu referanslardaki bil- 
gilerle mukayese edilmesi, yazarm tarihi Selahaddin’i efsanevi olanmdan ayirt etmesi amacina 
ula§masi adina da daha uygun bir sepim olacakti. Tarihi malumati mitolojik motiflerden arm- 
dirma iddiasi ta§iyan yazarm, Misir’daki siinni restorasyonu ele aldigi boliimler harip, kitabmi 
Malcolm Cameron Lyons-D, E. P, Jackson, Andrew S, Ehrenkreutz, Yaacov Lev, Sir Hamilton 
Gibb ve S, Humphreys gibi Batili tarihpilerin gali§malarma dayandirmasi, kitabm yazili§ ama- 
ciyla peli§en bir problem te§kil etmi§tir. 

Sonup olarak Abdul Rahman Azzam, Saladin adli kitabmda Selahaddin-i Eyyubi’yi, §ah- 
siyetinin ve diinya g6rii§unun §ekillendigijeopolitik ve entelektiiel muhit baglammdayeniden 
degerlendirmektedir, Selahaddin’in buyuklugunii, sava§ alanlarmdan ziyade onun siyasi ve 
manevi vizyonuna dayandiran Azzam’m kitabi bu yoniiyle diger Selahaddin biyografilerinden 
ayrilmaktadir. Tahlil edilen malumatin temel kaynaklardan ziyade modern ara§tirmalara da- 
yanmasi yazarm iddiasmi zayiflatsa da kitap, Selahaddin’in §ahsiyetinin §ekillendigi politik ve 
entelektiiel ortamm ayrintili bir portresini sunmasi hasebiyle ideal bir Selahaddin biyografisi 
niteligindedir. 
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Oz: 2018 yilimn tefsir ilmi agismdan en onemli toplantilarmdan birisi 11-12 Mayis ta- 
rihlerinde Samsun’da yapilan XV. Tefsir Koordinasyon toplantisiydi. Oncekilerde ol- 
dugu gibi bu toplantimn da birisi akademisyenlerin tani§ma ve bilgi ali§-veri§i (sos- 
yal), ikincisi de bilimsel bir faaliyeti gercpekle§tirmek olmak iizere iki giindemi vardi. 
Bilimsel giindem baglammda bir agili§ konferansi ile Kur’an ve Hayat adli sempozyum 
yapildi. Sosyal giindemde tefsir egitim-ogretimi ile lisansiistii ara§tirmalarm sorun- 
lari tarti§ildi. Sempozyum ise iki oturum ve alti tebligle gergekle§tirildi. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Tefsiri, Tefsir Koordinasyon Toplantisi, Tefsir Aka- 
demisyenleri, Kur’an ve Hayat, Sempozyum, Samsun. 

Abstract: One of the important meetings in terms of Quranic exegesis in 2018 was held 
in Samsun on May 11-12. It was XV. Tafsir Coordination Meeting. This meeting had 
two agendas, one of which was to meet academicians and exchange information (so¬ 
cial) and the second to carry out a scientific activity. In the context of the scientific 
agenda, an opening conference and a symposium called the Qur'an and Life were held. 
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The problems of tafsir education and post-graduate researches were discussed within 
the social agenda. The symposium was held with two sessions and there were six pa¬ 
pers. 

Keywords: Tafsir, Qur’anic Exegesis, Tafsir Coordination Meeting, Tafsir Academici¬ 
ans, Qur’an and Life, Symposium, Samsun. 

2018 yilimn tefsir ilmi agismdan en onemli toplantilarmdan birisi 11-12 Mayis 
tarihlerinde Samsun’dayapildi. Ondokuz Mayis Universitesi (OMU) llahiyat Fakiiltesi 
Tefsir Anabilim Dalfmn organizasyonu ile gergekle§en XV. Tefsir Koordinasyon top- 
lantisi ve bu vesileyle diizenlenen Kur’an ve Hayat konulu ulusal sempozyum prog- 
rami, Cuma giinii oglenden sonra ba§ladi. Agili§ Mustafa Kar a’nin giizel Kur’an tilaveti 
ile ba§ladi. Protokol konu§malarimn ilkini toplantimn tertip heyet ba§kani Mehmet 
Okuyan yapti ve §unlari soyledi: Sempozyum ba§ligi, Kur’an ve hayat arasmdaki ay- 
rilmazligi, onun hayata katkisi konu§ulmasi igin segildi. Tefsirin haysiyetini, tefsirin 
nasil yapilmasi gerektigini, Kur’an adma kim konu§masi gerekenler konu§acaktir. 
Once kendimizi lslah edecek ve tefsiri ehil ellere birakmaya gali§acagiz. Konu§masi- 
nin sonunda toplantiya maddi manevi katki yapmi§ olan herkese ve her kuruma te- 
§ekkiirlerini sunmayi ihmal etmedi. 

Canik Belediye ba§kam Osman Geng’in giindeminde Kur’an, insan ve §ehir ili§- 
kisinin kurulmasma gagri vardi: “§ehir, insamn mutlu oldugu mekan haline nasil ge- 
lir, boyle bir §ehri nasil kurabilecegimizi dii§iiniiyoruz, boyle bir §ehir igin gali§iyoruz, 
tarihi kodlarimizi giincellemek istiyoruz. ‘Hz. Peygamber bugiin olsaydi nasil bir be¬ 
lediye ba§kam olurdu, nasil bir §ehir tasarlardi, nasil bir ogrenci olurdu?’ diye sorarak 
hareket ediyoruz. Medine’de §ehrin kalbi cami, akli mektepti. Sizler bize bu konuda 
yardim ediniz.” Konu§masim daha gok iiniversitenin tamtimma ayiran OMU rektorii 
Sait Bilgig ise tefsir ulemasmi burada gormekten memnuniyet duydugunu dile ge- 
tirdi. Samsun valisi Osman Kaymak da ozetle, “Biz sizden duyduklarimizla ya§iyoruz. 
Sosyal sorunlar gok, dinden uzakla§malar var, Kur’an hakkmda konu§anlar reyting 
ugruna olgtisiiz konu§uyor... Biz btitiin bunlar kar§ismda cami merkezli din anlayi§im 
onemsiyoruz. Siz bize dogruyu ogretin, anlatm, yol gosterin, bize duru goziimler one- 
rin.” dedi. 

Bu giri§lerin tamamlanmasmm ardmdan Nasrullah Hacimiiftiioglu’nun “Bela- 
gat llmi ve Tefsir” konulu agili§ konferansma gegildi. Konu§madan bazi satirlar §oy- 
leydi: Kur’an’m hidayet ve ir§at gorevi vardir, insan onu okur ve kendini ilgilendirdigi 
ve ugra§tigi oranda alir. Giinumiizde insanlar Kur’an’m icazma ilgi duyuyor, onun 
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mucize olu§u insanlarm ilgisini gekiyor, diinyabuyone dogru gidiyor. Fakat Kur’an’m 
bu tarafi ilmi galigmalarda pek giindeme almrnaz. Eger bir peygamberin mucizesi ya- 
giyorsa, o peygamber yagiyor demektir. Musa, isa gibi bazi peygamberlerin mucizeleri 
fiili idi, yani zamanlari igindi. Mucize peygamberin yagadigi sirada putlagtirilan §eyi 
alagagi etmektir. Bu agidan Kur’an’a baktigimizda, onu bir mucize olarak goriiriiz. Ala- 
§agi ettigi geyler goktur. Ayrica o, birgok ayette muhataplarma meydan okumugtur 
(Bu baglamda Tur 33-34; Hud 13; Bakara 23; isra 88 ayetleri kisaca tahlil etti. Tahaddi, 
muaraza, nazire, mucize, icaz, sarfe, nazm, fesahat gibi kavramlari agikladi.) Hicri II. 
yy.dan itibaren bu konu ulemamn giindemine girmigtir. Nazzam sarfe teorisini geli§- 
tirdi, Cahiz Kur’an’m nazmim on plana gikardi, Maturidi tefsirinde konuya ili§kin bir- 
gok agiklama yapti, Curcam de nazm teorisini geli§tirdi. Fahrettin Razi, Sirafi, Tef- 
tazam de bu alanda kalem oynatanlardandir. Ehl-i siinnet alimlerinin ortak kanaatine 
gore ayetlerde kelime ve anlam vardir, yorum kiyamete kadar devam edecektir. 

Kisa bir aradan sonra “Tarihte ve Giinumuzde Tefsir ilmi” adli I. Oturuma ge- 
gildi. Balkan Mustafa Oztiirk, once Ali Karata§’a soz verdi. ‘Tefsir ilminin mahiyeti’ne 
odaklanan Karata§, ge?mi§ tarti§malari ozetledikten sonra konuyu <je§itli sorularla 
geni§letti. Sorular daha gok, Kur’an’m niizul donemindeki anlamimn tespiti ile son- 
raki donemlerde elde edilen anlam arasmdaki ili§kiler, tefsirin ula§tigi anlamm ev- 
renselligi vs. gergevesindeydi. Molla Fenari, Kafiyeci, Muhammed Abduh, Tahir b. 
A§ur gibi zevat tarafmdan yapilmi? tariflerinden yola gikarak tefsirin mahiyeti iize- 
rine daha fazla durdu. Tebligi miizakere eden Zekeriya Pak, konunun getrefilli oldu- 
gunu ancak tefsirin tamm ve mahiyetini artik bitirmi? olmamiz, bunun yerine ‘bu il- 
min nasil olmasi gerektigi’ iizerinde durmamiz gerektigini belirtti. 

Musa Bilgiz’in tebligi sempozyumun ana temasi ile dogrudan ilgiliydi: 
“Kur’an’m Sosyal Hayatimizdaki Yeri” Konugmasim giinliik hayattanya§anmi§ ornek- 
lerle destekleyen Bilgiz’e gore Kur’an’i okuyan kiginin hayatmda bir degigiklik mey- 
dana gelmesi lazimdir, gelmiyorsa onu okumami? demektir. Ornegin ondan §u dort 
esas mutlak surette almmalidir ki ahlaki bir insan ve toplum hayati gergeklegebilsin: 
Diirustliik, adalet, merhamet, samimiyet. Miizakereci Ziilfikar Durmu§, tebligin tes- 
pitlerine genel olarak katilmakla birlikte tefsir ilmi agismdan problemin daha sarih 
bir §ekilde ortaya konulmadigma, bir de tefsirlere az miiracaat edildigine, bazi meal- 
lerin sorunlu olduguna igaret etti. 

Oturumun son konugmacisi M. Sait §im§ek ise kendine has iislubuyla §u husus- 
lara temas etti: Kur’an’m olaylarabagli olarak ini§i onun hayatm iginde oldugunu gos- 
terir. Niizul zamamnda miisliimanlar inen vahiy kargismda silkindi. Tefsirlere ge- 
lince, onlar akademiktir, ilim igin ilim yapmakta hayatm iginde olamamaktadirlar. 
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Ornegin mezhepler kendi gorii§leri dogrultusunda tefsir yaparlar. Allah’in goriiliip 
goriilmeyecegi ve Kur’an’m yaratilmi§ligi tarti§masi boyledir. Halbuki Miisliimanlar 
ayri§ma yerine birbirine yakla§masi lazimdir. Son asirda igtimai tefsir Kur’an ile ha- 
yati bulu§turdu, bu dogru bir ilkedir, dogru tefsirdir. Aslmda giiniimiizde Kur’an’i an- 
lamak kolayla§mi§tir. Fakat giiniimuzde ge?mi§ tefsirin devami olan, Kur’an’i hayat- 
tan uzakla§tiran tefsirler vardir, bilimsel tefsir bunlardan birisidir. Halbuki din alim- 
leri bilim i§ine kari§mamalidir. Giiniimiizde bir de ‘mealciler’ denilen kesim var, as- 
lmda onlarmki biiyiik bir gabadir; ’Hz. Isa gokten inecek mi?’ gibi gereksiz konulari 
giindeme getirme eksikleri ve yanli§lari olabilir, onlari uygun dille anlatmak gerekir. 
Bunu yapmak yerine, bazilari onlara kar§i agir konu§uyorlar. Bir toplum kendine bu 
kadar dii§man olmaz. Miizakere eden Yakup Qigek de ozellikle modernizmin Kur’an’a 
bakijimn giiniimiize yansimalarma degindi. 

Cumartesi giinii $ali§malarma Idris §engiil’iin yonettigi “Tarih ve Giiniimiizde 
Kur’an Algisinda insan Faktorii” konulu II. Oturum ile ba§landi. ilk tebligi (“Kur’an’i 
Anlamada Cahiliyyenin Kitap inancmi Bilmenin Onemi”) Zeki Tan sundu. Cahiliye qa- 
gimn kendine ozgii algi, dii§iince, inam; veya§am bigimi vardir. Bunlar iginde ozellikle 
kitap inanci ayri bir yer tutar. Kur’an bu vasat iizerine nazil olmu§tur. 0 toplumu ko- 
nu§an bir kitap olarak Kur’an’m bazi pasajlarmda i§te bu vasata dair anlatilar, ifade- 
ler, kelimeler ve kavramlar vardir. Bunlarm anla§ilmasi, niizul oncesindeki durum ve 
kullanimlari bilmeye baglidir. ‘Kitap’ anlayi§i, derli toplu kayitli bir malzeme degil, 
daha ?ok yazili her hangi bir beige, hatta bir satirlik bir yazi anlamma da geliyordu. 
Kur’an’da kitab bu anlama ilaveten kapsamli, ozel bir alana ili§kin bilgilerin kaydedil- 
digi bir anlam gergevesine dogru evrilmi§tir. Miizakereci Mehmet Soysaldi, bu tebli- 
gin ayetlerle irtibat kurularak daha zenginle§tirilmesi geregini vurguladi. 

Mahmut Oztiirk, Hz. Ibrahim’in ayetlerde anlatilan dualarim farkli bir oku- 
maya tabi tutmu§tu. Oztiirk, Abraham Maslow’un ihtiyaglar hiyerar§isi (beslenme, 
giivenlik, cinsel, toplumsal aidiyet, takdir edilme, kendini gergekle^tirme) teorisin- 
den yola gikarak ibrahim’in dualarimn hangi ihtiyaca yonelik yapildigim tespit et- 
meye <jali§ti. Buna gore dualar iginde ilk dile getirilen ihtiyag beslenmedir (ibrahim 
17, §uara 79). Beslenme deyip gegmemek lazim, giinkii bu konu tevhit ve niibiivvet ile 
ilgilidir. Ornegin beslenme ihtiyaci olan bir varlik ilah olamaz, peygamberler ise her 
zaman bu ihtiyag ile ya§arlar, ayetler sik sik bunlara i§aret eder. Kurey§, Ankebut ve 
Bakara surelerinde iig defa beslenme ihtiyaci giivenlik ihtiyaci ile birlikte amlmi§tir. 
Toplumsal aidiyet ihtiyaci ibrahim’in dualarmda kar§imiza gikarken soz konusu dua- 
larda takdir olunma ihtiyaci ile kendini gergekle^tirme ihtiyaci hakkmda bir veri tes¬ 
pit edilememi§tir. Maslow, iman ve inanci ihtiyaglar iginde gormemi§tir, halbuki 
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bunsuz olmaz ve bu ihtiyag dualarda zaten vardir. Tebligi miizakere eden Liitfullah 
Cebeci de Maslow’un teorisinin Kur’an’da gizilen ihtiyaglari anlamada yetersiz oldu- 
guna igaret etti. 

Orhan iyibilgin de psikoloji alanmdan bir aragtirmaci ile birlikte “Universite 
Gengliginin Dindarlik Algismda Kur’an’m Yeri”ni aragtirmigti. Temel hareket noktasi, 
ogrencilerin dini sorunlarda hangi kaynaklara miiracaat ettikleri, Kur’an’i ne kadar 
tamdiklari, Kur’an’la ilgili sorularmi nasil gozdiikleri, meal okuyup okumadiklari, 
okuyorlarsa ne kadar siklikla bunu yaptiklari vs. idi. Bu aragtirmada amag kendini 
dindar gorenlerin Kur’an’i ne kadar okuduklari ve ona ne kadar miiracaat ettiklerini 
tespit etmekti. Aragtirma iig farkli fakiilteden 313 ogrenci iizerinde yapilmigti. iyibil¬ 
gin, ulagtiklari sonuglari tek tek analiz etti. Miizakereyi yapan Mustafa §entiirk de ga- 
ligmamn eksiklerini siraladi. 

Tefsir koordinasyon toplantilarimn, biri sempozyum, digeri anabilim dalmda 
yiiriitiilen egitim-ogretim faaliyetine ve akademik galigmalara iligkin sorunlarm ele 
almdigi iki ana giindemi vardir. Bu seneki toplantimn bilimsel kismi boylece tamam- 
lanmig oldu. Bundan sonraki kisim ise ikinci giindeme aitti. Celal Kirca’mn yonettigi 
III. Oturum egitim-ogretim sorunlarim ele alan iig teblig ile gergeklegtirildi. Zekeriya 
Pak, yaklagik iki yildir devam eden tefsir ders kitaplarimn geldigi noktayi ozetledi ve 
kendisinin yazmakta oldugu Tefsir Usulii kitabimn plan ve mantigim ayrmtili anlatti. 
Necmettin Gokkir ise sayisal verilerle Tiirkiye’de yapilan lisansiistii tefsir tezlerini ge- 
gitli agilardan degerlendirdi. Yine tez galigmalarmda tespit ettigi sorunlari tek tek ir- 
deledi. Konugmasmda dogentlik ve profesorliik tezlerinin keyfiyetini degerlendiren 
Omer Kara da bu galigmalarm akademik ilerleme mantigi ve amaci ile yapildigim, bu- 
nun da aragtirma iiriinleri olan kitaplari olumsuz yonde etkiledigini belirtti. Ona gore 
akademideki yapilanma Ahilik sistemi gibi yani yamak (ar§. Gor.), girak (Dr. Ogr. 
ijyesi), kalfa (Dog.) ve usta (Prof.) agamalanm takip etmesi gerekir. Kara, igaret edilen 
kitaplari bizzat inceleyerek §u sorunlari tespit etmigti: Sistem olugturamama, konu 
segimindeki bagarisizliklar, damgma ve miizakerenin az yapilmasi, maziyi okumayla 
gok ugragilmasi... Sunumlarm ardmdan serbest miizakereye gegildi. T. Ozdeg, M. Soy- 
saldi, L. Cebeci, A. Yargici ve C. Kirca soz alarak katkilar yapti ve sorunlari dillendir- 
diler. 

Vaktin ilerlemesi nedeniyle ara verilmeden Degerlendirme Oturumuna ge¬ 
gildi. Talip Ozdeg sempozyum bagligmdan hareketle Kur’an’m hayatla baglantisi iize¬ 
rinde durdu, onun hidayet niteliginin tefsir tarafmdan one gikarilmasimn liizumuna 
igaret etti. Ismail ^aligkan da koordinasyon toplantilarimn birisinin sosyal (tamgma, 
iletigim, sicak ortamm yaratilmasi, tefsir egitim-ogretiminin sorunlarim goriigme, 
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lisansiistii ;ah§malari masayayatirma, gelecegi planlama vs.), digerinin de ilmi olmak 
iizere iki fonksiyonuna dikkat gekti. Bu seneki toplantimn sosyal yonii fena sayilmaz, 
ancak ilmiyonlin istenilen seviyeye ula§madigim, agili; konferanslarmm sempozyum 
konusu ile dogrudan ili§kili olup genel bir ;er;eve ;izecek §ekilde olmasi gerektigi, 
yine oturumlarin ana tema etrafmda olu§turulmasi, daha fazla teblig muracaatmm 
yapilmasma, oturum diizenlemeyi saglayacak kadar teblig tekliflerinin gelmedigine 
deginerek gem; akademisyenlerin bu toplantiyi onemsemelerine vurgu yapti. Diizen- 
leme kurulu adma konu§an Recep Demir, te§ekkiir faslmdan sonra, teblig tekliflerinin 
az geldigini, ayrica toplantiya katilacagim belirtip de gelmeyenlerin biiyiik bir yekiin 
tuttugunu, bunun da yiiklii bir para ve emek israfma yol a;tigim soyleyerek sitemini 
dile getirdi. Bu konu§malarm ardmdan 2019 yilmda toplantiyi tertip edecek olan Har- 
ran, llahiyat Fakiiltesinden Mahmut Oztiirk bazi hususlari duyurdu: Sempozyum 
uluslararasi yapilacak ve konusu Hz. Ibrahim ile ilgili olacak; otel iicretlerini katilim- 
cilarm odemesi sistemine gegilecek, §ehrin destegini aimak ve §ehre de katkida bu- 
lunmak i;in toplanti ile e§zamanli farkli etkinlikler yapilacak vs. Soz alan Zeki Keskin, 
WhatsApp ileti§im kanali iizerinde olu§turulan Akademik Dam§ma Platformunu ta- 
nitti. Son olarak Canik Belediye Ba§kam Osman Gen; ve Mehmet Okuyan birer te§ek- 
kiir konu§masi yaptilar. Oturum ba§kam Liitfullah Cebeci, iki giin boyunca kendi ara- 
mizda konu§tugumuz bir konuyu, Fransa’da akademi, sanat ve siyaset alamndan bir 
gurubun §iddet ve Yahudi dii§manligim koriikledigi iddiasiyla bazi ayetlerin 
Kur’an’dan ;ikanlmasi teklifine (Le Parisien, 22 Nisan 2018) yonelik kmama metnini 
okudu. S. Giimii;, K. Buladi, M. Okumu;, Y. (Jigek, M. Sami Yildiz soz alarak bazi tashih 
ve teklifler ilettiler. 

Yaziyi tamamlarken bazi noktalara deginmekte fayda miilahaza ediyoruz. Tef- 
sir akademisyeninin, tefsir aliminin kendisini yeti§tirme, egitim-ogretim gorevi ya- 
nmda bir de halki bilgilendirme, yol gosterme gibi bir gorevi var. Bunun yamnda gii- 
niimiizde tefsirden beklenti yiiksektir. Bunu biraz da insammiza Kur’an’i okuyarak 
onu dogrudan tammak ve anlamak i;in okumasim, ondan bir zihniyet kazanmasmi, 
miisliiman §uuruna ula§masmi oneren giiniimuz ulemasi, dii§uniirleri ve yazarlari 
yapti. Aslmda bu yapilan dogruydu. Bunu yaparken ama;, bir mezhep, bir akim, bir 
yapilanma olsun degildi. Fakat bu tiir egilimlerin goriilmesi ve bir takim rahatsizlik- 
larm dogmasi siire;te kendiliginden geli§ti. Ote yandan tefsirden fazla beklentinin, 
hem bekleyen hem de bu ilmin yapabileceklerinin ger;ek;i olup olmadigi konusunda 
endi§em var. Dahasi insammizm diger Islami ilimlerden de benzer bir beklentisinin 
oldugu ortadadir. Bu yilki sempozyumun konusuyla baglantili bir ba§ka husus ‘Neden 
herkesin rahatga istifade edebilecegi bir meal, iyi bir tefsir yazilamiyor?’ tiiriinden 
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sorulardir. Bunun birkag yonden cevabi verilebilir. §imdilik, biz sadece zihinsel harita 
farkliligma i§aret etmekle yetinelim. 

Tefsir akademisi nicel ve nitel bakimmdan bir hayli biiyiimii§tiir. Bu toplan- 
tiya, halen Tiirkiye’de fiilen agilmi§ olanyiiz civarmdaki ilahiyat/islami ilimler/Din 
Bilimleri faktiltesinden 74’iinden 183 ki§i katildi. En az katilimci kadar da toplantiya 
gelmeyen tefsir akademisyeni var. Tefsir akademyasmm sayisina ve yaptigi gali§ma- 
lara bakmca, oniimiizdeki yillarda iilkemizde tefsirin biiyiik bir ilerleme hatta bir pat- 
lama yapacagim dii§iiniiyor, inamyorum. §imdiye kadarki $ali§malarda list baki§ ser- 
gilendi ve genel tasvirler yapildi; artik kilcal damarlara giriliyor, karanlik noktalar 
aydinlatiliyor, arkaplanlar de§ifre edilmeye gali§iliyor, usul ve kaideler daha fazla 
onemseniyor, az ama nitelikli yazmak (dakik i§gilik kaliteli iiriin) tercih ediliyor, daha 
dar ama daha derinlikli ara§tirmalar oneriliyor vs. 

Bu toplanti tefsircilerin yillik en biiyiik bulu§ma ortamidir. Yillardir devam 
eden koordinasyon toplantilarimizda egitim-ogretim faaliyeti ile akademik $ali§ma- 
lara ili§kin sorunlar sadece oturumlarla degil, en az bunlar kadar etkili olan oturum 
aralarmda ve dinlenme zamanlarmda yapilan ikili ya da toplu gorii§melerle devam 
etmektedir. Bu sebeple otellerde kalmak dahil miimkiin oldugu kadariyla katilimcila- 
rin birbirleriyle gorii^me, miizakere ve dam§malar yapabilecegi §ekilde ayarlanmasi 
kagimlmazdir. 2018 toplantisimn bu agidan oldukga verimli gegtigini soyleyebilirim. 
§ahsim birgok arkada§imizla gali§malari hakkmda fikir teatisinde bulundum, bir 
dergi, iki proj e toplantisma katildim. Ote yandan bu yilki miizakereler seviyeli ve hak- 
kaniyete riayetiyle dikkat gekmi§ti. Nitekim Celal Kirca, oturum ba§kanligi sirasinda 
bunu dile getirdi, birgok arkada§imiz da aym kanaatini payla§ti. 
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